





مهدى امين 


ناشر جابى: 


سازمان تبليغات اسلامى 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست و خ:ج ترط جا ري كرت جد داك ارك اك رك 15د عارك حبك جات كاد كارن خزاك 5 كر كارت :2 جناي 6 كل كات 2 مر 2 دل كا 2 جرم عا د كلك نت مامه 2 22 كج جات كان رك ناك اك د عزك جات كاك كان كرك حا 5 باط قرت نش رحد كا مدا كارت كد كدرك 5 تر تور د جا 05 5 اك كرك 0 
معارف قرآن در الميزان جلد ١9‏ أ اح ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ساس 9 ل 
مشخصات كتاب تدم دكة نادم دم مقع مدق تدده دعهه مختع عد مث كع« ددم دخرت عد عم تدوع دعدم د فتععددة تدمع دعده مفخع دع دف دوع دعدمه فنع عدم كدهع ععده ومفخع ده وكخدوع :15 
اشاره ا ا متش ش22 شتت شتت مشي شتت ا سمش لس امد لاا لمان ا ندع عا 
مقدمه مؤلف هوا ند واطه اعرد اك مجه حا جرد دسر دع جع كبام حتمزد كدح ضرع حاعاح كرد ع كاد د عزج ك عا رط داه كك رد جاع حتم رح ع جاح خبط حاد اح عرد ع كرح ح طح ماح رط ده كك جع جام حم حرف جح درط حلع اع كرد خراط جاع كك لط د طق سدع كد 1/1012 
اظهار نظرها درباره جاب هاى نخست اح اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا ساس 31 
كفتارهاى علامه طباطبائى در موضوع آفرينش جهان و انسان اناا ااانا ااا 22222 3103 
ييش كفتار لح انان انان ان ان ان اننا انا نان ان اننا اناا ا نا انان ان ان انان ا ان اناا ا اانا ا ا ان انا ا ا اانا ا ااانا ا ا ااانا ا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا اا ااا اسل 317 
خلقت و كسترش ان 2 2د ل 5223 2 32 2 5 35223 5255 ددرتت نه 52352 عنتمم وج ددم فد ذو د كج قد ورد 1/12 
كفتارى در عموميت خلقت و كسترش دامنه ان ل م ا ات ا ا م م ا ع عت قف ا رت 111/7 

بحثى علمى و فلسفى درباره: بديع بودن هر موجود ا ا ا لك 

درباره عرش نان ان ان ان انان ان نان نان نان ان نان ان ان نان نان نان ان نان ان انان نان ان نان ان انان نان ان انان ان انان لان ان انان ان سان تلان ان سان انان ان الات ان سات ل ل سان لا لاسا ل ل لا ل ل ل ل سس ل د 2 37 ل 
كفتارى ييرامون معناى: عرش اا حا اا حا اا اا ا اا اا اا ا ا اا ا ا ااا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا اا اا ااا اا اس اس لس ]3 

در شناخت ملائكه دم محا كد بيط لقم و امو لت م عمو ا د و مع ا ا اي ا 111 
كفتارى در معرفى: ملائكه ا ا نا نا ناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ااا ا ا ااا 9422 03 

شرح ملائكه در سخن اميرالمؤمنين على (ع) ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا اا ا اا ااا اسل اس 

شرح ملائكه خدا در صحيفه سجاديه ح ‏ ا ا ا ا ا ااا ا 

بحثى در: شناخت ملائكه. و وظايف و كاركرد آنها احا حا ااا ااا شا 

مقدمه تفسيرى درباره:نقش ملائكه در تدبير امور عالم الم الطوادة اا فطخت االطحمة اللقاعاه الود امام دخ #تلتحسة الالموكنة #تاامة اسامتحسة #خط دآ اد 
كفتارى ييرامون:واسطه بودن ملائكه در تدبير مامه ده دما د دوا مه نيا واد داعد ا رواي ا عوك ع اماه بحا مرما رد حا ان مان دع ب ماما ا حك ترعس ال عا جاع اد سارك لح لمعا وا وتات ل كت ل 1/71 

كفتار در برترى انسان از ملائكه ما ا ا و الوا ااا ارا وا تاودال لاحي صا عات قت فدات حلم حي دك عم تت داب لواحا اك د عأ لد ااا عت تك 2 7/02 

در معرفى جن خعرط دع يار محفت ددع عه د عه كح اه عاد ات كرد ورت عر رجت ا د اك قا كج وت ع وك ع شوك عط ا ع وك اص شب ا عد وت عو شطع دياع عم مع لو 324 73005 
كفتارى ييرامون: جن - اا اا ا ا اح ا ا ااا ا ااا اا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اس أي 


شيطان كيست و كارش جيست؟ ل ا ا اا ا اك تا عط ب للدت ع و شان كانت المت عاب تاك تل ع با مر ةباح د امات و ميج زر 
بحث عقلى و قرآنى درباره: شبهات تاريخى شيطان اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا اس 99 
انسان و خلقت و حركت او ا 0 0 00 
خلقت اوليه انسان لاا ا ا رع ا مي اي ع ا ا او في ع ا ا ا ا بت ص ا ك2 قم كا و بجاوب وام مك ند و2 11111 
اشاره م ع تع ا لع ارد رت رط عر حك عد كك عت ع درت كل ف ع كو ع رك حر رع ع ع عرد كك ع عر عرد كك ع ات دده حتت ات ع خط وكا د عبد حك اكت عد م عدو دمت كت نه ا 11 

31 تاريخ انسان و خلقت او تا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا الس‎ -١ 
138 تركيب انسان اح اح احاح اح ا ااا ااا اا اا ااا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ساس‎ -" 

"- شعور انسان و ارتباطش با اشياء ا ا ا ا اا اا ا 00 الل 

؟- دانش هاى عملى انسان لاا اش م تش ص اا و 1 

0- انسان هر جيزى را جهت انتفاع استخدام مى كند. ددا عي مه دم ة طم أ م مد سمه نأك امك طاماة د أت عه سا روه حك لمك ام 5 د لعو مواد اك امك كام كه عمد واد ده اط ا 1 101077 

#- انسان به مقتضاى طبيعتش مدنى است. ع2 0 2 0 212 لك داع 221012 ك2 2 02 د 2 قا دك 1ر222 ك2 01ت كد ند 5 دده ف د 2 2 2 كف 11101 
/'- يديد آمدن اختلاف ميان افراد انسان ع 2 د ب 2 د ك5 الود ل ا ل م ا م ع ف م ل م م د ب ل 2 ١110‏ 

8- تنها راه صحيح رفع اختلاف » راه دين است . ا ا 2 ا 

9- اختلاف در خود دين ا ص ل ات ما ام عاد ه111 

0111 انسان بعد از دنيا 5555-5-7 انوا د ارجا ترد كه جد دك دك 5 2 25 5 19د ك2 جد دك دك 5 2 5د د داج كك جرد د د درك د داجاك 25 ادك 2د د دك درك جك دك درت ماد كد ردك ركد د‎ - ٠ 
مقدمه تفسيرى بر:خلقت انسان اوليه و تكثير نسل بشر ا ا ا اا ااا ا اا اا ا ا ا ا 000 بر‎ 
110/12 كفتارى در: ييدايش انسان اولى اانن مد كان مانو كك نكن عند تفن عن نك نتن لزنت نان نعطو كت طن نشت الال رن كا ل كا اما تان ل كلا ا ا ا ا‎ 
كفتارى در :عمر نوع انسان ا 0 ىرن‎ 
119 كفتارى بيرامون: منتهى شدن نسل حاضر به آدم (ع)و همسرش ا اا ااا اااااااااا اااااااااااااااااااااااااا اااااا اا ااااااااااا‎ 
010200102010000 2 كفتارى درباره:مستقل بودن نوع انسان بدون تحول از نوع ديكر 2 ج4793 ج2ب737779729ج77ج7جج4579373ج23272‎ 
كفتارى در: كيفيت ازدواج و تكثيرنسل بعدى انسان اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 ررد‎ 
|0000 مقدمه تفسيرى بر موضوع:بى هويت بودن انسان قبل از تولد ل‎ 
كفتار در اينكه: قرآن كريم جه هويتى براى انسان قائل است! ا ا ا ا ا ل‎ 
109 3 اجتماعات حيوانى عفد :معو خط دع دده د هعض دق كف كه عن #طهه ده عم 5 3ت ظة فخ اناوه عه عم ةذ كذ كط عن انهو مره مصخ ذ كو خط ذخ اندو مه عه كذ كذ كه مذ انمو مه عت كذ كت ذذ كذ اوه ده 2د 3د‎ 


نفس انسانى ا ا ا ا ا ا ا م ا يات ا ا ا وت ا م ا اي كي مم مات ع ام ا ا ا ع ا 2 13/16 
مقدمه تفسيرى بر موضوع : مراقبت از نفس حا ان ا حا ان احا نذا ان ا حا حا احا حا ان احا ا انا حا ا احا ا انا احا ا احا ا ا اس ا ا ا ا سا ا ااا ااال 36 3117 
بحث روايتى در: مراقبت از نفس دست دود وساب د د ودب دوس دواد بودبد باد بودبد ادب دود باد سس دود بوت د دب دس د ودباد بودبد سن دد دنا 2د 
بحث علمى در:مراقبت از نفس ا ا ااا ااا 00 ل 

راه توبه و بازكشت ا اا ا ا ا ااا ا ا ااا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا اس 1 3 
مقدمه تفسيرى در: رأه و رسم توبه و بازكشت 0 0 10 
كفتارى ييرامون توبه مراع دده عر اع در عا اع اع در دا رك اع ا از رع ري ا ع رع اي ا ري ا عا ين ا ام بيط لاا ا بر ا تا ريط اد رق جات و ا ع لا بي دا عع ا ا 371310177 

دعا و خواست هاى انسان ع ع ديجت ججح د جاو اك 3 هاج حجن دجاوت وح ك3 5ه عوك ح دج .ياد و 3 25 داك ح عج د ايت وح 3 دكاجاجك حامج دجايت كح حو ودج 2 حجنت د عاد هي 3 عقا + مو د جاتا 2 1178 
دستورالعملى براى دعا كردن ولت تك را ل ال ااا راك ات د عو ات جات سك بات تت مها عاط لك د بات اد ماح موا ساك لاح عاها عاد جا 0 117 
رواياتى درباره اهميت دعا و تحليل آنها 0 وير 

كمال انسانى ا ا اانا اا اان ا ناا نا ا ا اااا اا ا اا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا2اا2 2 9 3660 
راه هاى سه كانه تهذيب اخلاق ماج وا بي ابي عي ا وا اوص يي جا ا عي با صم مط لم عي ع وا ال مياد ل جم امل داري امك مد وب د جب 7010 

تكرار عمل صالح و مداومت بر آن ا احا ا ا ااا ا اا اا ا اا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا ساس 35 
طريقه اول: كسب فضايل اخلاقى با هدف فوايد دنيوى اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 8 37 
طريقه دوم : كسب فضايل اخلاقى با هدف فوايد اخروى ااااا ا ااااا ااااااا اااااااااااااااااااا ا ‏ ااااا اااااااا ااااااا2 9 37 
طريقه سوم : كسب فضايل اخلاقى منحصر به قرآن كريم وي مده عو ل ممم توه مقطو لوه عاك مه دو وف دجاه و عه تجو جود دوج جعة وجوه جم 171795 
ياسخى به تعرضات شرق شناسان به روش اخلاقى اسلام 0100 0ن 
فرق ميان سه طريقه يا مسلى تهذيب اخلاق تت سٌس2ك# تل س#ساششص تش ٌ حش # ص ص وما لمي ا ممع ج18 
بحث در اينكه نيكى جيست؟ بد ع ا م وده اه توق اند و ولد نع را قف ادك قت مه واد نواه بقرت ح لحك قر ل كه به و وك ح ادل دك لطر ادي مه جد بود د لمر 11/12 
راز بندكى 0000 رون 
راز بندكى ا ااااا ااااااااااااااااا ااااااا ااااااااااااااااااااااا اااا اااااااا ا ااااااااااااس 9 391 
بحثهايى ييرامون: تقواى دينى و درجات آن حا ا ا ا ا ا ا ا 00 
اشاره 2 22 21160202 023 20 لد كاد د 52 ا 200 2110 32 0 ا 0 لد 6 00د تعد بدن كج دلو 5 وك ات تت 25 ا 20 د د م د تك ا 1/1 
بحث -١‏ قانون» اخلاق كريمه و توحيد ا ا اح اا اح ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اس 3111 


بحث 5- معناى اخلاص بدك دان وود كد مع وج كد موسو كد دود عرد فوسو كرد ة وود ع ووو قد وود عم ووو فد فو عت ووو كرد هه مك كر ف د 2 7797 

متقينء تنها دريافت كنندكان ييام الهى ان ا ا ا ناا نا نا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا 432 379 
فضليت هاى انسانىءاعطائى يا اكتسابى؟ سس اص ع ماب م ا خم ا ع و م ا و و ا 11101 

در معناى بيمارى دل ا تك دا اك كا حال عاك تك كاد الا ادك ألا اكاك أ اك جاب كلك كاك لعا نات د ا ا ا دك ادا لك أ ا عاد كك اك نالعا انك اك عا كاك لك عا كا 2 1 

بر اولياء خدا نه حزنى هست و نه خوفى! اا 000 رين 
جكونه دروغ ها فاش مى شوند؟ م م م م م م م م م م م م م م م م ع م ع م م م م م ع م ع م ع م ع م م ع م ع ع ع م م م ع م م م م م عم ع م م ع م م ع ع ع ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل 1" 
درجات اسلام و ايمان وحمي لم درط ماه يه داه جر ع جا حرط جاع ري اي و تر ا اط لازي ب ا ا قر ا صرت لاا كا ا ص تم عرد لا كي ان لظ ا مر ارك عاك اد لا رطع لاك اط جد كع عاط ع 2 0 10101 
درجات اسلام و مسلمانى دك عد جح دح تعد ع و3 عتاد 2 ددع د جاده دح جا دج دوك جه د عاد دح 3 32 جاماك +ع د اوداك 2 حت دك دوك عدج د جاده جح م د ددم ده د ماد و 3 ودوك + عد ددك 2 111 
اسلام جيست! لواحف كي اا ا اك ا ا ا عت ا ل ا ا لك ا يوا راواه كايا تيه لطد متها مقي لذ عبات ار لطع موا او لك او 01 
درجات اسلام و درجات ايمان لل 000 رترين 

1 1/6 مرتبه اول مسلمانى م ا لاا ا ا ا ا و اد ا اا ع كي ا ا ا ص ا ا ا م و ا ل ع لع كدت د جك‎ -١ 

مرتبه اول ايمان و مؤمنى 00 0 

؟- مرتبه دوم اسلام تم تكست معدن عدو عد هن مدوع ده متدطوع دمت ع عت ععوغ سوبع عد مضه مجع ده متسطع دده عع عد عن سدع د مضه دوع ددن سمت دع د سدع نفد 111 

مرتبه دوم ايمان وطق اماه ديه ومع لودع باج جد وو ع لباياداع يوي د تكب وه علد يتداع بابر 3 ديع وو ع لوا اداع واو ننه كي ويا لجاباد وياد نظي وه د اياداع واور د تدر م لج 2 11716 

'"- مرتبه سوم اسلام ا اح نا ل سن لان نا ل نحا لانن ا اانا لان ا اناس ا اا ل ااا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا قن 387036 

مرتبه سوم ايمان ا ل نا ا ان لانن ا ان انان ا انالا ا اناا ااا ااا ااا ااا ااا 37703163 

- مرتبه جهارم اسلام - و ا ا ا ا مط باك ارتل ار تقل ابابا ارط قل شع ردن كا دراك دل 4 بك ارد لام لماك طبن 24 سكع ترد قا ماك ط رلك دياب 101 

مرتبه جهارم ايمان حل ل ل ان لان لان ان سانا لان نالا لاس ل ا لالس الالال ا اال ااا ا ااا ااا اا 2 37035387 

محركه هاى نفس انسانى ع كن ل طن لا ري ع ل لا لد ا يك عا قا لد ري رك ار ا اد ا رك 0 اك بي و كد عاد كو ب لاك و ا كدج كن 6 01 
بحث اخلاقى درباره: اعتدال قواى سه كانه محرك نفس انسانى ا 
كفتارهاى علامه طباطبائى در مقدرات و اعمال حورن 
مقدرات ل ع وق ا امع نا يط ا اا ل أ اما ساك مت د اما ا ل اما دع نك حات ا ك /1 6 
قدر و تقدير 0 1 1 0 2 2 2 221 2 22 1152 5 0 2 2 2 27 3 01 
١-مقدمه‏ تفسيرى د ب عدب امد هاداد ساود د وده دن اناده دن ناد دن اده ند ادك دن اده دن د دراه دن دود اده ود ناسسددسب /1 1 


قضا و قدر 00ل 
كفتارى در جند مبحث ييرامون:حوادث و قضا و قدر الهى ممم م م م م م مه مه مم م مه مه م م مه مه مه م مم م م مه ممم مه مم م م م م م م م مم م مم مم مم م م مه ممه مم م م م مم م ممم ع عد 188 
اشاره ملسم م م مه م مم م م م م م م م مه مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم م م مم مم م مم مم مم مم مم مم مم م مم مم مم مم مم مم م مم م مم م مم مم مم ممم م ممم ممم مم مم م مم مم م ممم ممم م ممعم ممع عة8؟ 

بحث ١‏ - در معنا و حدود قضا و قدر كنك ناما ءاس اناك اكاك أ نابا ءاسك أ الماك كأ ناك أح اك سانا كاف كك كدان جاه جات أد لاك حااة عاك جلاعتا عات أ اك عاب جك كك كايا ساك أن لاسا بساك أ ااا مآ 7780/2 

بحث ؟ - نظرى فلسفى در معناى قضاء 0 ان 

بحث ” - بحث روايتى در موضوع قضا و قدر الهى 00 0 
سعادت و تيره بختى ذاتى انسانها اااا اا ا اااا ااا اااااا ااا اااااا ا اااااا ا اااااا ا اااااا اا ا ااااااا ا اااااااااااااااس 380 
روايات وارده در موضوع:سعادت و تيره بختى انسانها ا اا اح ا اح ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا 3 
تحليل روايت وارده در موضوع:سعادت و تيره بختى انسانها ل وين 
سعادت و شقاوت در روايات يا داك 2 3 داقع 
بحثى آزاد ييرامون جند روايت درباره: جند موضوع مهم قرآنى ااااا اااا ا ااااااااااااااا اااا ا اااااااااااااااااااااااااااس 9 
اشاره ل ا 00 اليا 
١-سعادت‏ و شقاوت ذاتى يا اكتسابى؟ جود مو دوخ دنه ددع عد ند موه ده جد تعد د متدرا عردد ود ديع دم حت د مو همعد فد شروع دمح د دوه عرد دف دو عدم ف عر ركد فد 1/012 
"-دسته دوم اخبار طينت اذو عا اباد بورد 3 ردي دعاب واد يالك كي وي اب باك د نيه ب كوي عدواياك ييدان ذا وي عند اياك وي ده بد دي و ناويك ويب ود وكد وو انك 1/17 
'-دسته سوم از روايات جه لو ب كاج دحوي د عر عجان أناد اع جره جا ويا عد تزع جات أن ا خرن جع قربا عدم خرع جات كأ سا كرت عاك اع رع ال كاب اطق خط عن عا اعد زعا حا كأ ةجوت عو عية عرد لدع د انا ا 101/3 
؟-دسته جهارم اخبار نور و ظلمت ا ا ا اا ا اا ا اا ا ‏ اا ااا اا اا ااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 3973 
ه-دسته ينجم اخبار راجع به نامه اعمال مص ا وا ا ار ا مات ا اي وك واو موت لت وا حو وام لوا لا داعت عو ل كوا د وا ني دا دوا ل ب 1 

تحليل روايتى در موضوع: تيره بختى و سعادت مقدر انسانها دح يي ا ارا ره مايا ماد وا حك د ارد يان حلت دا جرد رحا د أ حا ده ادع ا لد مده واد لد كب لطاع وا كا رح لوا و ا 7101157 
سعادت و نحوست ايام اا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا 18798 
كفتارى در جند مبحث ييرامون :سعادت و نحوست ايام و طيره و فال جاح نان ا ان اح نا ا ان ان نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ااا اا اا ااا اساسا ل 9 307 
مقدمه تفسيرى: ا ان 
اشاره لسسم م م م م مه م مم م م م م م مم مم مم مم م مم ممم مم مم مم مم م مم م مم مم مم م مم مم م مم مم م م مم مم مم مم مم مم مم م مم ممم مم مم مم مم ممم ممم مم مم م مم مم مم مم ممم مم مم م ممم ممع 716 

بحث اول: در سعادت و نحوست ايام ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان 

بحث دوم: در سعادت و نحوست كواكب ا ا اا اا ااا ااا ااا ا ا ااا اا اا ا ااا ا ااا ا اا ااا ا اا ا ا ا اا اا ااا اا ااا ااا  39‏ 3 


بحث سوم: در تفال خوب و بد مه مه مه مه مه لمك لمك عه مه لمك لمك لسك لمك لسك لسك لسك لمك سمه لمك لمك لمك لسك لسك لسك لمك لاعس لمك لسك لسك لعل لس لس لس سد لم 0 ]3 


معناى صلاح نفس و9 صلاح ذات اك ا ا اك ا ا ا ا اك ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا اك ا اك اك ا اك ا نا ا ا ا لك ا ا ا اك نك اك ل اك لك نالك الك الك الك الك الك الل الك الك الك الك الك الك الل الك الك الك الك الك الك الك الك الل الك الل ان الك انق الك الك الك الك الل اتن الل اتن الل ان الك الك انالف ان اتلد اك الك الك تك تف تك 0 0517 


احاطه خدا به انسانها و اعمال انسانها ل ل ل ل ا ا 


مقدمه تفسيرى بر موضوع :عمل و عكس عمل ل ع ما جك ا ا ا اي ا ل ع جد 


كفتارى ييرامون عمل و عكس عمل ا ا ا 2 


بحث كناهان كبيره و صغيره در روايات اد ا اد أ 2 الا ا اد ما ا او ا م ا ا اما 2 الوا داكا عاد 3 لاد دك كار رطا د عاد 2 د كك كك كا د كن 


تعداد كناهان كبيره از نظر قرآن كريم ( از امام صادق ع ) ا 00 


-١6‏ ندادن زكات واجب! 


68 - شهادت دروغ (و) كتمان شهادت! 


) شرب خمر(شرابخوارى!‎ -١١ 


- ترك نماز عمدا (و) ترك هر عملى كه خداى تعالى آن را واجب كرده! 


بحث فلسفى در موضوع:رابطه عمل انسان با شاكله يا خلق و خوى او 


دنباله بحث رابطه عمل انسان با شاكله اوء از نظر قرآن 


راعلة وتدكن باكيزه يا ايعان و عمل تمتالخ 


مراحل مجازات عمل انسان هاى كناهكار 


تحولات سرنوشت ساز دراعمال 


كفتارى ييرامون:احكام اعمال از حيث جزا 


-١‏ ابطال تمام خوبى هاى دنيوى و ذخيره آخرتى انسان 


"- محو تمام كناهان دنيا و آخرت انسان 


- ككناهان مشخص حبط كننده اعمال مشخص 


؟- كارهاى نيك مشخص محو كننده كناهان مشخص 


4- كناهان منتقل كننده خوبيهاى انسان به ديكرى جاع باد دك تع لك دا نتها 2 عا دك تع ند نتم عدا 5 نت قاع ان داك ننه تاماك د لت ‏ ع لن دكنانا اوداك و 1 م2 لد نوناد عاد 59 


*- طاعات منتقل كننده كناهان انسان به ديكرى لعجا عند عل لماه عن مم ححا قلح جه جات عر سات عند عل لماه علد مب ات عاد م ساد علد مات عند ل الات لد د ا 


'- كناهان منتقل كننده مثل كناهان ديكران به انسان د دع تت لطي لس د ل ددع دس د لود عرس د سي وس د د ع ددر د ا 52 


/- طاعات منتقل كننده مثل حسنات ديكران به انسان ا ا شت سس سام امس امام اماما اما وتات وا ااام 


9- كناهان مضاعف كننده عذاب انسان ل كن اواك كناد ادك ادام ع عاد كمساو ا د كاماد عا داك لكاي بادا ماك أن لاك ارات 5مك عاك حااد كا دك أ تاك عاابا وناك كاك كدان عاج يناك الاك مالم جا ماعطا ات عه 


000 طاعات مضاعف كننده ثواب انسان ااا‎ -٠ 


-١١1‏ غلبه عوامل سعادت بر عوامل تيره بختي ل ان م اح نح اح اح اح اح ل حا ل نان ناح ناح نان ناح ناح ناح اح اح اح اح اح اح ا ا ا ا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس لس 


- هماهنكى حسنات با عقل و تخلف سيئات از عقل د ع ع 0 


كفتارهاى علامه طباطبائى در بيان مواقف و مسائل بعد از مرك اا و فا كرا او 2 


زندكانى در برزخ دن وناك 3 مساباع د دب لمت ع داع تماد دب حوعية اعد اناد باع دب ‏ د اح زد دادسب عع مد اد اعد داس اد سباع بعاد باح دو داعب عرد بد امد باع م دجد ردوب عد بعاد جع مد طسوت 


واقعيت زنده بودن كشته شدكان در راه خدا كل كط لد بو ا كما د عد كبرو دام ع2 تاديد اداه دكين تع وات كاد كاحاط د كردا اير امت عا هو د د ارد ايه ماع دا كه و وم مالعا يي ادك 212 


بحث فلسفى و قرآنى ييرامون: تجرد نفس مراف ا كي يع كام مزع رسدي عيع جنما ئة متك كره طدم مزح رجي جرع جتمز اط جحي رع نامز زرك نجي عورط تدز كيك ناكم لورعزم مز داك رسي مارم اماك جنك غويعة تابو مزلنه در عورم تبر ل اس ديه حمر مثا ا د 


باسخ به نظرات ماديون درباره من انسانى لمصا م م ا ا م ا و 0 


ياسخ به نظرات روانكاوان درباره من انسانى عل ل ل تل ل ل ا ل لك 222222-22 


ياسخ به نظرات ديكر منكرين تجرد نفس احاح اح اا اا احا ا اا احا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا اا ا اساسا ساس 6 ل 


جاودانكى در آخرت ص لص ست صصص الت لئس © ساب لصتت اي سات ست #اش ع ع ما عادبا عد موي 4 859 
بحث فلسفى در جاودانكى عذاب قيامت احا احا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا اس 69 ل 
طرح اشكالهائى بر مسئله جاودانكى ا احاح ا اا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا اا ا ااا ااا اس ساس سا ]3 9 ل 

اشاره الام عه اام عر اداح ل عاك عااسا ب ذف 2 امراك اطارت جا داك د عاك ساي ياك أ امراك عام وجاك أن عاك اي كأ جات داح كد اج جلك أ عاك اجا جحذأق عاط عدي جات أ اجا كنأف داعو كديع عدي أت أ اداح حك أ اموك لطاعد سا اح عدا عايج سف اكد عكر د ا 22 ,0:1 0 
ياسخ اشكالات بر مسئله جاودانكى «اده بيه جاده عات قا جات جد عات قو رات د د عاح عر جات د ل عبد عد ات بح عام عا جات حك عبد عع ح د 2 دا ا عات د عاط قا حت د عا عد راح دك عن د د عاك د 00112 

مسئله شفاعت ال مب ل خط م معدم لحن لمعنه سام ماده كان عات تنام ندا م كات عات حسمن دحاام كناد عات مام تمان كان ماه حادن تمان كات عات كلامت تدده كا نعطت 2 881/2 

مقدمه تفسيرى برموضوع: شفاعت در قرآن ا ا ا احا ا اا ا ا احا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا ااا ا اا اا ااا اا اا الح سا ساس لاس لس ل 
اشاره ع مي جا د كا نم2 د بم جاجح داك جا د مار هكد كي ماج دعر جلي 0 35 و جاواج اد د ووم 2025 وجا لدع باو 1 5م اومتها د دع ل مرك كد 0 وو د وله 
-١‏ مقدمه: ددحا نا عا ست حي جاخ عا ل عاط ردك دع ماح عام قوع عاك عات حل عاجات داك العام اواك عاتم له واج حاتم 3 ماع مها حاكن لاع عبات اد ل لمم عه ا حاتت لاع ديات تاس باع سما سات دك ع يات 2ج 00 
؟- ابطال نظريه هاى تاريخى شفاعت بوسيله قرآن 0 الزن 
"- اثبات شفاعت براى خدا ديع ددع كوي مدا كر ع عت ا ع لك ايع ع كع ل كر بشي ع عد لمك قار اك عاك لاك قا لات ليك رت كك ات لك قد ا كات لمم ا ع كرك لعفا ا عاك ل 381772 
؟- مفهوم شفاعت از نظر اجتماع واز نظر قرآن #وظ ما و اموه بع حو لمن لبو متو ل عات جوع متو أكون مجو الدج اسم ام اكه 3 جع وماد ياد بزاع ك2 دروي واد ده امعد كم براعرس /121 0 
ه- جه كسانى مى توانند شفاعت كنند؟ سد هق كوبش عد مم دمو اعد مق عدون ددح ع كشوو اعد مه كعوة عمدو مذ مو عه ممم مجم دعوو مشوو عه مه مهم عه موعن هوعد ع 4 دوت 5322 ب الام 
ع- تحليل مسائل مربوط به شفاعت مدعا د ل ا د اريت له كا مو د ا اد تم د وياد د واو جاه قر و دناه باك واو له لكيه ومع واي وو نه كد وو نون 2 ]لاله 
اشاره باجا ا ا يا ا الاق ملح شار ا لق بلحو نا اله ل ولحوة قاريا الخ ملح او له للم الف ل ان 
بررسى اشكال اول : للففي9ي44ةةيي84898#99 ...2202099999 200000000 شرن 
ياسخ اول: ا ان ا نا نا نا نا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال لاا 9 1 3 
بررسى اشكال دوم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا ا ا 10 
ياسخ دوم : عد عدا كيد درن عدا نوك ساد وك الاك سات كور عو ته رده مريب زرا لد انا كبرد جد عند عدوم جا بة ا انه كدري حدمو عاك رحد وما مين لد علا كبرت جب اكد برح ولد ات كبري ع اكد درك عرف جد د كد دده تدر كز لك مد زرك 01/3/02 
بررسى اشكال سوم ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا اا سا 8 ا 
ياسخ سوم : مل ا ا ل ا مم مق قلأ 
بررسى اشكال جهارم : 666 272-2722921 7272727272>2>2>2>2>2ة7ة7ة7ة7ة7ة7ة7ة7ة7ة7ة2ة7ة7ة223ةة 0000000000 ا لاد 
ياسخ جهارم اح نان نان اح ان ناا ان ان نان ان انان ناا انان ناا ان انان لاا انان لان ان انان لان انان لان ان سان انان سان الات ان سات تان سات سان ان سات لال سات سا لال سات ل سل ل سس ل ل د سد 2 5 00/6 
بررسى اشكال ينجم لس م مه م م م م مه مه مم مه مه م مه مه مه مم مم مم م مه مم مه مه مم مه م مه مه مه مم م م م مه مه مه مه مم م مه مه مه مه مه مم م م م مه عم م م مه مم م مع عع مم م م 6/017 


ياسخ ششم : عدخ ع دد ده نسدد مدع سداد د دسا دود دس سد د ود دود دسم دسا سس ادس دسدددد د مسد دس مم ددس سد د ددع سهد د 0/88 

بررسى اشكال هفتم سم م م م م م مم م ع مه مم مه مم م م م م مه ماه مه مم مم مه مه مم مه مم م م م مه مه مم م م مه م م م مه مه مه مم مم م مه مم مم عه عم م م عم ع م م م عه عع م م ع عد 6/17 

ياسخ هفتم : بن ص ا ا ا با يا جا لطي اي ب او و مي م وبا مي ايو وناب وتاصين ل توا ص دن ب واو ع ت ريون روات م لاا رحاب وتاييه دعاب ودوئيس ب دواها دسايدو ب ترعا عاديا 12 ]011 

'- مستحقين و مشمولين شفاعت احا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ا ا سا 61.2 

/- شفاعت كنندكان عه جحت جاده مات وان مع اند جا فاه ده حل وان قرع رد ده جا فده حت دك وان كه دا دات 3 عادك عجات دك عا كاه ردت كد عانق دنه نك كان كاك تا تك عا ماعن ادك وانات وكات د عا عد 2 89:17 

اشاره مو اح كو لك لحن ات عر للد در وت لان ان عكر لاح لع مك ات لتك ام دك ات تك لام ا اا تك ام ا ات مك لد و ل ب ا 2 001 

005117 02 2 2 شافعين در دنيا بد 2 د كسح ع حت حاط ماحز ترح 2 جاه حم طح حا خبط لد حك حك درام كا مرح احم خرع جاه مره 2 جام < مرد زج جاع جرح حا جرد ابد عاج ع جه اط داه رارك 2 دام كسد كرك كرك در كاك‎ - ١ 

؟- شافعين در اخرت ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا 89 3 

9- موارد شفاعت خ كت ا ا ل ا ل اع و ماق كك ما نك انماما اد ع د مات كلك داع ند ميات دكالكه دعن ادل مت دكنكه دن كدق :دم 53353 09182 

091/7 2 وقت شفاعت عا ابريااطة داعا ادا داك عه ابروا والعكه مال حا ص بدي حي اك ادا مال ع راتمالا ا حا بدي حت اع با مك دك ريا لدي اق با ادها يا اا‎ -١ 

تحليل روايات وارده در موضوع شفاعت اا احا اا ا ا اا اا ا ااا ااا اا ااا اا ا اا اا ااا اا ااا ا ااا اس 4 ل 
يك بحث فلسفى:موضوع شفاعت از نظر فلسفه ان اح ماح اح اح نان اح ناح نات اح ان اح انان نان اح نان اح انان ان اح ان ان اح نان ان ساح تان سات ناسح ان ساحن اد ساس اسل لاس لس ل ل سس سس سس سس ع سر 
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١١:ص‎ 


١١:ص‎ 


١١: ص‎ 


مقدمه مؤلف 


١؟:ص‎ 

لَه لَقَوْآنٌ كريمٌ 

لا يَمَشه إلا الْمُطهوَ 

«اين قرآنى است كريم! ( 

«در كتابى مكنون!) 

« كه جز دست ياكان و فهم خاصان بدان نرسد! » 

7 9// واقعه) 

اين كتاب به منزله يكك «كتاب مرجع" يا فرهنكك معارف قرآن است 

كه از «تفسير الميزان» انتخاب و تلخيص. و بر حسب موضوع., طبقه بندى شده است. 


در يكك ١‏ طبقه بندى كلى' از موضوعات قرآن كريم در تفسير الميزان قريب ا عنوان انتتخاب شد كه هر يكك يا جند موضوع, 
عنوانى براى تهيه يكك كتاب در نظر كرفته شد. هر كتاب در داخل خود به جندين فصل يا عنوان فرعى تقسيم كرديد. هرفصل 
يز به سرفصل هايى تقسيم شد: فر اين سرفصل هاء آيات و مفاهيم قرآتى از من تفسير الميزان انتخاب و يس ا تلخيص» به 
روال منطقى طبقه بندى و درج كرديد» به طورى كه خواننده جوان و محقق ما با مطالعه اين مطالب كوتاه وارد جهان شككفت 
انكيز آيات و معارف قرآن عظيم كردد. 


تعدادى از اين مجلدات هم كفتارهاى مربوط به همين موضوعات و همجنين تحقيقاتى است كه علامه طباطبائى رضوان الله 


عليه درباره اهداف آيات و سوره هاى قرآن كريم به عمل آورده است. آخرين مجلد منتخبى خلاصه از ١‏ جلد قبلى است. 


قريب لا سال دوام داشته و با توفيق الهى در ليالى مباركه قدر سال ١6‏ يايان يذيرفته و آماده جاب و نشر كرديده الست 


در نظر كرفته شد اين مجلدات بر اساس سليقه خوانند كان در شكل ها و قطع هاى مختلف آماده شود. در قطع وزيرى تعداد 


از اين مجلدات تاكنون ” جلد به قطع وزيرى با عنوان « معارف قرآن در الميزان» 


١6:ص‎ 


شامل عناوين: معارف قرآن در شناخت خداء نظام آفرينش»؛ ملائكه و جن و شيطان ( از انتشارات سازمان تبليغات اسلامى») و 
جلد به قطع جيبى با عنوان « تفسير علامه- تفسير موضوعى الميزان » شامل عناوين: قضا و قدر در نظام آفرينش» خانواده 


ننس وقونواعان ور كرحي ا 
مجلدات حاضر بدون امتياز تاليف است! 


هر ناشرى مى تواند در اشاعه معارف آسمانى قرآن نسبت به جاب و نشر آنها ( با عناوين مناسب و مربوط) اقدام نمايد وهر 


موسسه يا فردى آنها را در سايت اينترنتى خود قرار دهد! 


هدف از تهيه اين مجموعه و نوع طبقه بندى مطالب در آنء تسهيل مراجعه به شرح و تفسير آيات و معارف قرآن شريفء از 
جانب علاقمندان علوم قرآنى» مخصوصا محققين جوان است كه بتوانند اطلاعات خود را از طريق بيان مفسرى بزركك جون 


علامه فقيد آيه الله طباطبايى دريافت كنند و براى هر سؤال ياسخى مشخص و روشن داشته باشند! 
ضرورت تأليف اين كتاب 


سال هاى طولانى» مطالب متعدد و متنوع درباره مفاهيم قرآن شريف مى آموختيم اما وقتى در مقابل يكك سؤال درباره معارف 
و شرايع دين مان قرار مى كرفتيم» يكك جواب مدون و مشخص نداشتيم بلكه به اندازه مطالب متعدد و متنوعى كه شنيده بوديم 
بايد جواب مى داديم. زمانى كه تفسير الميزان علاسمه طباطبايى» قدس الله سرّه الشريفء ترجمه شد و در دسترس جامعه 
مسلمان ايرانى قرار كرفت» اين مشكل حل شد و جوابى را كه لازم بود مى توانستيم از متن خود قرآنء با تفسير روشن و قابل 
اعتمادٍ فردى كه به اسرار مكنون دست يافته بود» بدهيم. اما آنجه مشكل مى نمود كشتن و ييدا كردن آن جواب از لابلاى 
جهل (يا بيست) جلد ترجمه فارسى اين تفسير كرانمايه بود. 


اين ضرورت احساس شد كه مطالب به صورت موضوعى طبقه بندى و خلاصه شود و در قالب يكك دائره المعارف در دسترس 


همه دين دوستان قرا ركيرد. اين همان انكيزه اى بود كه موجب تهيه اين مجلدات كرديد. 


بديهى است اين مجلدات شامل تمامى جزئيات سوره ها و آيات الهى قرآن نمى شودء بلكه سعى شده مطالبى انتخاب شود كه 


در تفسير آيات و مفاهيم قرآنى» علامه بزركوار به شرح و بسط و تفهيم مطلب يرداخته است. 


١8:ص‎ 


اصول اين مطالب با توضيح و تفصيل در ١‏ تفسير الميزان» موجود است كه خواننده مى تواند براى يى كيرى آن ها به خود 
الميزان مراجعه نمايد. براى اين منظور مستند هر مطلب با ذكر شماره مجلد و شماره صفحه مربوطه و آيه مورد استناد در هر 
مطلب قيد كرديده است. ( ذكراين نكته لا-زم است كه ترجمه تفسيرالميزان در اوايل انتشار از دهه 08١‏ به بعد به صورت 
مجموعه 6٠‏ جلدى واز دهه 2٠‏ به بعد به صورت مجموعه ٠١‏ جلدى منتشر شده ويا در لوح هاى فشرده يا در اينترنت قرار 
كرفته استء به تبع آن نيز در تهيه مجلدات اوليه اين كتابها (تا يايان تاريخ اديان) از ترجمه 5٠‏ جلدى اوليه و در تهيه مجلدات 
بعدى از ترجمه ٠١‏ جلدى آن و يااز لوح هاى فشرده استفاده شده است, لذا بهتراست درصورت نياز به مراجعه به ترجمه 
الميزان» علاوه برشماره مجلدات» ترتيب عددى آيات نيز» لحاظ شود.) 


... وما همه بندكانى هستيم هر يكك حامل وظيفه تعيين شده از جانب دوست و آنجه انجام شده و مى شود همه از جانب 


اوست ! 


وصلوات خدا بر محمد مصطفى (صلى الله عليه و آله) و خاندان جليلش باد كه نخستين حاملان اين وظيفه الهى بودند و بر 
علامة فقيد آيه الله طباطيايى و اجداد اوء 


وبر همه وظيفه داران اين مجموعه شريف و آباء و اجدادشان باد 
اسلام واقعى يرورش دادنك ...! 


- 
3 


فاطِرَ السّماواتٍ وَ الَْرْض أَنْتَ وَلِنَى فى الدُّنْياوَ الْآخِرَه تَوَُى مُشلماً و أَلْحفْنى بالصَّالِحِينَ! 
ليله القدر سال ١/8‏ 


سيد مهدى (حبيبى) امين 


اظهار نظرها درباره جاب هاى نخست 


١7: ص‎ 


يس از جاب اول ” جلد از « معارف قرآن در الميزان » در سالهاى 0٠2١‏ استقبال محققين و دانشمندان به جائى رسيد كه ما را بر 
آن داشت تا قبل از آغاز مطالعه اين كتاب» سرى بزنيم به سايت هاى اينترنتى و جرايد كشورء نقد و اظهار نظر هائى را كه 


درباره جاب قبلى اين مجموعه با ارزش از طرف يزوهشكران محترم اظهار شده استء درج كنيم: 


000 درسايت روزنامه جمهورى اسلامى ... لأباع لام حا /تتل0». ططق أ30ا. الالثاننا ( در صفحه عقيدتى در تاريخ‎ <١ 


درباره مجموعه «معارف قرآن در الميزان» جنين آمده اسهَيّت: 


« معارف قرآن در الميزان نام كتابى است كه به كوشش سيد مهدى امين تنظيم كرديده و توسط سازمان تبليغات اسلامى 
منتشر شده است. اين كتاب با دقت تمام معارف مختلف قرآن كريم را كه در تفسير الميزان شرح و تبيين يافته است انتخاب و 
تلخيص كرده و با يكك طبقه بندى ارزشمند موضوعى شيفتكان فرهنكك و معارف قرآنى را براى دست يابى سريع به آن يارى 


و مساعدت نموده است . 


تنظيم كننده اين معارف غنى در مقدمه اى كه بر جلد اول و دوم اين كتاب نككاشته است درباره اين اثر كه در حكم كتاب ١‏ 
مرجع» براى آشنايى با فرهنك و معارف قرآنى استء جنين مى نويسد: ( ... نويسنده محترم روزنامه جمهورىء كلياتى از 
مقدمه مولف را از جلد اول و دوم كتاب نقل كرده است.) 


17( در سايت كود ريدز 000016305.60111/20012/51101///8871528. الالالالالا » كه در آن از همه جاى دنيا افراد 
علاقمند به كتاب مى توانند بهترين كتابهائى را كه خوانده اند معرفى كنند» آقاى محمد رضا ملائى از شهر مقدس مشهد 
مشخصاتى از جلد اول « معارف قرآن در الميزان» را همراه با كتابيهاى مورد علاقه اش معرفى كرده و جنين اظهار نموده است: 
...تو تهران تو كتابخونه بيدا كردم» صد صفحه اش رو خوندم؛ ولى مشهد هيج جا بيداش نكردم, آيات سنكين قرآن رو 
برداشته بود تفسير علا-مه رو آورده بود. حيف شد واقعاء اين كتاب رو هر كى داره؛ دو برابر قيمت ازش مى خرم؛ء بهم اطلاع 
بدين ...!) 

*-< روانشاد حجت الاسلام دكتر كبيرى استاد دانشكاه » در يكى از سخنرانى هاى خود در مسجد شفا درباره ٠‏ جلد دوم 


معارف قرآن در الميزان» اظهار داشت: 


«...اين كتاب را اول شب باز كردم عناوين جنان جذبم مى كردند كه ديدم همان شب تا آخر كتاب را خوانده ام!) 


ص:8١1‏ 
0 سايت موسسه فرهنكى و اطلاع رسانى تبيان وابسته به سازمان تبليغات اسلامى 


أ 11.7 لإ(اع]. الالالالالا» در موارد عديده از كتاب ١‏ معارف قرآن در الميزان» مطالب زيادى نقل كرده. از جمله در سال 
7 شرح كامل ١‏ اسماء و صفات الهى» را نقل كرده كه مورد استقبال و اقتباس سايت هاى ديككر هم قرار كرفته است و 


تعداد بازديد كنند كان آن.» در تاريخ مراجعه» به 16 نفر رسيده بود. 
ه-« سايت دارالقرآن كريم 71 اع الالالالالا » نيز به معرفى « معارف قرآن در الميزان » يرداخته و مى نويسد: 


«اين كتاب فرهنكك معارف قرآن است كه از تفسير شريف الميزان انتخاب و تلخيص و بر حسب موضوع طبقه بندى شده 


-١‏ معارف قرآن در شناخت خداوند؛ ” . معارف قرآن در شناخت جهان و نظام آفرينش؛ ". آفرينش انسان و موجودات قبل 
قوانين جامعه صالح و موعود اسلامى؛ / اصول تربيت و خانواده اسلامى؛ 9. مراحل على ات نا لقاء الله ظاهرا تا كترن م 
جلد اول آن انتشار بافته و بقيه مجلدات آن آماده نشندة اسنت؛) 


م« سايت شهر مجازى قرآن 0131761.60117ا0. لالالالالانا » از جلد اول « معارف قرآن در الميزان» مطالبى بطور مفصل در جند 
صفحه درباره )0 اسماء و صفات الهى» با سر فصل هاى زير نقل كرده است: اسماء و صفات الهى. تقسيم بندى صفات الهى. 


تعداة انماع حش 


/ا-« سايت أ1]51|307010125) در ياسخ يرسش هاى خوانند كان خود در موارد عديده از« معارف قرآن در الميزان» استفاده 


كرده است. 


8+ سايت حوزه :أ ©1311/2311.7]. الالالالالا» تحت عنوان « جوانه هاى جاويد» بررسى هايى درباره: «سبكك هاى تفسيرى علامه 
طباطبائى ره وشناخت نامه الميزان»» انجام داده؛ منابع تفسير و كتابهاى مربوط به الميزان را شمارش كرده است ودر باره ( 


معارف قرآن در الميزان» مى نويسك: 


« مجموعه معارف قرآن در الميزان كه به منزله مرجع يا فرهنكك معارف قرآن استء توسط سيد مهدى امين از تفسيرالميزان 
اتتخاب و تلخيص كرديده كه بر حسب موضوع طبقه بندى شده است از اين اثر تا كنون سه جلد با عنوان معارف قرآن در 
شناخت خداء معارف قرآن در شناخت جهان و معارف قرآن در شناخت ملائكه. جِنّ و شيطان تدوين و توسط سازمان تبليغات 
اسلامى به جاب رسيده است.» « سايت حوزه» همجنين به عنوان منابع بزوهش مقطع دبيرستان» موضوع: كنش و واكنش (عمل 
ها و عكس العمل ها )از ١‏ معارف قرآن در الميزان» نام برده است. 


0-9 سايت اسلام يديا - اصطلاحات قرآنى /أ. 513126013] ادر شرح اصطلاحات «آسمان هاى هفت كانه در قرآن) و١‏ 


الحى القيوم در آيات قرآن» همجنين «رطب و يابس و كتاب مبين در قرآن» مطالب مفصلى از« معارف قرآن در الميزان» را 
نقل كرده است. 


١5:ص‎ 


علاوه بر سايت هاى فوق الذكر قريب به «ؤاساءت ديكر نز از مجلدات « معارف قرآت ذر الميزان) اسشفاذده كرده و يا آثها راابه 


عنوان منابع تحقيق و مطالعه به خوانند كان خود معرفى كرده اند كه براى رعايت اختصار از شرح آنها صرف نظر مى شود. 
در حال حاضر هم - 


مولف همه اين "١‏ جلد رادر سايت خود تحت عنوان « معارف قرآن در الميزان» در دو نسخه '01] و 01+10//لا در اينترنت 


جهت مطالعه و دانلود و كبى بردارى قرار داده كه با جستجو در «كو كل» اين سايت قابل مشاهده است. 


در سال هاى اخير موسسه قرآنى تفسير جوان نسخه هاى جيبى آن را كه در /الا جلد تحت عنوان « تفسير علامه يا تفسير 
موضوعى الميزان» تهيه شده در سايت لمء. اقلق زع أ5 ]3 1. الالثاللنا ») خود قرارداده تا همكّان سريعا به آن دسترسى 


داشته باشند. 


اخيرا نيز موسسه قرآنى قائميه «1.60117|©/إ[111 ©113). الالالالالا) در شهر اصفهان از /الا جلد مزبور در سايت خود با شيوه 
بسيار جامع و با فهرست ديجيتالى استفاده كرده كه علاوه بر نسخه "01 از جند فرمت ديكر نيز امكاناتى براى سهولت دانلود 
و كين بردارى فراهم آورده است!) 

برخى افراد يا هيئت هائى علمى نيز در يزوهش هاى خود به « معارف قرآن در الميزان» مراجعه داشتندء بانوان دانشمندى كه به 
تأبيدك خود متجاوز از 78 سال در الميزان تحقيق مى كردند» يس ال دسترسى ببة اين كتثاب» تحقيقات غود را بر اساس عناوين 
آنء» از متن اصلى الميزان دنبال مى كنند. 

حضرت آيت الله حاج سيد رضى شيرازى ١‏ دامه افاضاته » در روزهاى آغازين كه مولف فهرست عناوين جلد اول اين مجموعه 
را تهيه و به محضر معظم له ارائه نمود. يس از مطالعه كامل» توصيه فرمودند: « برخى عناوين بسيار جذاب بود و من جند بار 
دنبال اين بودم كه اصل مطالب را بخوانم» لذا بهتر است براى اين عناوين به صورت مختصر هم شده؛ مطالب متن نوشته 
شود...!) معظم له نامى كه براى كتاب ييشنهاد فرمودند همان نام ير معناى « معارف قرآن در الميزان » بود كه ٠‏ جلد اول آن 
در سال هاى 117١‏ با همان نام انتشار يافت. از آنجائى كه مولف در تمام مدت تأليف كتابها از انفاس قدسى و راهنمائى هاى 


ارزشمند آن معلم الهى بهره مند بوده استء به عنوان سياس» تاليف اين مجموعه را به محضر مباركك ايشان تقديم مى نمايد! 
سيد مهدى حبيبى امين 

رمضان مباركك كردا 

كفتارهاى علامه طباطبائى در موضوع آفرينش جهان و انسان 


بيش كفتار 


7١:ص‎ 


كسانى كه با الميزان الفت دارند» مى دانند كه علامه بزركوار علاوه بر آن كه در متن تفسير آيات قرآن كريم مباحثى مفصل 
براى روشن شدن مطالب دارد؛ به طور جداكانه نيز در يايان تفسير برخى از آياتء. كفتارهاى فلسفىء علمى» اخلاقى» 


اجتماعى» قرآنى و... بيان فرموده كه خود منابع عظيمى از دانش و معارف اسلامى هستند. 


اين كفتارها تحت ١8‏ عنوان در ؟ جلد بر اساس موضوع آيات طبقه بندى شد (جلدهاى ١7‏ و18 و19 و١7‏ معارف قرآن در 
تفسيرى بر موضوعء » اضافه كرديد. كفتارها و مباحثى كه در مجلدات قبلى خلاصه و بطور يراكنده آمده بود در اينجا بطور 


مفصل و متمركز تكرار شد. 


در هر موضوع.ء آنجا كه در متن تفسير براى روشن شدن مطلبء بحث قابل توجهى به عمل آمده. ولى عنوان كفتار جداكانه 
به آن داده نشده» در اين مجموعه كنجانده شد. در انتخاب ها نيز» اصل اختصار رعايت كرديد. 


خلقت و كسترش آن 


كفتارى در عموميت خلقت و كسترش دامنه آن 


« خدا شكافنده دانه و هسته استء, زنده را از مرده و مرده رااز زنده يديد مى آورد. اين است خداى يرستيدنى» يس كجا 
س ركردان مى شويد!» 

١‏ شكافنده صبحدم است و شب را وقت آرامش كرد و خورشيد و ماه را وسيله حساب كردنها قرار داد» اين نظم خداى نيرومند 
ودانا است!» 

«اوست كه ستا ركان را براى شما يديد كرد تا بدان در ظلمات خشكى و دريا راه يابيد» آيه ها را براى كروهى كه دانايند 
شرح داديم !) 

«اواست كه شما رااز يكك تن ايجاد كرد بعضى از شما مستقر و بعضى مستودع هستيد و ما اين آيه ها را براى كروهى كه مى 
فهمند شرح داده ايم!) 

«اواست كه از آسمان آبى نازل كرده؛ كه با آن همه روئيدنى ها را يديد آورده ايم واز جمله سبزه اى يديد آورده ايم كه از 
آن دانه هاى روى هم جيده يديد مى كنيم وو از نخل و از كل آن خوشه هاى آويخته و باغ ها از تاكها و زيتون و انار و مانند و 
ناهمانند هم كرده ايم؛ ميوه آنرا هنكام ثمر دادن و رسيدنش بنكريد كه دراين آيات براى كروهى كه ايمان دارند عبرت ها 


است!» 


انرا هذا ال جتيان» كه انهاارا تير هذا افزئده:شريكاتي الكاشسة وانروىى دانشىئ براق اوبيسراق و دخترائى ساغسيد: 


خدا منزه است واز آنحجه وصف مى كنند برتر است!) 


«ايجاد كننده آسمانها و زمين است حِككونه او را يسرى هست با اينكه او را زنى نبوده و همه جيز را آفريده و او به همه جيز 


دانا است!» 


«اين خداى يكتا است كه يرورد كار شما است خدايى جز او نيست خالق همه جيز 
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ستء يس او را بيرستيد كه عهده دار همه جيز است!») 


« ديد كانء او را درك نمى كند ولى او ديد كان را دركك مى كند و او لطيف ودانا است!» 


داز يروردكارتان بصيرت ها به سوى شما آمده هر كه بديد براى خويش ديده وهر كه كور بوده به ضرر خويش بوده ومن 
نكهبان شما نيستم!) 


« بدينسان آيه هارا كوناكون مى كنيم كه نكويند درس كرفته اى و آنرا براى كروهى كه دانايند بيان مى كنيم!!) 


)ماعنا/١‎ ٠١ (0ؤتاه‎ 


اينتكه خداى تعالى فرمود:١‏ ذلكم الله ربكم لا اله الا هو خالق كل شىء !) (1١١/انعام)‏ ظهور دارد در اينكه خلقت عمومى است 
و بر هر جيزى كه بهره اى از وجود دارد كسترش دارد و خلاصه هيج موجودى نيست مككر آنكه به صنع او وجود يافته است و 
اين عبارت يعنى عبارت: الله خالق كل شى ء!) در قرآن كريم مكرر آمده و در هيج جا قرينه اى كه دلالت بر تخصيص آن 


داشته باشد نيست . اينكك ما موارد آنرا نقل مى كنيم تا خواننده نيز عموميت و نبودن قرينه تخصيص را بنككرد: 
«قل الله خالق كل شىء و هو الواحد القهار!»(8١/رعد)‏ 

١‏ الله خالق كل شىء و هو على كل شىء وكيل!8"(0/زمر) 

ذلكم الله ربكم خالق كل شى ء لا اله الا هو !)(27/غافر) 


راجع به اين مساله در بين فلاسفه و متكلمين ملتهايى مانند يهود » نصارا و اسلام كه داراى مكتب توحيدند اختلافات و 
مشاجرات دامنه دار عجيبى به يا خاسته و در نتيجه حرفهاى عجيب و غريبى زده اند و جون بحث فعلى ما قرآنى و تفسيرى 
است و حاجتى به ايراد آن اقوال و آرا نداريم از نقل آنها خوددارى نموده و تنها در تحقيق اين جهت برمى آييم كه خلاصه 


نظر قرآن كريم در اين باره جيست و آيات مربوط به آنرا نقل مى كنيم نا ببينيم از آنها جه به دست مى آيد . 


نخست مى بينيم كه قرآن كريم در باره اينكه موجودات عالم مانند آسمان » ستا ركان » سيارات » زمين » كوهها ء يستيها , 
بلندى هاء درياها » خشكى هاء عناصر » معدنيها » ابرها » رعد و برقها » باران » صاعقه » تك ركك , كياه » درخت » حيوان و 
انسان داراى آثار و خواصى هستند و اينكه نسبت اين آثار به موجودات نسبت فعل به فاعل و معلول به علت است همان نظريه 
اى را اظهار داشته كه خود ما هم همان را امر مسلمى مى دانيم . 


و نيز مى بينيم كه براى آدميان مانند ساير انواع موجودات . افعالى از قبيل خوردن و آشاميدن » نشستن و راه رفتن » صحت و 


مرض » رشد » فهم و شعور و خوشحالى و سرور ء قائل شده و آنها را قائم به وجود انسان و مستند به وى دانسته است. 
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قرآن همه اين افعال را فعل انسان مى داند و در اين باره هيج فرقى بين انسان و بين ساير انواع موجودات قائل نشدهء مثلا به 
همان لسانى كه مى فرمايد : ابر باريد و درخت ميوه داد به همان بيان مى فرمايد فلان قوم فلان كار را كرد » يا انسان بايد فلان 


كار را بكند وو يا نكند واكر جز اين بود اين امر و نهى معنايى نداشت . 


آرى » قرآن براى يكك فرد انسان همان وزن را قائل است كه خود ما آدميان در جامعه خود آن وزن را براى او قائليم و او را 
داراى افعال و آثارى مى دانيم و در ياره اى از كارهايش از قبيل خوردن و آشاميدن كه به نحوى بازكشت به اراده و اختيار او 
دارد » او را مؤاخذه نموده و در ياره اى از كارهاى ديككرش كه در تحت اختيار او نيست از قبيل صحت و مرض و بيرى و 


جوانى و امثال آن مؤاخذه نمى كنيم . 


و آن احساس اين است كه تمامى اجزاى عالم با همه اختلالفى كه در هويت ها و انواع آن هست هر يكك در نظام عمومى ) 
فعل و اثرى دارد و از نظام آثارى را تحمل مى كند و با اين تاثير و تاثر و فعل و انفعال» اجزاى نظام موجود كه براى هر جزء 
آن ارتباط تامى با اجزاء ديكر است ء التيام مى يابد واين همان قانون عليت عمومى در اجزاى عالم است كه در باره اش كفته 
اند : هر موجودى كه از ناحيه خودش وجود و عدمش مانند دو كفه ترازو مساوى باشد يعنى ممكن است موجود بشود و 
ممكن است نشود اين جنين موجود اكر وجود يافت قطعا به وسيله علتى وجود يافته و معلول علتى غير خودش مى باشد و جون 
جنين است » يس مى توان كفت : معلول با نبود علتى كه او را ايجاد كند » ممتنع الوجود است . 


قرآن نيز آن قانون را تصديق و امضا كرده و به همين قانون در مساله وجود صانع و توحيد او و قدرت و علم و ساير صفاتش 


استدلال كرده و اككر اين قانون صحيح نبود و عقل و تجربه ماء در تشخيص آن به خطا رفته بود استدلال به آن صحيح نبود . 


همانطورى كه هر معلولى با نبود علتش ممتنع الوجود است با فرض بودن علت هم واجب الوجود خواهد بود براى همان 


قرآن اين را نيز امضا كرده و خداى سبحان در موارد بسيارى از كلام خود از طريق صفات علياى خود معلول ها و آثار آن 


صفات را اثبات كرده » از آن جمله فرموده است: 


« و هوالواحد القهار !)(5١/رعد)‏ 
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« ان الله عزيز ذو انتقام!)(/اآ/ابراهيم) 

« ان الله عزيز حكيم!)(١١١/بقره)‏ 

« ان الله غفور رحيم!)(07١/بقره)‏ 

و تيز استدلال كردهير كتبرى ا حواداث كوت حؤادت: ديكرى كاقبل بودهء از أن جمله فزرموده: 
« فما كانوا ليؤمنوا بما كذبوا به من قبل!)(١١٠/اعراف)‏ 

وازاين قبيل آيات ديكر كه در باره ايمان مؤمنين و كفر كفار و نفاق منافقين است . 


واكر قرآن كريم تخلف اثر رااز مؤثر در عين وجود شرايط تاثير و نبودن موانع آن جايز مى دانست هيج يكك از اين آيات و 


احتجاجاتى كه در آن شده صحيح نمى بود . 


كه براى هر جيزى و نيز براى عوارض آن جيز و براى هر حادثه اى از حوادث علت و يا عللى است كه وجود آن را اقتضا مى 


اين آن جيزى است كه بدون ترديد هر كسى در اولين برخورد ودقت در آيات فوق آنرا مى فهمد . 


مطلب ديككرى كه ما از قرآن كريم مى فهميم اين است كه خداوند در اين كلاسم مجيدش خلقت خود را تعميم داده و هر 
موجود كوجكك و بز ركى را كه كلمه شىء بر آن صادق باشد مخلوق خود دانسته از آن جمله فرموده است: 


«قل الله خالق كل شىء و هو الواحد القهار!» (58١/رعد)‏ و نيز فرموده: 

« الذى له ملكك السموات و الارض!» (88١/اعراف)‏ و در آخر مى فرمايد: 
«و خلق كل شىء فقدره تقديرا!)» (؟/فرقان)و نيز مى فرمايد: 

« ربنا الذى اعطى كل شىء خلقه ثم هدى!) (20/طه)و نيز مى فرمايد: 
«الذى خلق فسوى و الذى قدر فهدى!)(؟و"/اعلى) 


دراين آيات و آيات ديكرى نظير اينها يكك نوع بيان ديكر به كار رفته و آن اين است كه خود موجودات را مستند به خلقت 


دانسته و اعمال و آثار كوناكون و حركات و سكنات آنها را مستند به تقدير و هدايت الهى دانسته است » مثلا كام برداشتن 


انسان براى انتقال از اينجا به آنجا و شناورى ماهى و يرواز مرغ و ساير كارها و آثار مستند به تقدير الهى و خود آن نامبرده ها 
مستند به خلقت او است » همجنانكه فرموده: 


« فمنهم من يمشى على بطنه و منهم من يمشى على رجلين و منهم من يمشى على اربع يخلق الله ما يشاء!»(0؟/نور) 
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وازاين قبيل آيات بسيار است كه خصوصيات اعمال موجودات و حدود آنها وهمجنين غاياتى را كه موجودات به هدايت 


تكوينى خدا هر يكك به سوى آن سير مى كند منتهى به خدا دانسته و همه را مستند به تقدير خداى عزيز عليم مى داند . 


يس جوهره ذات مستند به خلقت الهى و حدود وجودى آنها و تحولات وغاياتى كه در مسير وجودى خود دارند همه منتهى 


به تقدير خدا و مربوط به كيفيت و خصوصيتى است كه در خلقت هر يكك از آنها است . 


در اين ميان آيات ديكرى نيز هست كه مى رساند اجزاى عالم همه به هم متصل و مربوطند و اتصال آن اجزا به حدى است كه 


همه را به صورت يكك موجود در آورده و نظام واحدى در آن حكم فرما است . 
حكما همين اتصال را بصورت برهان داده و آن را ١‏ برهان اتصال تدبير) ناميده اند . 


اين بود آن جيزى كه با دقت در قرآن كريم به دست مى آيدء البته در اين ميان جهات ديكرى نيز هست كه نبايد آنرا از نظر 
دور داشت واز آن غفلت كرد: 


اول - اينكه در اين عالمى كه كفتيم تمامى اجزاى آن و آثار وافعال آن اجزاء همه مخلوق خدايند بعضى از آثار و افعال 
هست كه نمى توانيم بككوييم آنها را هم خداوند به وجود آورده ء مانند انواع ظلمها و فجورى كه عقل شرم دارد از اينكه آنها 


رابه ساحت قدس و كبرياى خداوند نسبت دهد . 

قرآن كريم هم در آيات بسيارى ساحت او را از هر ظلم و هر عمل بدى منزه دانسته از آن جمله مى فرمايد: 
«وماريكك بظلام للعبيد!» (2؟/فصلت»و نيز مى فرمايد: 

«قل ان الله لا يامر بالفحشاء!)(58/اعراف) 

بااين حال جطور مى توان قائل به عموميت خلقت شد ؟ 


عده اى از علما در جواب از اين اشكال اصل اشكال را قبول كرده و كفته اند: جاره اى جز اين نيست كه آيه شريفه مورد 
بحث و آيات ديكر دال بر عموميت خلقت را به اين مخصص عقلى و قرآنى تخصيص زد و كفت كه همه موجودات وافعال و 
آثانانها محلاق خدا اث عكر افعال اساق كه جحلرق هوه اواست : 

كك اشكال: و:محذور ذيكرئ در مخلوق خدا بودن افعال انسان كرده اند و آن اين است كه لازم مى آيد انسان در كارهاى 


فرستادن انبيا و آمدن كتابهاى آسمانى و تشريع شرايع است . 
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اين اشكال و جوابى است كه عده اى از علما در ذيل آيه ايراد كرده اند و غفلت ورزيده اند از اينكه در بحث خود بين امور 
حقيقى و واقعياتى كه وجود و تحقق به خود مى كيرند و بين امور اعتبارى كه ثبوت واقعى ندارند و انسان از روى اضطرار و 
احتياج به زندكّى اجتماعى ناجار شده است آنها را تصور يا تصديق نموده و معتبر بشمارد فرق بككذارند ء از اين رو ميان 


جهات وجودى و عدمى اشيا خلط كرده اند . 
ومادر بحثى كه در جلد اول الميزان راجع به جبر و تفويض كذرانديم تا اندازه اى اين مطلب را روشن ساختيم . 


كه خلقت يرورد كار عموميت داشته وهر جيزى را كه اسم شىء بر آن صادق است شامل مى شود . 


از طرفى هم ظاهر جمله:٠‏ الذى احسن كل شىء خلقه!)(//سجده) اين است كه خوبى و حسن در تمامى مخلوقات وجود دارد 


يس »ء از مجموع اين دو آيه استفاده مى شود كه جز خدا هر جيزى كه بتوان او را شىء ناميد مخلوق خدا است و هر جيزى كه 


مخلوق خدا است متصف به حسن هست . و خلقت و حسن دو امر متلازم در وجودند . 


هر جيزى از جهت اينكه مخلوق خدا است در حقيقت به تمام واقعيت خارجيش داراى حسن است و اككر بدى و قبحى بر او 
عارض شود از جهت نسبت ها و اضافات و امور ديكرى است كه خارج از ذات او است و ربطى به واقعيت و وجود حقيقيش 


بعد از آنكه اين معنا را از تركيب آن دو آيه فهميديم لاجرم هر جا كه در كلام خداى تعالى به ذكر سيئه و ظلم و كناه و امثال 
آن برمى خوريم بايد بككوييم كه اين معانى عناوينى هستند غير حقيقى , به اين معنا كه هيج انسان كنهكارى خودش و كناهش 
مجموعا مخلوق خدا نيستند » بلكه تنها خودش مخلوق او است و كناهش هيج انتسابى به خدا و خلقت خدا ندارد واكر مى 
بينيم بين آن كناه و آن كنهكار رابطه اى است كه بين آن و غير او نيست اين به خاطر وضع يا اضافه يا نسبتى است كه بين آن 
و بين عملى مشابه آن برقرار است و به عبارت ديكر هيج معصيت و ظلمى نيست مكر آنكه عملى از سنخ خود آن هست كه 
معصيت و ظلم نيست و اكر آنرا ظلم مى ناميم و اين را نمى ناميم بخاطر مخالفتى است كه اولى با دستور دين و يا با حكم 
عقل دارد و يا بخاطر فسادى است كه در جامعه داشته و يا نقض غرضى از اغراض است و دومى اين آثار سوء را ندارد » مثلا 
زنا و ازدواج كه دو فعل شبيه به همند هيجكونه اختلافى در اصل و حقيقت و 
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وجود نوعى آن دو نيست و اكر يكى را زشت و مذموم و ديكرى را ممدوح مى دانيم به خاطر موافقت و مخالفتى است كه با 
شرع الهى و يا سنت اجتماعى و يا مصلحتى از مصالح اجتماع دارند . 


واينككونه امور جهاتى قراردادى و اعتبارى اند كه ربطى به خلقت و ايجاد نداشته و قابل خلق و ايجاد نيستند » بلكه اعتبارياتى 


تكوين و خارج جز آثار آن كه همان ثواب و عقاب است ديده نمى شود . 


بنا بر اين » عمل زشت » خودش و عنوان زشتيش كه يا ظلم است و يا جيزى ديكر تنها در ظرف اجتماع تحقق داشته و خلاصه 
در ظرف اجتماع زشت و مستلزم مذمت و عقاب است و اما در ظرف تكوين و خارج جيزى جز يكك مشت حركات صادره از 


انسان وجود ندارد . 


آرى » علل خارجى و مخصوصا عله العلل و سبب اول كه همان خداى تعالى است تنها متصدى تكوين و ايجاد موجوداتند و 
اما عنوان قبح آن موجودات جيزى نيست كه آن علل ايجادشان كند » همجنانكه زيد به عنوان رياستى كه دارد موضوعى است 
اجتماعى كه در نظر افراد اجتماع داراى آثار خارجى هم هست .» احترامش مى كنند » دستوراتش را اجرا مى نمايند و اما در 
عالم خارج جيزى جز فردى از افراد انسان نيست . و هيج فرقى با مرئوس خود ندارد و جنان نيست كه در خارج يكك زيدى 


باشد و يكك جيز ديكرى به نام رياست و همجنين فقرء توانكرى , آقائى » نوكرى » عزت » ذلت » شرافت و خست و امثال اينها 


خلا-صه . خلقت و ايجاد در عين حال كه شامل هر جيزى است » تنها به موضوعات و كارهاى كوناكونى كه در ظرف اجتماع 
تكون و واقعيت خارجى دارد تعلق مى كيرد » ولى جهات نيكى و زشتى و فرمانبرى و نافرمانى و ساير اوصاف و عناوينى كه 
بر موضوعات و افعال عارض مى شود » خلقت به آنها تعلق نمى كيرد و ظرف ثبوت آنها تنها ظرف تشريع و اعتبار و نياز 


الماع اس 


بعد از آنكه معلوم شد كه ظرف تحقيق امر و نهى » حسن و قبح » اطاعت و معصيت », ثواب و عقاب » رياست و مرئوسيت و 


بحث استفاده مى شد لازمه اش بطلان نظام امر و نهى و ثواب و عقاب و ساير لوازمى كه ذكر كردند نيست . 


و جكونه ممكن است كسى در كلام خداى متعال تدبر كند و سرانجام سر از 


ص:79 


جنين مجوسيت و وثنيت در آورد ؟ با اينكه كلاسم مجيدش ير است از اينكه او خالق هر جيز و اينكه او واحد قهار و هدايت 
تكوينى و ربوبيش و تدبيرش شامل تمامى اشيا است » و هيج جيزى از قلم تدبير او ساقط نمى شود ء و اينكه ملك و سلطنت و 
كرسى او محيط به هر جيز است و براى او است آنجه كه در آسمان و زمين و آنجه كه آشكار و نهان است .» آيا با بودن جنين 


دوم - اينكه ممكن است كسى بككويد : اينطور كه قرآن كريم خلقت و عليت ايجاد را در خداى تعالى منحصر كرده لازمه اش 
ابطال رابطه عليت و معلوليت در بين موجودات است و معنايش اين است كه غير از خدا هيج علتى در عالم نيست واكر مى 
بينيم فلا-ن موجود معلول فلا-ن علت است - مثلا حرارت با بودن آتش موجود مى شود - اين نه بخاطر عليت تش و معلوليت 
حوارت است يلكة ب تخاطز انن ابت كه خداوتند غادتقن يزاين قران كرضه كه حراوت زايداتنال اشن ونا بزودف:وا متيال 
آب ايجاد كند و كر نه هيج رابطه اى بين حرارت و آتش و يا برودت و آب نيست و نسبت آب و آتش با حرارت و برودت 
كسان است: 


واين نظر - كه از ظاهر آيات قرآنى استفاده مى شود - اكر صحيح باشد سر از جاى بدى در مى آورد » زيرا مستلزم بطلان 
قانون عليت و معلوليت عمومى است كه اكر بنا شود اين قانون باطل باشد به طور كلى احكام عقلى از اعتبار افتاده و با بى 
اعتبار شدن آن احكام ديككر راهى به اثبات صانع باقى نمى ماند تا نوبت برسد به قرآن و احتجاج به اينكونه آياتش بر بطلان 


فانون مزبور . 


يس قطعا ظاهر اين آيات مقصود نيست و معقول نيست كه قرآن شريف اين قانون را كه از احكام صريح عقلى است باطل 
دانسته در نتيجه عقل رااز حكم كردن ساقط و معزول كند » جون حجيت و حقانيت خود قرآن به وسيله عقل اثبات شده » و 
عقل دليل بر اعتبار آن است » آيا ممكن است نتيجه يكك دليل دليل خودش را ابطال كند ؟ با اينكه ابطال آن دليل ابطال 


اين نه تنها خيالى است كه ممكن است بكنند » بلكه عده اى در اين اشتباه افتاده اند و غفلت كرده اند از اينكه آن قاعده عقلى 
معروفى كه شنيده اند براى ايجاد يكك معلول محال است دو علت مؤثر و دست اندركار باشند در باره دو علت در عرض هم 
است كه نمى توانند هر دو در ايجاد تمامى ذات يكك معلول توارد كنند و اما آن دو علتى كه يكى در طول ديكرى است نه 
تنها تواردشان بر يك معلول محال نيست بلكه هميشه همين طور است و جز آن نيست » زيرا وقتى علتى باعث ايجاد آتش 
باشد قهرا همان علت 
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وجود آتش در يكك معلول كه عبارت از حرارت است توارد كرده اند واين آن تواردى كه محال است نيست » بلكه در 
حقيقت توارد نيست » حون دو علت تامه مستقلا در معلول عمل نكرده است .» بلكه علتى آنرا ايجاد كرده كه خود معلول علت 


فوق است . 


يدئاق تدقق :8+ متكا انق شاه فرق مكداق وممد كدان قاعلن انيت كه معلرل ان اوتضافومى شود از .قافن كد معلولن نه 


سبب او موجود مى شود. توضيح فرق بين اين دو فاعل و اين دو قسم علت موكول به محل ديكرى است . 


سوم - كه قريب الماخذ به شبهه دوم است » اين است كه جون ديده اند كه خداى تعالى خلقت تمامى اشيا را به خود نسبت 
داده و در عين حال رابطه عليت و معلوليت را هم صحيح و مسلم دانسته است » ييش خود براى رفع اين تنافى كفته اند : خداى 
تعالى تنها علت ايجاد اشياء است و اما بقاى اشيا مستند است به همين علت هايى كه خود ما به علت آنها بى برده ايم واكر 
خداى تعالى در بقا هم عليت مى داشت لازم مى آمد دو علت مستقل در يكك معلول توارد و اجتماع كنند . 


ولذامى بينيم اين دسته از علما هميشه سعى دارند وجود صانع عالم را به وسيله حدوث موجودات اثبات كنند و به حدوث 


انسان بعد از نبودنش و حدوث زمين و حدوث عالم بعد از عدمش تمسكك جويند . 


و نيز مى بينيم كه در اثراين اشتباه » حدوث و وجود هر جيزى را كه به علت حدوئش برخورده اند مستند به آن علت دانسته و 
حدوث امثال روح و زندكى انسانى و حيوانى و نباتى را مستند به خود خداى تعالى دانسته و طبقه بى سوادتر آنان حدوث 
امثال ابر ء باران » برف » ستاره هاى دنباله دار » زلزله » قحط سالى و مرضهاى عمومى را كه فهم عاميانه آنان به علل طبيعى 
آنها نرسيده نيز مستند به خداى تعالى دانسته و در نتيجه هر وقت به علت طبيعى يكى از آنها بى مى برند با شرمسارى از كفته 


قبلى خود جشم يوشيده وو يا در برابر خصم تسليم مى شدند . 


عده كثيرى از دانشمندان علم كلام همين دركك ساده عوامى را به صورت يكك مطلب علمى درآورده و كفته اند وجود ممكن 


تنها در حدوثش محتاج به واجب الوجود است نه در بقايش . 


حتى بعضى از آنان تصريح كرده اند كه : اككر عدم و نيستى براى خدا جايز و ممكن باشد » نيستى او ضررى به هستى عالم 


نمى زنك . 


و جنين به نظر مى رسد كه اين حرف از ناحيه يهوديها در بين مسلمين رخنه يافته و ذهن ياره اى از علماى كم بضاعت اسلام 


را مشوب نموده ‏ در نتيجه حرفهاى ديكرى از قبيل محال بودن بداء و نسخ را هم بر آن متفرع كرده اند و هنوز هم كه هنوز 
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به هر حال » شبهه مذكور موهوم ترين شبهات و يست ترين اوهام است و احتجاجات قرآن كريم مخالف آن است » جون قرآن 
كريم تنها به مثل روح » استدلال بر وجود صانع نكرده بلكه به تمامى آيات مشهوده در عالم و نظام جارى در هر نوع از انواع 
مخلوقات و تغير و تحول و فعل و انفعال آنها و منافعى كه از هر يكك از آنها استفاده مى شود استدلال كرده است و اين 
مخالف با آن نظريه است » جون خداوند » همه عالم و عوامل آنرا - جه مشهود و جه غير مشهود - معلول و مصنوع خود 
دانسته و به وجود آفتاب » ماه » ستاركان و طلوع و غروب آنها و منافعى كه مردم از آنها استفاده مى كنند و جهار فصلى كه 
در زمين يديد مى آورند و همجنين بوجود درياها » نهرها و كشتى هايى كه در آنها جريان مى يابد و ابرها و بارانها و منافعى 
كه از ناحيه آنها عايد بشر مى شود و همجنين به وجود حيوانات » نباتات و احوال طبيعى و تحولاتى كه دارند از قبيل نطفه 


بودن و سيس جنين شدن و كودكك و جوان و بير شدن آنها و ساير تحولاتشان بر وجود صانع استدلال كرده است . 


وحال آنكه تمامى آنجه كه خداى تعالى به آن استدلال بر وجود صانع كرده و آنها را معلول خود دانسته همه معلول 
موجوداتى قبل از خود واز سنخ خود هستند » موجودات امروز علت موجودات فردا وموجودات فردا معلول موجودات 
امروزند . 

واكر بقاى موجودات بى نياز از وجود خداى تعالى مى بود و به طور اتوماتيكك جريان عليت و معلوليت همجنان در بين آنها 


ادامه مى داشت » استدلالهاى نامبرده قرآن كريم هيج كدامش صحيح و به جا نبود . 

توضيح اين معنا اينكه. احتجاج قرآن كريم بوجود اين موجودات بر وجود صانع از دو جهت است: 
جهت اول - جهت فاعل است , همجنانكه آيه شريفه: 

)ميهاربا/١٠١(0!ضرالا فى الله شكك فاطر السموات و‎ ٠ 


نيز اشاره به آن دارد و اين معنا را خاطر نشان مى سازد كه به ضرورت عقل هيج يكك از موجودات نه خودش خود را آفريده و 
نه موجودى مثل خودش .ء براى اينكه موجود مثل او هم مانند خود او محتاج است به موجود ديكرى كه ايجادش كند » آن 
موجود نيز محتاج به موجود ديكرى است واين احتياج همجنان ادامه دارد تا منتهى شود به موجود بالذاتى كه محتاج به غير 
نباشد و عدم در او راه نيابد و كر نه هيج موجودى وجود يبدا نمى كند » يس تمامى موجودات به ايجاد خداوندى موجود شده 


اند كه بالذات حق و غير قابل بطلان است و هيجكونه تغييرى در او راه ندارد . 
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بااين حال هيج موجودى يس از يديد آمدنش نيز از يديد آورنده خود بى نياز نيست و اين احتياج از قبيل احتياج كرم شدن 
آب به آتش ويا حرارتهاى ديكّر نيست كه يس از كرم شدن تا مدتى باقى بماند اكر جه آتش نباشد » جون اكر مساله وجود 
و ايجاد از اين قبيل بود مى بايست موجود بعد از يافتن وجود قابل معدوم شدن نبوده و خود مثل آفريد كارش واجب الوجود 


7 


اين همان مطلبى است كه فهم ساده فطرى از آن تعبير مى كند به اينكه اشياى عالم اكر خود مالكك نفس خود بودند و حتى از 


خود باشد و خود براى خود بطلان و شقاوت را طلب كند . 

آيه شريفه: 

« كل شى ء هالك الا وجهه!)(/قصص) و همجنين آيه: 

« ولا يملكون لانفسهم ضرا و لا نفعا و لا يملكون موتا و لا حيوه و لا نشورا!) 
(/فرقان) همين معنا را افاده مى كند . 


ونيز آبناتث سيان دركرى كدهدلاات داوقد بز ابتكه هداق ستحان مالكك هر خير استث و متالكن عر او ليست و هر عيرق 


ماو كك او اسع وح سملو كيت شان كرف كداز : 


بنا بر اين » يس هر موجودى همجنانكه در ابتداى تكون و حدوئش وجودش رااز خداى تعالى مى كيرد همجنين در بقاى 
خود هر لحظه وجودش رااز خداى تعالى اخذ مى كند و تا وقتى باقى است كه از ناحيه او به وى افاضه وجود بشود » همينكه 


اين فيض قطع شد » معدوم كشته اسم و رسمش از لوح وجود محو مى كردد » جنانكه فرموده: 
« كلا نمد هؤلاء و هؤلاء من عطاء ربكك و ما كان عطاء ربكك محظورا !) (١٠/اسرى)‏ و براين مضمون آيات بسيار است . 


جهت دوم - جهت غايت و نتيجه است » كه آيات راجع به نظام جارى در عالم اشاره به آن دارد » جون از اين آيات برمى 
آيد كه تمامى اجزا و اطراف عالم به يكديكر متصل و مربوط است به طورى كه سير يكك موجود در مسير وجوديش موجود 
ديكرى راهم به كمال و نتيجه اى كه از خلقتش منظور بوده مى رساند و سلسله موجودات به منزله زنجيرى است كه وقتى 
اولين حلقه آن به طرف نتيجه و هدف به حركت درآيد آخرين حلقه سلسله نيز به سوى سعادت و هدفش براه مى افتد » مثلا 
السآف لزانظام كدجو عير ناك و مانا كران داو ستفاد تددو ناا اوتام كدو راض ومو سمط ران دار 


منتفع مى شوند و موجودات زمينى از نظام جارى در آسمانها و 


ص :”77 


آسمانى ها از نظام جارى در موجودات زمين استمداد مى جويند » يس تمامى موجودات داراى نظام متصلى هستند كه هر 
نوعى از انواع را به سوى سعادت خاصه اش سوق مى دهد » اينجاست كه فطرت سليم و شعور زنده و آزاد ناكزير مى شود از 
اينكه بكويد : نظامى به اين وسعت و دقت جز به تقدير خدايى عزيز و عليم و تدبير يرورد كارى حكيم و خبير صورت نمى 


0 


و نيز ناجار است بكويد: اين تقدير و تدبير جز به اين فرض نمى شود كه هويت واعيان و خلاصه ذات هر موجود را در قالبى 
ريخته باشد كه فلا-ن فعل و اثر مخصوص از او سر بزند در هر منزل از منازلى كه در طول مسيرش برايش تعيين شده همان 
نشي را كه از او خواسته اند بازى كند و در منزلى كه به عنوان آخرين منزل و منتها اليه سيرش تعيين كرديده متوقف شود و 
همه اين مراحل را در ميان سلسله علل و اسباب در بيش روى قائد قضا و به دنبال سائق قدر طى نمايد . 


اينكك جند آيه به عنوان نمونه از آياتى كه كفتيم اين معانى را افاده مى كند ايراد مى شود: 
) له الخلق و الامر !)(6ه/اعراف) 


١‏ الا له الحكم!)(27/انعام) 
« و لكل وجهه هو موليها!)(8؟١/بقره)‏ 


« و الله يحكم لا معقب لحكمه!)(١8/رعد)‏ 
0 هو قائم على كل نفس بما كسبت!)(7/رعد) 


بر وجود صانع استدلال مى كند . 


حال آيا جا دارد كسانى كه خود را داناى به معانى قرآن مى دانند آياتى به اين صراحت و روشنى رااز معانى روبراهش به اين 
معنا ب ركّردانند كه خداوند سبحان ذوات موجودات را با خصوصيات و شخصيات آنها آفريده وخود در كوشه اى عزلت 
كزيده و جزاين هم نمى توانست بكند كه در كمينكاه خود نشسته ببيند اين موجودات يس از شروع به سير و تفاعل در 
يكديكر و به كار بردن عليت و معلوليت و فعل و انفعالى كه مستقل در آنند جه مى كنند و در انتظار روز فنا واز كار افتادن 
آنها حساب عمل يكك يكك آنها را نككّه دارد تا يس از نابود شدن دو باره به خلقت جديدى به وجودشان درآورده » فرمانبران 
را ثواب و ياداش و مستكبرين را كيفر دهد و اين موجودات بدون احتياج به يرورد كارشان هر جه بخواهند بكنند و خداوند 
هيج دخالتى در كار آنها نداشته باشد » تنها كاهى كه از ياره اى نافرمانيها بر آنان غضب كند ء از كمين كاه خود بيرون آمده 
جلو مشيت و كيد آنان 


ص :”7 


را كرفتة و.مشيتك خوة را اعمال كتد © به اين صبووتث كها دن غطل واسباب سس وخالت ثموده وير خلااق اقتضاى آنها 


حوادثى را ايجاد كند كه خودش بخواهد . 


و معلوم است كه اين مفسرين ناكزيرند اين مداخلات استثنائى خدا را بدين كونه بدانند كه خداوند قانون عليت و معلوليتى را 


كه دو مؤود غشنب اواست ابظال تموده انكاه اراده خود را در آث موود اجرا ثمايك. 


جون اكر بكويند خداوند اراده خود را در اين موارد هم به دست اسباب و علل طبيعى اجرا مى كند باز در حقيقت تاثير و 
عليت را براى اسباب طبيعى قائل شده اند نه براى خداوند و اتفاقا همين حرفها را هم زده اند و در خوارق عادات و معجزات 
كفته اند كه اينكونه خوارق تنها به اراده الهى و به نقض قانون عليت عمومى انجام مى يابد واين مخالف كفتار خود آنان 


است كه مى كفتند : موجودات در اصل حدوث محتاج به خداى تعالى هستند و اما در بقا هيج احتياجى به او ندارند . 


يس آنها يا بايد بطور كلى بككويند : عالم با همه وسعت و يهناوريش و با همه دقت و ظرافتى كه در نظام اواست مستقل و بى 


نياز از خدا است و خداوند بعد از ايجاد آن ديكر هيج تاثيرى در اجزاى آن و در تحولات واقع در آن ندارد . 


ويا آنكه بكويند : خداوند هم خالق و يديد آورنده عالم است و هم در بقاى آن افاضه وجود مى كند و خلاصه تمامى 


موجودات هم در حدوث وهم در بقا محتاج خداى تعالى هستند . 


و جون قرآن كريم بطورى كه ملاحظه كرديد قول اول را رد مى كند و در آيات بسيارى خلقت را عمومى و تسلط غيبى خدا 


را بر ظاهر و باطن و اول و آخر و ذوات و افعال و حدوث و بقاى اشيا اثبات مى كند , لذا جز به قول دوم نمى توان معتقد شد 


براهين عقلى هم همين را كه از آيات استفاده مى شود تاييد مى كند . 


يسء از آنجه كذشت معلوم شد كه جمله: « الله خالق كل شى ء !) (287/زمر) به عموم ظاهريش باقى است و هيج مخصص 


عقلى و يا شرعى آنرا تخصيص نزده است! 
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بحثى علمى و فلسفى درباره: بديع بودن هر موجود 


5١06 : الميزان ج : لاص‎ -١ 


الأو كين اسك كه اسسماتها و ومين وا بدو الكو اقريده ونون قفاق ام يراتد ها فى كزيد ياش و أن امريدون دزتكك 


هست مى شود!) (7١١١/بقره)‏ 


تجربه ثابت كرده » هر دو موجودى كه فرض شود » هر جند در كليات و حتى در خصوصيات متحد باشند » بطورى كه در 
حس آدمى جدائى نداشته باشند » در عين حال يكك جهت افتراق بين آندو خواهد بود و كر نه دو تا نمى شدند واكر جشم 


عادى آن جهت افتراق را حس نكند » جشم مسلح به دوربينهاى قوى آنرا مى بيند . 


از ذاتشان نداشته باشند » لا-زمه اش اين مى شود كه آن سبب كثرت و دوئيت » داخل در ذاتشان باشد نه خارج از آن و در 
جنين صورت ذات صرفه و غير مخلوطه فرض شده است و ذات صرف نه دوتائى دارد و نه تكرار مى يذيرد » در نتيجه جيزى 


را كه ما دو تا ويا جند تا فرض كرده ايم » يكى مى شود و اين خلاف فرض ما است . 


يس نتيجه مى كيريم كه هر موجودى از نظر ذات مغاير با موجودى ديككر است و جون جنين است يس هر موجودى بديع 
الوجود است » يعنى بدون اينكه قبل از خودش نظيرى داشته باشد و يا مانندى از آن معهود در نظر صانعش باشد وجود يافته » 


الل 
درباره عرش 


كفتارى بيرامون معناى: عرش 


7945 : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 


ص :72 


بكم الل الى حَلقَ السموتٍ و ا رض فى بم يام نم استوى عَلى الْعَْشٍ فى الْيلَ اهار يَطبَهُ حثياً وَ الشفس و الْقَعر 
ا وَ الم تمرك اللَّهُ رَبْ الْعَلَمِينَ!» 


« يرورد كار شما خدايى است كه آسمان ها و زمين را در شش روز آفريد سيس بر عرش( و مقام تدبير امر اشياء) بر آمد» شب 
را با روز مى يوشاند در حالى كه روزء شتابان شب را مى جويد و( نيز) خورشيد و ماه و ستاركان را بيافريد در حالى كه رام 


در معناى عرش و جمله ١‏ ثم استوى على العرش!» و ساير آيات مشابه آن آراى مختلفى وجود دارد. اكثر علماى كذشته بر آنند 
كة ايكون ناث ازامتشانهاض هتين كهبابك ان وحث )در امون آن عووداراق.شوة ابثان كساق هستند كه يطؤر كلى بحث 
در اطراف حقايق دينى و تجاوز از ظواهر كتاب و سنت را بدعت مى دانند » و حال آنكه عقل بلكه قرآن و سنت نيز بر خالاف 
عقيده آنان مردم را بر تدبر در آيات خدا و بذل جهد در تكميل شناسائى خدا و آياتش و تذكر و تفكر در آن و احتجاج به 
حجت هاى عقلى تحريص و تشويق مى كند و با اين همه تشويق كه در مقدمات كرده » جطور ممكن است از نتيجه آن منع و 
نهى فرموده باشد؟ آرى »ء اينكونه اشخاص نه تنها بحث آزاد عقلى و علمى را در بيرامون كتاب و سنت ممنوع مى دانند » بلكه 
ديوارى فهم عوام » تحريم نموده » آن را هر قدر هم كه ادله اش يبش يا افتاده و مسلم در نزد اهل دين باشد » بدعت مى دانند 


طبقه ديكرى كه همان علماى اهل بحثند در باره معناى عرش به جند قول 


ص :/"7 
اختللاف كرده اند: 


١‏ - عرش به همان معناى ظاهرى كلمه است و منظور از آن مخلوقى است عينا شبيه به تخت كه داراى يايه هايى است و آن 
بايه ها بر آسمان هفتم تكبه داشته و خداوند - تعالى عما يقول الظالمون - هم مانند يادشاهان معمولى بر آن قرار كرفته » اكثر 


اين علما عقيده دارند كه عرش و كرسى شىء واحدى هستند . 


اين طايفه از مسلمين را مشبهه مى نامند و در سخافت و بطلان عقيده شان همين بس كه كتاب و سنت بر خلاف صريح عقيده 


آنان يرورد كار را منزه تراز آن مى داند كه با خلقى از خلايقش در ذات و يا صفات و يا افعال شباهت داشته باشد . 

-١‏ عرش همان فلكك نهم است كه محيط به عالم جسمانى و محدود جهات آن است و آن رااز جهت اينكه خالى از ستاره 
است » اطلس مى كويند و آن فلكى است كه با حركت يوميه خود زمان را ترسيم نموده و به وجود مى آورد ودر جوفش و 
مماس با سطح مقعرش فلكك هشتم قرار دارد كه محل ستا ركان ثابت است و در جوف فلكك هشتم افلاك هفتكانه ديكرى 


وجود دارد كه هر كدام حامل يكى از سيارات : زحل » مشترى » مريخ » شمس » زهره » عطارد و قمر مى باشند . 
الجواريرا نت قرام ااور زقرق :1 أكالزنا ماجابنه مكو تمده سبال لاع خياف بظلمير ين قرا درن لجف 


لذا مى بينيم كه صاحبان اين نظريه آنجه را كه از اين فرضيه بر حسب ظاهر قابل انطباق بر قرآن بوده قبول كرده و آيات راجع 
به آسمان هاى هفتككانه و كرسى و عرش و امثال آن را به آن تفسير كرده اند و آنجه را كه مخالف با ظواهر قرآن ديده اند رد 
كرده اندء مثلا در فرضيه مذكور » كفته شده است كه بعد از فلكك نهم كه همان فلك محدد است ديكر جيزى نيست » حتى 


خلا هم وجود ندارد . 


و نيز كفته شده كه حركات افلااكك ابدى و دايمى است و همجنين قابل خرق و التيام نيست » و هر فلكى سطح محدبش بدون 
هيج فاصله و بعدى به سطح مقعر فلكك ما فوق جسبيده است . 


و نيز اجسام افلاكك بسيط و همه از يكك جنسند و در هيج يكك از آنها درى و يا سوراخى وجود ندارد . 


واينها جون ديده اند كه ظواهر قرآن و حديث بر خلاف اين فرضيه ها از وجود حجاب ها و سرادقات در ما فوق عرش خبر 


ص:/7 


و نيز مى فرمايد: در آسمان ها ساكنينى از جنس ملائكه هستند و حتى به قدر راه باريكى كه بتوان در آن قدم زد جاى خالى 


نيست و تمامى آن را فرشتكانى كه يا در حالت ركوع ويا در حالت سجده و يا در صعود ويا در نزول هستند اشغال كرده اند 


و تبراق اسماق كزئ اسغا و يهشت :دو همان اسنان .در تزديكئ سدذره المتتهى كه اعمال :بنذ كان .نه انجا برده مى شود قراز 


دارد. 


واين صريحا مخالف با قواعدى است كه علماى هيات و طبيعى دانهاى سابق معتقد به آن بوده اند» لذا همه اينها را به عذر 
اينكه مخالف با ظاهر قرآن و سنت است رد كرهه اند و هيج به فكرشان نيفتاده كه وقتى صدها قاعده علمى آنان با ظاهر قرآن 
و حديث مطابقت ندارد » يس ممكن است جيزهايى هم كه قرآن در باره آسمانها فرموده » غير آن حرفهايى باشد كه آنان زده 


انك . 


نتيجه اين غفلت آن شد كه يس از روى كار آمدن فرضيه منظومه شمسى و متروكك شدن فرضيه افلاكك نه كانه » آنان نيز خط 


بطلان بر تطبيقات خود كشيده واز تحميل هايى كه بر قرآن و حديث كرده بودند دست برداشتند . 


''- اصلا در خارج جسمى به نام عرش وجود ندارد و جمله ١‏ ثم استوى على العرش!!) و همجنين جمله:« الرحمن على العرش 
استوى!0(ه/طه) كنايه است از سلطنت و استيلاى خداى تعالى بر عالم خلقت و استعمال كلمه استوى در استيلا بسيار است ء 
همجنانكه شاعر كفته است: قد استوى بشر على العراق من غير سيف و دم مهراق. ممكن هم هست مراد از استواى بر عرش 
شروع در تدبير امور عالم بوده و اين تعبير از باب حرف زدن با كودكان به زبان كودكى باشد . جون معمول ملوكك و مدبرين 
امور بشر اين است كه در هنكام شروع به رسيدكى امور مملكت بر تخت مى نشينند » لذا قرآن نيز خواسته است با زبان خود 


مردم حرف زده باشد . 


خواهيد كفت : شروع در كار كه يكك نوع تغير در معناى آن خوابيده در حى خداى تعالى ممتنع است » زيرا خدا منزه است از 


تغير و تبدل . 


وليكن اين اشكال وارد نيست » زيرا شروع نسبت به خداى تعالى دلالت بر تغير خود او ندارد » اين تعبير بخاطر حدوثى است 
كه مخلوقات دارند » لذا مانعى ندارد كه كار او كه همان رحمت بر بندكان و مخلوقات است شروع ناميده شود » همجنانكه به 
همين عنايت مى كوييم : خدا فلان موجود را آفريد » زنده كرد » معدوم ساخت » روزى داد و ... اشكال اين قول اين است كه 
كر جه ما نيز قبول داريم كه جمله:« ثم استوى على العرش!» به منزله كنايه است و ليكن كنايه بودن منافات ندارد با اينكه يكك 


حقيقت و واقعيتى اين تعبير را ايجاب كرده باشد و استواى يرورد كار بر عرش از قبيل سلطنت و 


ص:9؟ 


استيلا-و ملكيت و امارت و رياست و ولا-يت و سيادت دائر ميان خود ما امرى اعتبارى و قراردادى و خالى از حقيقت نبوده 


همه اين بياناتش حقايق و واقعياتى را بيان مى كند . 


هارت دك كر جد مدان اكه و ملظت واحاظدو ولتكى أكال تددو هون ماه عمان سنا ند اش كد عرد اذ 
اطلاق اين الفاظ نسبت به خود مى فهميم و ليكن مصداق ها با هم متفاوتند , مصاديق اين الفاظ در نزد خداى تعالى امورى 
واقعى و حقيقى و لايق به ساحت قدس اويند و در نزد ما اوصافى ادعايى و ذهنى و امورى اعتبارى و قراردادى هستند كه به 
اندازه يكك سر سوزن از عالم ذهن و وهم به خارج سرايت نمى كنند ء مثلا ما اكر كسى را رئيس خود مى ناميم از اين باب 


است كه تابع اراده و تصميم اوييم » نه اينكه راستى جامعه ما بدنى است و او رأس آن بدن است . 


و همجنين اكر كسى را عضو اجتماع مى خوانيم براى اين نيست كه او راستى دست جامعه و يا دل آن است » بلكه از اين باب 
است كه او نيز مانند دست و دل كه در تشكيل بدن مؤثرند در تشكيل اجتماع ما تاثير دارد و از همين جهت كه زندكى ما 
متشكل از يكك مشت امور اعتبارى است خداى تعالى در آيه:« و ما هذه الحيوه الدنيا الا لهو و لعب!» (8/عنكبوت)زند كَى 
دنيايى ما را لهو و لعب ناميده » جون مقاصد دنيوى ما و مال و اولا-د ما و رياست و حكومت ما جز عناوينى يندارى جيز 
ديكرى نيست و جز در عالم وهم » تحقق و واقعيتى نداشته و سر و دست شكستن ما براى بدست آوردن آن هيج تفاوتى با 


مسابقه اطفال در بازى هاى خود ندارد . 


و حاشا بر خداى سبحان كه زندكى ما را به خاطر اينكه امورى است وهمى بازيجه بشمارد » آن وقت خودش هم مانند ما 


بازيكرى بوده باشد . 


كوتاه سخن اينكه فرمود: ثم استوى على العرش!) در عين اينكه مثالى است كه احاطه تدبير خدا را در ملكش مجسم مى سازد 
» براين هم دلالت دارد كه در اين ميان حقيقتى هم در كار هست و آن عبارت است از همان مقامى كه كفتيم » زمام جميع 


امور در آنجا متراكم و مجتمع مى شود » آيه: 

« وهو رب العرش العظيم!»)(79١/توبه)‏ و آيه: 

«الذين يحملون العرش و من حوله!)("/غافر) و آيه: 

٠و‏ يحمل عرش ربكك فوقهم يومئذ ثمانيه!» (/1١/حاقه)‏ و آيه: 
«و ترى الملائكه حافين من حول العرش!)(0//زمر) 


نيز دلالت بر اين معنا دارند » جون از ظاهر اين آيات بر مى آيد كه عرش حقيقتى 


ص:5*0 


است از حقايق خارجى و آيه مورد بحث مانند آيه شريفه نور و مثالهايى كه در آن زده شده » صرف مثل نيست و لذا ما مى 
آيه نور نمى كوييم كه در عالم آيينه اى الهى و يا درخت زيتونى الهى و يا زيتى الهى وجود دارد » جون ما نيز اعتراف داريم 


كه آبينه و درخت و زيتى كه دراين آيه ذكر شده صرفا براى مثال است - دقت فرمابيد! 


معنايى را كه ما براى كلمه عرش در جمله« ثم استوى على العرش!) كرده و كفتيم : اين كلمه به معناى مقامى است موجود كه 
جميع سر نخ هاى حوادث و امور در آن متراكم و جمع است .» از آيه:« ثم استوى على العرش يدبر الامر ما من شفيع الا من بعد 
اذنه!»(/يونس) به خوبى استفاده مى شود , جون اين آيه استواى بر عرش را به تدبير امور تفسير نموده و از وجود جنين صفتى 
براى خداى تعالى خبر مى دهد و جون اين آيه در مقام توصيف ربوبيت و تدبير تكوينى خداى تعالى است لا جرم مراد از 
شفاعتى هم كه در آخر آن است شفاعت در امر تكوينى خواهد بود » يس مفاد جمله:« ما من شفيع الا من بعد اذنه!» اين مى 
شود كه هيج سببى از اسباب تكوينى كه واسطه هايى بين خدا و بين حوادث عالمند از قبيل سببيت آتش براى حرارت و 
حرارت براى ذوب كردن اجسام و امثال آن » سببيت شان از خودشان نيست و به اذن خدا است » كه هر يكك از آنها در ايجاد 
حادثه اى از حوادث تاثير مى كنند واين جمله توحيد ربوبيتى را مى رساند كه در صدر آيه يعنى در جمله: ان ربكم 


/عراف) بود. 


جملة مويو ابةحعقيقت ديكرق تيز اقارة دارة رو اشزايق :اشك كه عوضن هداق تتذيي رقن ابد دين دوكر نيز بها أذ حو او است 6 
جون شفاعت عبارت است از اينكه شفيعى بين خداى يذيراى شفاعت و بين امر مورد شفاعت واسطه شود تا مجراى محكمى 
از احكام او تغيير يافته و حكم ديككرى بر خلاف آن جارى شود , مثلا آفتاب بين خدا و زمين واسطه مى شود تا ظلمتى را كه 
بر حسب اقتضاى نظام عام بايد زمين را فرا كيرد از بين برده » در عوض زمين را به نور خود روشن سازد . سقف و يا سايبان 
نيز واسطه مى شود تا نورى را كه بر حسب تابش جهانى آفتاب بايد بر فلان قسمت از زمين بتابد از بين برده و آنجا را سايه 


بيندازد . 


و وقتى اين شفاعت هم به اذن خود او بوده باشد يس جميع تدابير جارى در عالم از خود او خواهد بود » حتى هر وسيله اى كه 
براى ابطال تدبير و تغيير مجراى حكمى از احكام او اتخاذ شود جه وسائل تكوينى و جه وسائلى كه انسان آن را به منظور فرار 


از حكم اسباب الهى به كار بيندازد » همه از تدابير خود او مى باشد. 


5١: ص‎ 


بنا بر اين »اككر مى بينيم بعضى از موجودات يست از جهت قصورى كه در استعداد آنها است عصيان ورزيده و يذيراى صور 
زيبا و مواهب عالى نيستند » بايد بدانيم كه همين عصيان آنها عين اطاعت و اين رد از آنها عين قبول است و اين امتناعى كه از 
تربيت دارند عين تربيت است . مثلا-اكر مى بينيم انسان بخاطر جهلى كه دارد در برابر يرورد كار خود طغيان و سركشى مى 
كند همين استنكافش از خضوع در برابر خدا نيز انقياد و تسليم شدن در برابر حكم او است و اككر انسان به خيال خود ء با 
خداى خود مكر كرده » همين مكرش عين كرفتار مكر خدا شدن است » همجنانكه فرموده:« و ما يمكرون الا بانفسهم و ما 
يشعرون!) (77١/انعام)و‏ فرموده:٠‏ و ما يضلون الا انفسهم و ما يشعرون!24(0/ال عمران) و نيز فرموده«: و ما انتم بمعجزين فى 


الارض و ما لكم من دون الله من ولى و لا نصير!» (١7/شورى)‏ 


يس اينكه فرمود:« ما من شفيع الا من بعد اذنه!» دلالت دارد بر اينكه شفاعت شفعاء و همجنين هر سبب مخالفى كه حائل شود 


بعكس و اختلافى كه در آن دو مشاهده مى شود عين اتفاق و دست بدست هم دادن براى كمكك به تشخيص ترازودار است . 


نظير آيه ” سوره يونس در افاده اين معنا يعنى در دلالت بر عموميت تدبير خداوند و نفى هر مدبر ديكرى غير او آيه جهارم از 
سوره سجده است كه مى فرمايد : ١‏ ثم استوى على العرش ما لكم من دونه من ولى و لا شفيع | فلا تتذكرون!) (؟/سجده) 
همجنانكه نظير آن در افاده اينكه عرش مقامى است كه تمامى تدابير عمومى عالم از آنجا منشا كرفته و اوامر تكوينى خدا از 


آنجا صادر مى شود » آيه شانزدهم از سوره بروج است كه مى فرمايد: 
)0 ذو العرش المجيد فعال لما يريد!) (6١و8١/بروج)‏ 
آيه: ٠و‏ ترى الملائكه حافين من حول العرش يسبحون بحمد ربهم و قضى بينهم بالحق!)(0//زمر) 


وز اقتاوه يه انو 'معنا ذازدة حزن محل كان ملاتكه رااكة واسطه ها وبجامليج اوامزاى و تحرياك تدانور او عيفة :اطراف عرس 


دانسته سيت 2 
و همجنين أيه: 


١‏ الذين يحملون العرش و من حوله يسبحون بحمد ربهم و يؤمنون به و يستغفرون للذين آمنوا!»(/غافر) 


ص: 57 


است كه علاوه بر اينكه مانند آيه قبلى احتفاف ملائكه را به عرش ذكر مى كند نكته ديكرى را نيز افاده مى نمايد و آن اين 
است كه كسانى هم هستند كه عرش يروردكار را حمل مى كنند و معلوم است كه اين اشخاص كسانى بايد باشند كه جنين 


مقامى رفيع و موجود عظيمى كه مركز جميع تدابير الهى و مصدر آن است قائم به وجود آنان باشد . 
آيه شريفه: 

٠و‏ يحمل عرش ربك فوقهم يومئذ ثمانيه !1()0١/حاقه)‏ 

مؤيد اين معنا است » همجنانكه آيه: 


«كم استوى على العرش بعلم .ها يلج فى الازضن ودما يخرج ميها وما يترل من السماد وها بعرج فيها واهو معكم اينما كنت بو الله 
بما تعملون بصير!) (؟/حديد) 


خدا حاضر و برايش معلوم است » و روى اين حساب جمله: يعلم ما يلج ...!) به منزله تفسيرى است براى استواى بر عرش . 


يس عرش همانطورى كه مقام تدبير عام عالم است و جميع موجودات را در جوف خود جاى داده همجنين مقام علم نيز هست 
و جون جنين است قبل از وجود اين عالم و در حين وجود آن و يس از رجوع مخلوقات به سوى يروردكار نيز محفوظ هست »ء 
همجنانكه آيه: و ترى الملائكه حافين من حول العرش !0(0//زمر) محفوظ بودن آن را حتى در قيامت و آيات مربوط به خلقت 


آسمان ها و زمين موجود بودن آن را مقارن با وجود عالم » و آيه: 


«٠‏ وهوالذى خلق السموات و الارض فى سته ايام و كان عرشه على الماء !» (/ا/هود) موجود بودنش را قبل از خلقت اين عالم 


240 
در شناخت ملائكه 


كفتارى در معرفى: ملائكه 


١17 : الميزان ج : 4 ص‎ -١ 


ص :57 


در قرآن كريم مكرر كلمه ملائكه ذكر شده ولى نام هيج يكك از آنان را نبرده مكر جبرئيل و ميكائيل را و بقيه ملائكه را با 
ذكر اوصافشان ياد كرده ‏ مانند : ملكك الموت و كرام الكاتبين و سفره الكرام البرره و رقيب و عتيد و غير اينها . 


از صفات و اعمال ملائكه كه در كلام خدا و در احاديث ذكر شده اند: 


-١‏ يكى اين است كه ملائكه موجوداتى هستند شريف و مكرم » كه واسطه هايى بين خداى تعالى و اين عالم محسوس هستند 
» به طورى كه هيج حادثه اى از حوادث و هيج واقعه اى مهم و يا غير مهم نيست . مكر آنكه ملائكه در آن دخالتى دارند و 
يكك يا جند فرشته » موكل و مامور آنند » اكر آن حادثه فقط يكك جنبه داشته باشد يكك فرشته و اككر جند جنبه داشته باشد 
جند ملكك موكل بر آنند و دخالتى كه دارند تنها و تنها اين است كه امر الهى را در مجرايش به جريان اندازند و آن را در 


مسيرش قرار دهند » همجنان كه قرآن در اين باره فرموده: 
ولا سبقونه بالقول و هم بامره يعملون!) (/5/انبيا) 


-١‏ صفت دومى كه از ملائكه در قرآن و حديث آمده اين است كه : در بين ملائكه نافرمانى و عصيان نيست , معلوم مى شود 
ملائكه نفسى مستقل ندارند و داراى اراده اى مستقل نيستند » كه بتوانند غير از آ نجه كه خدا اراده كرده اراده كنند » يبس 
ملائكه در هيج كارى استقلال ندارند و هيج دستورى را كه خدا به ايشان تحميل كند تحريف نمى كنند و كم و زيادش نمى 
سازند » همجنان كه فرمود: 


لا يعصون الله ما امرهم و يفعلون ما يؤمرون!)(2/تحريم) 


"- صفت سوم اينكه: ملائكه با همه كثرتى كه دارند» داراى مراتب مختلفى از 


ص :58 

نظر بلندى و يايينى هستند بعضى ما فوق بعضى ديكر و جمعى نسبت به ما دون خود آمرند و آن ديكران مامور و مطيع آنان و 
نتيجه ملائكه به هيج وجه از ناحيه خود اختيارى ندارند » همجنان كه قرآن كريم فرموده: 

«وما منا الا له مقام معلوم!)(85١/صافات)و‏ نيز فرموده: 

) مطاع ثم امين!0(١7/تكوير)‏ و نيز فرموده: 

« قالوا ما ذا قال ربكم قالوا الحق!) (71/سبا) 


ع- صفت جهارم اينكه : ملائكه از آن جا كه هر جه مى كنند به امر خدا مى كنند » هركز شكست نمى خورند » به شهادت 
اينكه فرموده: 


« و ما كان الله ليعجزه من شى ء فى السموات و لا فى الأرض !0(؟/فاطر) 
واز سوى ديكر فرموده: 

و الله غالب على امره!» (١7/يوسف)و‏ نيز فرموده: 

«ان الله بالغ امره!)(/طلاق) 


ازاين جا روشن مى شود ملائكه موجوداتى هستند كه در وجودشان منزه از ماده جسمانى اند » جون ماده جسمانى در معرض 
زوال و فساد و تغيير است و نيز كمال در ماده » تدريجى است » از مبدأ سير و حركت مى كند تا به تدريج به غايت كمال 
برسد و جه بسا در بين راه به موانع و آفاتى برخورد كند و قبل از رسيدن به حد كمالش از بين برود » ولى ملائكه اين طور 


: نتستتك . 


ونيزازاين بيان روشن مى شود اينكه در روايات » سخن از صورت و شكل و هياتهاى جسمانى ملائكه رفته » از باب تمثل 
است و خواسته اند بفرمايند : فلان فرشته طورى است كه اكر اوصافش با طرحى نشان داده شود » به اين شكل درمى آيد و به 
همين جهت انبيا و امامان » فرشتكان را به آن صورت كه براى آنان مجسم شدند » توصيف كرده اند و كرنه ملائكه به صورت 


وشكل درنمى آيند . 


آرى فرق اسث بين تمثل و شكل كيرى » تمثل ملكك به صورت انسان » معنايش اين است كه ملكك در ظرف ادراكك آن كسى 
كه وى رامى بيند » به صورت انسان درآيد » در حالى كه بيرون از ظرف ادراكك اوء واقعيت و خارجيت ديكرى دارد و آن 


عبارت است از صورتى ملكى . 


به خلاف تشكل و تصورء كه اكر ملكك به صورت انسان » متصور و به شكل او متشكل شود ء انسانى واقعى مى شود . هم در 
ظرف ادراك بيننده و هم در خارج آن ظرف و جنين ملكى هم در ذهن ملكك است و هم در خارج» اين ممكن نيست و ما در 


4. 


بفسير 


ص :580 
سوره مريم در الميزان كفتارى در معناى تمثل كذرانده ايم . 


در آن جا كفته ايم كه خداى سبحان اين معنا را كه ما براى تمثل كرديم تصديق دارد و در داستان مسيح و مريم- كه تفسيرش 
در همان جا كذشت.- مى فرمايد: 


و اما اينكه بر سر زبانها افتاده كه مى كويند : ملكك جسمى است لطيف » كه به هر شكل درمى آيد جز به شكل سكك و خوكك 
و جن نيز جسمى است لطيف » جز اينكه جن به هر شكلى درمى آيد حتى شكل سكك و خوك مطلبى است كه هيج دليلى بر 
آن نيستء نه از عقل و نه از نقل - نه نقل از كتاب و نه نقل از سنت معتبر - و اينكه بعضى ادعا كرده اند بر اينكه مسلمين بر 
اين مطلب اجماع دارند » علاوه بر اينكه جنين اجماعى در كار نيست » هيج دليلى بر حجيت جنين اجماعى در مسائل اعتقادى 


شرح ملائكه در سخن اميرالمؤمنين على (ع) 


امير المؤمنين (ع) در باره خلقت ملائكه فرموده: خدايا ملائكه را بيافريدىء و در آسمانت جاى دادى, ملائكه اى كه نه در 
آنان سستى هست و نه غفلت و نه در ايشان معصيتى مفهوم دارد. آرى آنها داناترين خلق تو به تو هستند و ترسنده ترين خلق 
تواز تواند» و مقرب ترين خلق تو به تواند و عامل ترين خلق تو به فرمان تواند» نه خواب بر ديد كان ايشان مسلط مى شود و نه 
سهو عقول ونه خستكى بدنهاء ايشان نه در يشت يدران جاى مى كيرند و نه در رحم مادران و نه خلقتشان از ماء مهين استء 
بلكه تو اى خمدا ايشان را به نوعى ديكر ايجاد كرده اى و در آسمانهايت متزل دادى و با جاى دادنت در جوار خود اكرامشان 
كرده اى و بر وحى خود امين ساختى و آفات رااز ايشان دور كردى واز بلاها محافظتشان فرمودى واز كناهان ياكشان 
ساختى» اكر قوت تو نبود خود قوى نمى شدند و اكر تشبيت تو نبود خودشان ثابت قدم نمى كشتند و اككر رحمت تو نبود 
اطاعت تو نمى كردند و اكر تو نبودى آنها هم نبودند» ليكن اكر آنها كه اين همه نزد تو مقام دارند و تو را اطاعت مى كنند و 
نزدت داراى منزلتند و غفلتشان از امر تو اندكك استء آنجه را كه از تو بر ايشان يوشيده مانده مشاهده مى كردند و آن عظمت 
را كه تا كنون از تو بى نبرده اند بى مى بردند» قطعا عبادت و عمل خود را كوجكك مى شمردند و نفس خود را به ملامت مى 
كرفتند و مى دانستند كه تو را آن طور كه بايد عبادت نكردند. منزهى تو كه خالقى و معبودى» جقدر رفتارت با مخلوقاتت 


نيكو است! 
لك 


شرح ملائكه خدا در صحيفه سجاديه 


١١ : الميزان ج : /ا١ ص‎ -١ 
/ الميزان» ج /الء ص:‎ -" 
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از صحيفه سجاديه حكايت شده كه امام سجاد عليه السلام در يكى از دعاهايش - كه در باره حاملان عرش خدا وهر كه 


فزناكة مقرب اوست؟ح جين كفت 


- بار الها ! بر حاملا-ن عرشت درود فرست » كه هركز از تسبيح تو خسته نمى شوند واز تقديست به تنكك نمى آيند واز 
عبادت تو به ستوه نمى آيند » هركز كوتاهى كردن در انجام وظيفه را بر جديت بر امر تو ترجيح نمى دهند واز وله وعشق 
ورزيدن به توغافل نمى شوند. به اسرافيل كه صاحب صور شاخص است » آن كه همواره در انتظار فرمان توست » تا با دميدن 
در آن » خفتكان در قبور و كروكانهاى كور را بيدار كند! به ميكائيل » آن فرشته آبرومند در دركاهت كه از اطاعتت مكانى 
رفيع يافته! به جبرائيل كه امين بر وحى توست و فرمانش در آسمانهايت نافذ است و نزد تو مكانى دارد و مقرب دركاه توست! 
و به روح» كه او بر ملائكه حجابهاست و او از امر توست! بار الها ! هم بر ايشان درود بفرست وهم بر ملائكه يايين تر از آنان» 
آنها كه ساكنان آسمانهاى تو و اهل امانت بر رسالتت هستندء آنهايى كه دايم در عبادت بودن خسته شان نمى كند و از غلبه 
خواب و خستكى سست نمى شوند » شهوتها از تسبيح تو بازشان نمى دارد و سهو غفلتها از تعظيم تو غافلشان نمى كندء آنها 
كه از عظمت تو ديدكانى افتاده و خاشع دارند و هركز جرأت سربلند كردن و به تو نككريستن نمى كنند » آنها كه جانه 
هايشان( از شدت خضوع) يايين افتاده و رغبتشان در آنجه نزد تو سراغ دارند طولانى و يادشان از نعمت هاى تو دائمى است » 
در برابر عظمت تو و جلال كبريائيت متواضعند و آنهايى كه جون جهنم را مى بينند » كه بر اهل معصيت » زبانه مى كشد » مى 


كويند: خدايا تو منزهى » و ما آن طور كه بايد عبادتت نكرديم! 


برورد كاوا !يس :ذرؤة بفرست: بر انشان وابر-زوحانان ازفرشتكان ومقريين ذركاقت .و كاملان غيت بهسوئ رسولانت و انها 
كه بر وحيت امين تو شدند و دسته هاى مختلف از فرشتككانت» كه تو آنان را به خودت اختصاص دادى وبا تقديستء از طعام 
و نوشيدنيها بى نيازشان كردى و در باطن طبقات آسمانهايت جاى دادى و آنها كه در اطراف آسمانهايت قرار دارند» تا روزى 
كه فرمانت صادر شود» بساط خلقتت را برجينند . 


و آنها كه خزانه دار باران و رانندكان ابرند» آن فرشته اى كه به خاطر صداى زجر او صداى ناله رعدها شنيده مى شود ء آنان 
كه برف و تككركك را مشايعت نموده با دانه هاى باران در هنكام نزول فرود مى آيند » آنها كه قوام خزينه هاى باد به وجود 
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مقيك و مكبر امشتعمل بر اتد يديه ايشا شداساتدى :و آن فرشكان كه ومولان تر بناسوى اهل زميق كستتك كديا لاون مكروة 


مى آورند ويا رخايى محبوب! 


سفيران كرام برره » حافظان كرام نويسنده » ملكك الموت و كاركنانش » منكر و نكير و مبشر و بشير » رؤمان كه بازيرس قبور 
است » طواف كنند كان بيت معمور , مالكك دوزخ و خازنان آن » رضوان بهشت و يرده داران آن » آن فرشتكانى كه آنجه تو 
دستور مى دهى بدون عصيان فرمان مى برند! آنهايى كه به اهل بهشت مى كويند: سلام عليكم! اين بهشت به خاطر صبرى 
است كه كرديد و جه نيكك است يايان خوب اين سرا ! و زبانيه كه وقتى دستور مى رسد كفار را بككيريد و ببنديد و به سوى 
دوزخ بكشيد به سرعت مى شتابند و مهلتشان نمى دهند » خدايا به همه اينها كه به ذكر نامشان ملهم شديم » درود فرست » هر 
جند كه ما به مكان و منزلت يكك يكك آنها در دركاه تو آشنا نيستيم و نمى دانيم به جه كارى موكلندء و به ساكنان هوا و 


بار الها ! بر همه شان درود بفرست ., در آن روز كه هر كسى وقتى مى آيد يكك سائق با او هست و يكك كواه » بر همه شان 
مرودع شريك خد ابس ث كر استقاة بو طلها لش طيارققاة مشر ايضب! 

الأ 

بحثى در: شناخت ملائكه» و وظايف و كار كرد آنها 

١‏ بسم الل الوحْمَنٍ الوَجِيم! امد لله ار السموّتٍ و الأذض جَاعِلٍ الْمَلدكهِ رسلا أولى أَجْنحم مُثنى وَ لت وَ دبع يزيد فى الخَيٍ 


ما يَاء إنَّ اله على كلّ_شئ ء قَدِيرً!؛ 


بالدار كرد دو باله و سه باله و جهار باله واو هر جه بخواهد در خلقت اضافه مى كند كه او بر هر جيزى تواناست!) (١/فاطر)‏ 


ملائكه موجوداتى هستند مخلوق خدا و واسطه هايى بين او و بين عالم مشهودء كه آنان را موكل بر امور عالم تكوين و تشريع 
كرده است. بندكان محترمى هستند كه هركز خدا را در هر صورتى كه به ايشان فرمان بدهد نافرمانى نمى كنند و به هر جه 


بنا بر اين» جمله « جاعل الملئكه رسلا!) اشعار بلكه دلالت دارد بر اينكه تمام 
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ملائكه رسولان و واسطه هايى بين خدا و بين خلق هستند» تا اوامر تكوينى و تشريعى او را انجام دهند و ديكر وجهى ندارد كه 
ما كلمه رسل را كه در آيه است اختصاص دهيم به آن ملائكه اى كه بر انبياء نازل مى شدند . با اينكه قرآن كلمه رسل را بر 
ملائكه اى كه واسطه وحى نبودند نيز اطلاق كرده » از آن جمله فرموده: 


« حتى اذا جاء احدكم الموت توفته رسلنا!» (١8/انعام)و‏ نيز فرموده: 
« ان رسلنا يكتبون ما تمكرون!)(١١/يونس)‏ و نيز فرموده: 
٠‏ و لما جاءت رسلنا ابراهيم بالبشرى قالوا انا مهلكوا اهل هذه القريه !» (١/عنكبوت)‏ 


كردند و از جايى به جاى ديكر نقل مكان مى كنند . 


وجود فرشتكان نيز مجهز به جيزى است كه مى توانند با آن كارى را بكنند كه يرندكان آن كار را با بال خود انجام مى دهند. 
يعنى ملائكه هم مجهز به جيزى هستند كه با آن از آسمان به زمين واز زمين به آسمان مى روند واز جايى به جاى ديكر كه 
نظير بال يرندكان دارند » كه يوشيده از ير استء» جون صرف اطلاق لفظ مستلزم آن جناح » نيست . همجنان كه الفاظ ديكرى 
نظير جناح نيز مستلزم معانى معهود نمى باشد مثلا » وقتى كلمه عرش و كرسى و لوح و قلم وامثال آن را در باره خداى تعالى 
جناح مى فهميم كه : نتيجه اى را كه يرندكان از بالهاى خود مى كيرند » ملائكه هم آن نتيجه را مى كيرند و اما اينكه جطور 


آن نتيجه را مى كيرند از لفظ جناح نمى توان به دست آورد . 


جمله:؛ اولى اجنحه مثنى و ثلث و رباع!» صفت ملاائكه است و كلمه مثنى و ثلاءث و كلمه رباع هر سه الفاظى هستند كه بر 
تكرار عدد دلالت دارند » يعنى كلمه مثنى به معناى دو تا دو تا است و كلمه ثلاث به معناى سه تا سه تا و كلمه رباع به معناى 
جهار تا جهار تا است. كُويا فرموده خداوند بعضى از فرشتكان راء دو بال داده و بعضى را سه بال و بعضى را جهار بال. جمله 
٠‏ يزيد فى الخلق ما يشاء!» بر حسب سياق » خالى از اشاره به اين نكته نيست كه بعضى از ملائكه بيش از جهار بال هم دارند . 


اف 


مقدمه تفسيرى درباره:نقش ملائكه در تدبير امور عالم 


8# : ص‎ ١١/ : الميزان ج‎ -١ 


ص :5894 

ايسم الله الوَحْمَنٍ الرّحيم!/ 

) َاللَرَعَتِ عَوقاً!) 

5 الْنْشْطت نَشْطاً !) 

) وَ السبحت سبحاً!) 

١‏ فَالسبِقَتِ سيقاً!) 

) الكو مرا !0( 

( به نام خداوند بخشنده مهربان!» 

١‏ به فرشتكانى سو كند كه ارواح مجرمان را به شدت از بدنهايشان بر مى كشند!!) 
٠و‏ فرشتكانى كه ارواح مؤمنان را با مدارا و نشاط جدا مى سازند!» 

« و سوكند به فرشتكانى كه در سراسر عالم شناورند!») 

«١‏ يس به خاطر زودتر به ماموريت رسيدن از يكديكر سبقت مى كيرند!) 
«وسيس به آنهايى سوكند كه امور را تدبير مى كنند!» (١تاه/نازعات)‏ 


آتكة ادر ابق آنانك تدان سو كنن باذ .شدة :نا فاق كه ملائكة د رز امغالشان تست بد اوامن ضادوه :از ستاحت مقندس. الهيئ كه 


مربوط به تدبير امور عالم ماده نسبت به ايشان مى باشد و سيس قيامشان به تدبير امور به اذن خداى تعالى » قابل انطباق است. 
وآيات مذكور از نظر سياق شديدا شبيه به آيات آغاز سوره صافات است » كه مى فرمايد: 

٠و‏ الصافات صفا! فالزاجرات زجرا! فالتاليات ذكرا...!)(١تا/صافات)‏ 

و نيز بسيار شباهت دارد به آيات اول سوره مرسلات كه مى فرمايد: 

« والمرسلات عرفا! فالعاصفات عصفا! والناشرات نشرا! فالفارقات فرقا! فالملقيات ذكرا!)(١تاه/مرسلات)‏ 


كه ملائكه را در امتثال اوامر الهى توصيف مى كند . جيزى كه هست آن آيات تنها ملائكه وحى را توصيف مى كرد وآيات 


ابتداى اين سوره مطلق ملائكه را در تدبير امور عالم توصيف مى نمايد . 


از اينكه بككذريم در بين اين آيات ينجكانه آن صفتى كه در انطباقش با ملائكه روشن تر از ديكران است صفت: فالمدبرات 
أمرا!» است» كه در آن مساله تدبير بدون قيد و بطور مطلق آمده استء يس مراد از آن تدبير همه عالم است و كلمه أمرا يا 
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واز آنجايى كه در آغاز آيه« فالمدبرات امرا!) فاء تفريع در آمده مى رساند كه مضمون اين آيه نتيجه آيه١‏ فالسابقات سبقا!) 
است واز آنجا كه آيهه فالسابقات ...!) هم با فاء تفريع آغاز شده » مى رساند كه مضمون آن نتيجه اى است از آ يه« و 
السابحات سبحا!» لذا نتيجه كرفته مى شود كه تدبير» فرع بر سبق؛ سبق فرع بر سبح است! و اين به ما مى فهماند كه سنخيتى در 
معانى منظور نظر آيات سه كانه است » يس مدلول اين سه آيه اين است كه: ملالئكه تدبير أمر مى كنند ء اما بعد از آنكه 


بسوى آن سبقت جسته باشند و به سوى آن سبقت مى جويندء اما بعد از آنكه هنكام نزول به سوى آن سرعت كرفته باشند! 


يس نتيجه مى كيريم مراد از سابحات و سابقات و مدبرات » همان ملائكه هستند به اعتبار نزولشان بسوى تدبيرى كه بدان 


مامور شده اند . 
يس آيات سه كانه همان معنايى را مى رساند كه آيه زير در مقام افاده آن مى فرمايد: 
« له معقبات من بين يديه و من خلفه يحفظونه من امر الله!)(١١/رعد)‏ 


يس ملائكه با همه اشياء سر و كار دارند » با اينكه همه اشياء در احاطه اسباب است و اسباب در وجود و عدم و بقاء و زوال 
اشياء و در اختلاف احوال آنها با يكديكر نزاع دارند » يس آنجه خداى تعالى در باره آن موجود حكم كرده و آن قضائى را 
كه خداوند در باره آن موجود مقرر داشته » همان قضائى است كه فرشته مامور به تدبير آن موجود » بسوى آن مى شتابد و به 
مينؤوليتى كه به غهدة ائن واكذار شد من بردازد و'دن يرذاعقن نه أن انه كران سبقت فى كرد وسيىء زا كه مطابق 


قضاى الهى است تمام نموده » در نتيجه آنجه را خدا اراده كرده واقع مى شود- ( دقت فرماييد!) 


واما وقتى منظور از آيات سه كانه اشاره به سرعت كرفتن ملائكه باشد در نازل شدن براى انجام آنجه بدان مامور شده اند و 
سبقت كرفتن به آن و تدبير امر آن » بناجار بايد دو آيه ديكر يعنى:« و النازعات غرقا! و الناشطات نشط!» را هم حمل كنيم بر 
انتزاع و خروجشان از موقف و مرتبه خطاب به موقف و مرتبه انجام ماموريت » يس ١‏ نزع ملائكه بطور غرق»» عبارت است از 
اينكه شروع به نزول به طرف هدف كنند »ء آن هم نزول به شدت و جديت و١‏ نشط ملالئكه)» عبارت است از خروجشان از 
موقفى كه دارند به طرف آن هدف » همجنان كه « سبح» آنان عبارت است از شتافتن و سرعت كرفتن بعد از خروج و به دنبال 


آن سبقت كرفته وامر آن موجود را به اذن خدا تدبير مى كنند! 


ص: 6١‏ 
بنا بر بيانى كه كنذشت آيات ينجكانه » سوكند به وظيفه اى است كه ملائكه دارند و وضعى كه در هنكام انجام ماموريت به 
خود مى كيرند! از آن لحظه اى كه شروع به نزول نموده تا آخرين وضعى كه در تدبير امرى از امور عالم ماده به خود مى 

كير ند . 
در اين آيات اشاره است به نظمى كه تدبير ملكوتى در هنكام حدوث حوادث دارد » همجنان كه آيات بعدى مى فرمايد:٠‏ هل 


اتيكك 6اريات) اشاره است به تدبير ربوبى كه در اين عالم ظاهر مى شود . 

و در تدبير ملكوتى حجتى است بر مساله جزاء و بعث » همجنان كه تدبير امور دنياى مشهود نيز حجتى است بر آن. 
اين بود آنجه با تدبر در سياق آيات كريمه به دست مى آيد و روايات هم تا حدودى آن را تاييد مى كنند. 

لك 

كفتارى بيرامون:واسطه بودن ملائكه در تديير 


بطورى كه از آيات قرآن كريم استفاده مى شود فرشتكان در ابداء موجودات از ناحيه خداى تعالى و بركشتن آنها به سوى او 
» بين خدا و خلق واسطه هستند » به اين معنا كه اسبابى هستند براى حدوث حوادث . مافوق اسباب مادى و جارى در عالم ماده 
كه البته كاربردشان تا وقتى است كه مركك نرسيده و موجود به نشاه ديككر منتقل نشده است , جون بعد از مركك و انتقال» 


ديكر اسباب مادى سببيتى ندارند . 


اما وساطت ملائكه در مساله عود » يعنى حال ظهور نشانه هاى مركك و قبض روح و اجراء سؤال و ثواب و عذاب قبر و سيس 
ميراندن تمام انسانها در نفخه صور » زنده كردن آنان در نفخه دوم » محشور كردن آنان » دادن نامه اعمال » وضع ميزانها , 
رسيدكى به حساب و سوق به سوى بهشت و دوزخ » كه بسيار واضح است و آيات دال براين وساطت بسيار زياد است و 
احتياجى به ايراد آنها نيست . روايات وارده در اين مسائل از ناحيه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم و ائمه اهل بيت عليهم 


السلام هم بيش از آن است كه به شمار آيد . 


و همجنين وساطت ملائكه در مرحله تشريع دين يعنى نازل شدن » آوردن وحىء دفع شيطانها از مداخله در آن » يشت كرمى و 
يارى دادن به رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم و نيز تايبد مؤمنين » ياكك كردن آنان از راه استغفار » طلب مغفرت 
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كردن از خدا براى آنان » جاى ترديد و بحث نيست . 


وامادليل وساطت آنان در تدبير امور اين عالم » با اينكه هر امرى براى خود سببى مادى دارد » همين آيات اول سوره مورد 
بحث است » كه بطور مطلق ملائكه را نازعات و ناشطات و سابحات و سابقات و مدبرات خوانده كه بيانش كذشت. 


و'فمكتين ذليل مركرئن ابداريراسة» كدان فرمائك: 
« جاعل الملائكه رسلا اولى اجنحه مثنى و ثلاث و رباع !0(١/فاطر)‏ 


كه از آن به خاطر مطلق بودنش فهميده مى شود كه ملائكه خلق شده اند براى اينكه واسطه باشند ميان خدا و خلق » و براى 


انفاذ امر او فرستاده مى شوند » همان امرى كه در آيه: 
« بل عباد مكرمون لا يسبقونه بالقول و هم بامره يعملون!») (78و7٠7/انبيا)و‏ آيه: 
« يخافون ربهم من فوقهم و يفعلون ما يؤمرون!)(٠١0/نحل)‏ 


از آن سخن كفته است كه توضيح بيشترش در تفسير آيه سوره فاطر در الميزان مده است و كفتيم كه بال قرار دادن براى 
ملائكه اشاره به همين وساطت است . 


يس ملائكه جز وساطت بين خداى تعالى و بين خلق او و انفاذ دستورات او در بين خلق » وظيفه و كارى ندارند و اين بر اساس 
تصادف و اتفاق نيست » كه مثلا خداى تعالى كَاهى اوامر خود را به دست ايشان جارى سازد و كاهى مثل همان امر را بدون 
وساطت ملائكه خودش انجام دهد » جون در سنت خداى تعالى نه اختلافى هست و نه تخلفى » همجنان كه فرمود:٠‏ ان ربى 
على صراط مستقيم!)(89/هود) و نيز فرموده:٠‏ فلن تجد لسنت الله تبديلا ! و لن تجد لسنت الله تحويلا !57(0/فاطر) 


از جمله وساطت هاى ملائكه يكى اين است كه بعضى از آنان مقام بلندترى دارند و امر خداى تعالى را كرفته به يائين تر خود 
مى رسانند ودر تدبير بعضى امور يائين تر خود را مامور مى كنند واين در حقيقت توسطى است كه متبو ودارنده مقام 
بلندتر بين خدا و بين تابع و دارنده مقام ياثين تر آن دارد » مثل توسطى كه ملكك الموت در مساله قبض ارواح دارد و ياثين تر 
خود را مامور به آن مى كند و خداى تعالى از خود آنان حكايت كرده كه كفته اند: 


«وما منا الا له مقام معلوم!) (7١/صافات)و‏ نيز فرموده: 
0 مطاع ثم امين!)(١7/تكوير)‏ و نيز فرموده: 


« حتى اذا فزع عن قلوبهم قالوا ما ذا قال ربكم قالوا الحق!)(19؟/سبا) 


واينكه خداى تعالى ملاائكه را واسطه بين خدا و حوادث دانسته و يا به عبارتى ملائكه را اسبابى معرفى كرده كه حوادث 
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كه حوادث مستند به اسباب قريب و مادى نيز باشد » براى اينكه اين دو استناد و اين دو جور سببيت در طول همند .» نه در 


عرض هم ء به اين معنا كه سبب قريب علت بيدايش حادثه است و سبب بعيد علت بيدايش سبب قريب است . 


همجنان كه منافات ندارد كه در عين اينكه حوادث را به آنان مستند مى كنيم به خداى تعالى هم مستند بسازيم و بككوييم تنها 
سبب در عالم خداى تعالى است جون تنها رب عالم او است » براى اينكه كفتيم سببيت طولى است نه عرضى .ء و استناد 
حوادث به ملائكه جيزى زائد بر استناد آنها به اسباب طبيعى و قريبه اش ندارد و خداى تعالى استناد حوادث به اسباب طبيعى و 


ظاهريش را تصديق كرده » همانطور كه استناد آن به ملائكه را قبول دارد . 


و هيج يكك از اسباب در قبال خداى تعالى استقلال ندارند » تا رابطه خداى تعالى با مسبب آن سبب قطع باشد و باعث شود كه 
نتوانيم آن مسبب را مسبب خداى تعالى بدانيم » همانطور كه وثنيت ينداشته و كفته اند : خداى تعالى تدبير امور عالم را به 
ملائكه مقرب واككذار كرده است. 


آرى توحيد قرآنى استقلال از هر جيز را از هر جهت نفى كرده » هيج موجودى نه مالكك خودش است و نه مالك نفع و ضرر 
ومركك وانعيات ونشو خؤدة ينار اين مكل .موحجواذاك ذو استناةشان :به اشسيات مترتي: يكى تر د ركرئ ٠‏ ال سبي قزيت» كرفته 
تا بعيد و در انتها استنادشان به خداى سبحان تا حدودى و به وجهى بعيد مثل كتابت است » كه انسان آن را با دست خود و با 
قلم انجام مى دهد و اين عمل يكك استنادى به قلم و استناد ديكرى به دست و استناد ديكرى به انسان دارد » كه با دست و قلم 
كتابت را انجام داده و هر جند سبب مستقل و فاعل حقيقى اين عمل خود آدمى است و ليكن اين باعث نمى شود كه ما نتوانيم 
آن راابه دست و قلم نيز استناد دهيم » هم مى كوييم فلا-نى جقدر خوب مى نويسد وهم مى كوييم دست او جنين هنرى از 


خود نشان مى دهد و هم خود او مى كويد : اين قلم خوب مى نويسد . 


و نيز منافات ندارد كه بنا به بيان كذشته ماء ملائكه واسطه در تدبير باشند و از سوى ديكر جنانجه از كلام خداى تعالى 


استفاده مى شود بعضى از ملائكه و يا همه آنان دائما در حال عبادت و تسبيح و سجلده باشند » مانند آيه: 
« و من عنده لا يستكبرون عن عبادته و لا يستحسرون! يسبحون الليل و النهار لا يفترون!)(9١و١77/انبيا)‏ و آيه: 


« ان الذين عند ربكك لا يستكبرون عن عبادته و يسبحونه و له يسجدون!) (8١٠/اعراف)‏ 
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براى اينكه ممكن است ملادئكه در حين انجام ماموريت خداى تعالى و تدبير امور دنيا سجده و تسبيح را هم انجام بدهند» 


١‏ ولله يسجد ما فى السموات و ما فى الأرض من دابه و الملائكه و هم لا يستكبرون!» (69/نحل) 
0ك 


2 


١و‏ لَقَدْ كرَّمْنَا بَنى ءَادَءَ وَ حَمَلَهُمْ فى الْبرّ وَ البخر وَ رَرَفنَهُم مّنَّ الطببت وَ فَضَلَتَهُمْ عَلى كثير مّمَنْ خَلَفَنَا تَفُضِيلا!) 


« و مافرزندان آدم را بسيار كرامى داشتيم » و آنان را بر مركبهاى آبى و صحرائى سوار كرديم و از هر غذاى لذيذ و ياكيزه 


روزيشان كرديم و بر بسيارى از مخلوقات خود برتريشان داديم » آنهم جه برترى؟» (١/اسرى)‏ 


مسلمين اختلا-ف دارند در اينكه انسان و ملك كداميكك برترند ؟ قول معروف كه به اشاعره هم منسوب شده اين است كه 
انسان افضل است ., و مراد ما از فضيلت انسان » نه همه افراد انسانها است » بلكه افراد مؤمن است » زيرا حتى دو نفر هم 
اختلاف ندارند در اينكه عده اى از افراد انسان از جاريايان هم يست تر و كمراهترند و آنان عبارتند از منكران حق و لجوج ها 
كه زيريان حكق تمى :روك » بنا بر اين حكوله ممكن ابت كه عند جاثوراتى از ملائكه مقرب ثر باشين © . 

دليل كسانى كه كفته اند انسان از ملكك برتر است » يكى همين آيه شريفه است كه البته كلمه كثير را به معناى جميع كرفته 
اند » دليل ديكرشان رواياتى است كه مى كويد مؤمن نزد خدا كرامى تراز ملائكه است . 

واين رأى از مذهب شيعه نيز معروف است و جه بسا اين استدلال را هم بكنند كه ملائكه مطبوع بر اطاعت خدايند و اطاعت 
طبيعت و فطرى آنها است » اصلا قادر بر معصيت نيستند » به خلا-ف انسان كه هم مى تواند اطاعت كند و هم مخالفت و 
سازمان وجودش را هم دو قسم نيرو تشكيل مى دهد يكى نيروهاى شيطانى و ديكرى رحمانى » يكى عقّل و يكى شهوت و 


يس انسان مؤمنى كه با نفس خود جهاد نموده » با آنكه مى تواند معصيت كند خوددارى نموده » در عوض خداى را اطاعت 
مى كند از ملائكه افضل است . 
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وى اهمه اين حرفها اففئليت 'انسان به 31 معداق كه كشت در ميان شيعه و أشاغر:اتفاقن ليست و از اشاعره كسات هسعد 


كه قائل به افضليت ملكك شده اند » مانند زجاج و به ابن عباس هم نسبت داده اند . 


بعضى ديككر از ايشان قائل شده اند به افضليت بيغمبران - بطور مطلق - از ساير موجودات و بعد از اين سلسله فرستادكان از 
ملائكه بر ساير ملائكه و بر ساير افراد بشر و سيس افضليت تمامى ملائكه بر تمامى بشر . 


بعضى ديكر از ايشان قائلند به برترى كروبين از ملائكه بطور مطلق » آنكاه برجستكان بشر » سبس عموم ملائكه از عموم بشرء 


كه امام فخر رازى اين قول را اختيار كرده و به غزالى هم نسبت داده است . 


و اما معتزله معتقد شده اند به افضليت ملائكه از بشر و استدلال كرده اند به ظاهر آيه:٠‏ و لقد كرمنا بنى آدم - تا آنجا كه مى 
فرمايد - و فضلناهم على كثير ممن خلقنا تفضيلا !»(١٠//اسرى)كه‏ تقريب استدلالشان در تفسير آيه در الميزان آمده است. 


زمخشرى به كسانى كه قائل به افضليت انسان از ملكك شده اند خيلى بد كوئى كرده و در ذيل جمله و فضلناهم على كثير ممن 
خلقنا تفضيلا كفته است : مراد از كثير آنطور كه اينان ينداشته اند جميع نيست » بلكه موجودات غير ملائكه است و همين 
فضيلت براى بنى آدم بس است كه ما فوقشان ملائكه است و غير از اين موجودات شريف و مقرب دركاه خدا ما فوق ديكرى 


ندارند . 


و عجب از جبرى مذهبان است كه جطور در هر مساله اى عكس وفاق را رفته اند و آنقدر در لجاجت بيش رفته اند كه به 
خود جرأت دهند توهين بزركى را مرتكب شده و انسان را بر ملائكه برترى دهند ء با اينكه بارها از قرآن كريم شنيدند كه تا 
جه حدى ملادئكه خود را احترام فرموده و تا جه اندازه به احترام نام ايشان را برده و با اينكه مى دانند ملائكه جه اندازه به 
ساحت قدس خدا نزديكند و جطور خداوند ايشان را نسبت به انبياء مانند انبياء نسبت به ساير مردم قرار داده آنكاه از فرط 
تعصب كارشان بدينجا كشيد كه حرفهائى و اخبارى سر هم كنند و ببافند » مثلا نقل كنند كه ملائكه كفته اند : يرورد كارا تو 
دنيا را به بنى آدم دادى » در آن دنيا مى خورند » لذت مى برند ولى ما را از آن لذت ها محروم ساختى حال از آخرت به ما 
بده خداى تعالى هم در جواب فرموده به عزت و جلالل خودم هيجوقت اين كار را نمى كنم و شما را كه با امر كن خلق 
كرده ام در مقابل ذريه كسى كه او را به دست خود آفريده ام قرار نمى دهم و آنككاه از ابى هريره روايت كرده اند كه كفته 
است : مؤمن كرامى تر است از ملائكه اى كه نزد اويئد . 


و نيزاز ايشان تعجب است كه كلمه كثير را به معناى جميع كرفته و كويا ذوق سليم را 
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از دست داده و زشتى كفتار خود را حس نمى كنند و نمى فهمند كه كفتن ١‏ و فضلناهم على جميع ممن خلقنا !!) 
انان يمن ابوت كر مشيمدة > 


شما ببينيد براى به كرسى نشاندن حرفى غلط و در دشمنى ملائكه جه تمحلات و تشبثاتى نموده وجه تاويل هاى بعيدى 
مرتكب مى شوند ! كويا كه اينها از دودمان قوم لوط باشند و جون جبرئيل قوم لوط را نابود كرده حالا دارند تلافى در مى 


آورند و به هيج وجه آن داغ از دلهايشان برون نمى رود . 


روايتى كه نقل كرده كه ملاائكه از خدا خواستند در مقابل دنيائى كه به بنى آدم اختصاص داده آخرت را هم به ايشان 
اختصاص دهد ء روايتى است كه از ابن عمرو انس بن مالكك و زيد بن اسلم و جابر بن عبد الله انصارى از رسول خدا روايت 
شده ودر روايت آخرى آمده كه وقتى خداوند آدم و ذريه اورا خلق كرد ملائكه كفتند : يروردكارا اينها را خلق كردى و 
همه كونه وسائل لذت مانند خوردن » آشاميدن و نكاح كردن و بر اسب سوار شدن برايشان فراهم نمودى » حال كه جنين 
كردى يس دنيا را به ايشان بده و آخرت را به ما فرشتكان واككذار» خداى تعالى فرمود : من هركز كسى را كه با دو دست 
خود خلقش كرده ام با كسى كه با يكك كلمه كن او را آفريدم برابر نمى كنم . 


صرفنظر از اين كه اصل مضمون روايت درست نيست .» زيرا در اين روايت خوردن و آشاميدن وازدواج كردن و امثال آن را 
لذت و كمال خوانده در حالى كه اين كارها در آدمى به منظور استكمال و بقاء انجام مى كيرد و ملائكه بدون اين اعمال آن 
را دارند » يعنى ملائكه از ابتداء وجود آن كمالاتى را كه بنى آدم با به كار بردن قواى مادى خود و اعمال خسته كننده اش به 
دست مى آورد واجد است( او بدون خوردن سير است و بدون تلاش جهت خريدن و دوختن لباس دارد»») ولى انسان مجبور 
است نظام جارى در عالم ماده را بيذيرد » بنا بر اين جكونه ممكن است كه بككوئيم ملائكه از خدا جنين جيزهائى را خواسته 
اند » آرى محال است جيزى را مسئلت و درخواست كنند كه داراى آن هستند و نسبت به امورى حرص به خرج دهند كه از 


نظير اين اشكال به استدلال قبليشان وارد است كه براى اثبات افضليت انسان از ملكك » كرده و مى كفتند : وجود انسان مركب 
است از قوائى كه او را به اطاعت مى خواند و هم از قوائى كه او را به معصيت مى كشاند و اكر اطاعت را بر معصيت ترجيح 
داده و به سوى اسلام و عبوديت كرايش بيدا كند ارزش اطاعت او را از اطاعت ملادئكه بيشتر است » جون اطاعت » فطرى 
ملا-ئكه و تركك معصيت نيز از فطريات او است » يس بنى آدم بيشتر از ملاائكه مى تواند به خدا تقرب جويد و ثواب و اجر 
بيشترى كسب كند . 


ص : /اة 


واين حرف يايه و اساسش يكك اصل عقلائى است كه در جامعه بشرى معتبر شمرده شده و آن اين است كه اطاعتى كه امتثال 
امر مولوى و يا نهى مولوى باشد از معصيت بهتر است » اطاعت باعث استحقاق اجر و معصيت موجب استحقاق عقاب است و 
اما اجر و ثواب هر وقت كه مورد استحقاق قرار كرفت وقتى اثر خود را مى كند كه انسان مخاطب به آن تكليف » در شرائطى 
باشد كه هم بتواند اطاعت كند و هم بتواند نكند فعل و تركك برايش مساوى باشد و اما اكر مساوى الطرفين نبود مثلا مخاطب » 
به اطاعت نزديكك بود تا به معصيت ويا به عكس » حكم تفاوت مى كند » مثلا در تكليف اجتناب از زنا يكك مرد عنين و ايا 
ييرمرد فرتوت كه تحصيل مقدمات جنين كارى برايش دشوار است » با يكك جوان قوى كه اكثر موانع از ييش يايش برداشته و 
جز ترس از خدا هيج مانعى ندارد مساوى نيستند » اكر آن عنين زنا نكرد نمى كوئيم اطاعت كرده ولى اكر آن يير فرتوت زنا 
نكرد مى كوئيم اطاعت كرده و اكر آن جوان نكرد مى كوئيم اطاعت بيشترى كرده و بر همين قياس ساير تكاليف را حساب 
ا 


ودر ملائكه جون مى بينيم راهى به سوى معصيت ندارند » نه غريزه شهوت و غضب دارند و نه جون انسان دجار هواى نفس 
مى شوند » اكر اين ملاائكه خطابهاى مولوى خدا را اطاعت كنند اطاعتشان نظير زنا نكردن عنين و يا زنا كردن بير فرتوت 
أست » ينا بر اين انسان كه مجهر به ؤسائل كناه:هست ولئ كناء لفى كنل از ملائكه ترتر است:. 


اين آن تقريبى و آن حسابى است كه در جامعه بشرى اعتبار شده » ولى اشكالش اين است كه اككر اين حرف تمام باشد بايد 
اطاعت ملائكه اصلا ارزشى نداشته باشد . جون بنا بر اين نمى توانند كناه بكنند و مانند آدميان » كردن و نكردن يكك عمل 
برايشان يكسان نيست » بنا بر اين هيج شرافت ذاتى و ارزش جوهرى ندارند » زيرا اطاعتى اجر و شرافت دارد كه نافرمانيش هم 
ممكن باشد و در حقيقت انقياد ذاتى كه هيج وقت از ذات تخلف نمى كند اطاعت حقيقى نيست و اككر هم اطاعتش بناميم 
مجازى است . 


واكر اين حرف درست باشد ديكر علتى ندارد كه ملائكه مقرب دركاه خدا باشند و يا اطاعتشان ارزش داشته و باعث مقام و 


منزلتشان شود . 


داده خزينه هاى اسرار خود و حاملين امر و واسطه هاى ميان خود و خلقش قرار داده و آيا اين همه مقام و منزات ها صرف 
كزاف و بدون شايستكى در خود ملائكه بوده ؟ . 
حطور ممكن است جنين سخنى را در باره ملالئكه كفت ؟ و حال آنكه خداى تعالى در كتابش ايشان را ثنا كفته » يكجا 


فرموده اشيت: 


ص 6/٠:‏ 
« بل عباد مكرمون لا يسبقونه بالقول و هم بامره يعملون!)(78و"70/انبيا) و نيز فرموده: 
دلا يعصون اللّه ما امرهم و يفعلون ما يؤمرون!)(8/تحريم) 


به طورى كه ملا-حظه مى كنيد ذات ايشان را كرامى داشته است » بدون اينكه مقيد به قيدى كرده باشد و اطاعتشان راو 
معصيت نكردنشان را مدح نموده است( يس معلوم مى شود نسبت به هر امرى از اوامر خدائى هم قدرت اطاعت دارند و هم 


قدرت معصيت!) 

ونيز در مدح عبادت و تذلل در برابر يرورد كارشان فرموده: 

(وهم من خشيته مشفقون!)(78/انبيا) و نيز فرموده: 

قن اشتكبروا فَالَدِينَ عِنْدَ ربك يُسبْحونَ لَه باللَّيلٍ وَ اهار وَ هُمْ لا يَسأمُون ١!‏ (//فصلت) و نيز فرمود: 

« ولا تكن من الغافلين ان الذين عند ربكك لا يستكبرون عن عبادته و يسبحونه وله يسجدون!)(0١٠و2١٠/اعراف)‏ 


كه بيغمبر كرامى خود را دستور مى دهد خداى را ياد كند آنطور كه ملائكه او را ياد مى كنند و خداى را بندكى كند آنطور 
كد فشتكا عادتقن هن كك : 


يس حق مطلب اين است كه صرف امكان فعل و ترك و اينكه انسان بطور مساوى به آن دو قدرت دارد ملاكك اصلى فضيلت 
و بهترى اطاعت او نيست » بلكه اطاعت بشر از اين جهت افضل است كه از صفاى طينت و حسن سريره او كشف مى كند » به 
دليل اينكه مى بينيم عبادت و اطاعت كسى كه مى دانيم داراى خبث سريره و يليدى نفس است هيج قيمتى ندارد » هر جند در 
تصفيه عمل و بذل منتهاى قدرت نهايت درجه سعى را كرده باشد» مانند اطاعت منافق و آنها كه دجار مرض درونى مى باشند 
كه عملشان نزد خداى سبحان حبط است و خداوند حسناتشان را از ديوان اعمالشان محو مى كند » يس ملا-كك ارزش و 
فضيلت اطاعت » صفاى نفس مطيع و جمال ذات او و خلوصش در عبوديت است و همين است كه او را از معصيت به سوى 
اطاعت مى كشاند و وادارش مى سازد تا در راه خدا و اطاعت او و تركك معصيت او مشقت ها تحمل نموده در نتيجه عمل و 


آرى كمتر اعمال انسانى از قضاياى شركك و شامت نفس و دخالت طمع خالى است . 


ص :694 


به همين جهت قوام ذات فرشتكان از قوام ذات انسان افضل و اعمال فرشته خالص تر و خدائى تر از اعمال انسان است » اعمال 
فرشتكان همرنكك ذات آنان و اعمال آدمى همرنكك ذات او است و كمالى كه انسان آن را براى ذات خود هدف قرار داده و 


دن يرثو اطاعث نذا مستجويقن فى كلد اق كمال وا ملاتكه به بياق كه كذشت دز ابتداي وجودشات دارا عسعند , 


البته اين هم هست كه ممكن است همين انسان كه كمال ذاتى خود را به تدريج يا به سرعت و يا به كندى از راه به دست 
آوردن استعدادهاى تازه كسب مى كند دراثر آن استعدادهاى حاصله به مقامى از قرب و به حدى از كمال برسد كه مافوق 


حدى باشد كه ملائكه با نور ذاتيش در ابتداى وجودش رسيده » ظاهر كلام خداى تعالى هم اين امكان را تاييد مى كند . 


براى اينكه در داستان خلق كردن خليفه براى زمين برترى انسان را براى ملائكه بيان كرده و فرمود : اين موجود در تحمل علم 
به اسماء » قدرتى دارد كه شما نداريد » او مى تواند علم به تمامى اسماء را تحمل كند » و همين تحمل مقامى است از كمال 
كه مقام تسبيح ملائكه به حمد خدا و تقديسشان به آن يايه نمى رسد و مقامى است كه باطن انسان را از فساد و سفكك دماء 
باكك مى كند و لذا مى بينيم كه ملائكه به اين قانع شدند همجنانكه فرمود: 


« و اذقال ربك للملائكه انى جاعل فى الارض خليفه قالوا ا تجعل فيها من يفسد فيها و يسفكك الدماء و نحن نسبح بحمدكك و 
نقدس لكك قال انى اعلم ما لا تعلمون!)( ٠‏ "/بقره) 


وما تفصيل بحث آن را در جلد اول الميزان كذرانديم. 
و نيز داستان مامور شدن ملائكه به سجده كردن بر آدم واينكه همه آنان وى را سجده كردند يادآور شده و مى فرمايد: 
« فسجد الملائكه كلهم اجمعون!)(0/حجر) 


و ما در الميزان در تفسير آياتى كه راجع به اين داستان در سوره اعراف آمده روشن كرديم كه سجده ملائكه بر آدم از باب 
خضوع ايشان در برابر مقام كمال انسانى بوده و آدم جنبه قبله را براى ايشان داشته » وى با وجود خود , انسانيت را در برابر 
ايشان مجسم نموده بود ء اين بود آنجه كه از ظاهر آيات مورد بحث و ساير آياتى كه آورديم استفاده مى شد و البته در 
زواباك ته كرك هاو القاراى كاين سعناارا قاد كد حردة هى اوه و ةا ابن يحت عي ال نمه قر نيش جره حلاف فيز 


دارد تفصيل آن را بايد در مباحث عقلى جستجو كرد . 
له 
در معرفى جن 


كفتارى بيرامون: جن 


77١ : ص‎ ١1 : الميزان ج‎ -١ 


ص 9١:‏ 
«قُلُ أوجى إلى أَنَّهُ استمع تَفَر مّنَ الجن _فَقَالُوا نا سمِْنًا قَرْءَاناً عجباً...!» 


« بكو از راه وحى به من جنين رسيده كه جند نفر از طايفه جن قرآن را شنيده و سيس به بقيه كفته اند : ما قرآنى عجيب 


شنيديم!) 


«قرآنى كه به سوى رشد هدايت مى كند و به همين جهت بدان ايمان آورديم و هركز احدى را شريكك يرورد كار خود 


نخواهيم كرفت!0(١و7/جن)‏ 


كلمه جن به معناى نوعى از مخلوقات خداست كه از حواس ما مستورند و قرآن كريم وجود جنين موجوداتى را تصديق كرده 
ودر آن باره مطالبى بيان كرده: 


اول اينكه : اين نوع از مخلوقات قبل از نوع بشر خلق شده اند . 


دوم اينكه : اين نوع مخلوق از جنس آتش خلق شده اند » همجنان كه نوع بشر از جنس خاكك خلق شده اند و دراين باب 
فرموده:« و الجان خلقناهم من قبل من نار السموم!(1؟/حجر) 

سوم اينكه : اين نوع از مخلوقات مانند انسان زندكى و مركك و قيامت دارند و در اين باب فرموده:٠‏ اولئكك الذين حق عليهم 
القول فى امم قد خلت من قبلهم من الجن و الانس!8(0١/احقاف)‏ 


جهارم اينكه : اين نوع از جانداران مانند ساير جانداران نر و ماده و ازدواج و توالد و تكاثر دارند. در اين باره فرموده:« و أنه 


كان رجال من الانس يعوذون برجال من الجن!)(2/جن) 


ينجم اينكه : اين نوع مانند نوع بشر داراى شعور و اراده است و علاوه بر اين » كارهايى سريع و اعمالى شاقه را مى توانند انجام 
دهند » كه از نوع بشر ساخته نيست » همجنان كه در آيات مربوطه به قصص سليمان عليه السلام و اينكه جن مسخر آن جناب 


ص:١ام‏ 
بودند » ونيز در قصه شهر سبا آمده است . 


ششم اينكه : جن هم مانند انس مؤمن و كافر دارند » بعضى صالح و بعضى ديكر فاسدند و دراين باره آيات زير را مى 


خوانيم: 

« وما خلقت الجن و الانس الا ليعبدون!)(28/ذاريات) 

« انا سمعنا قرانا عجبا يهدى الى الرشد فامنا به!)(١و7/جن)‏ 
« و انا منا المسلمون و منا القاسطون!)(5١/جن)‏ 

«وانا منا الصالحون!)(١١/جن)‏ 


« و قالوا يا قومنا انا سمعنا كتابا انزل من بعد موسى مصدقا لما بين يديه يهدى الى الحق و الى طريق مستقيم! يا قومنا أجيبوا 
داعى الله!»( ٠‏ "او ١"/احقاف)‏ و آيات ديكرى كه به ساير خصوصيات جنيان اشاره مى كند . 


از كلا-م خداى تعالى استفاده مى شود كه ابليس از طايفه جن بوده و داراى فرزندان و قبيله اى است » جون در قرآن مى 
خوانيم: كان من الجن ففسق عن امر ربه!)(20/كهف) و نيز مى خوانيم: ١‏ افتتخذونه و ذريته أولياء من دونى!»(١2/كهف)‏ و نيز 


مى خوانيم: 

( انه يريكم هو و قبيله من حيث لا ترونهم!)(710/اعراف) 
رلأذ 

در معرفى شيطان 

كفتارى در باره: شيطان 


شيطان كيست و كارش جيست؟ 


م٠‎ : ص‎ ٠١ : الميزان ج‎ -١ 


ص : 1م 
و لَقَدْ حَلفك م صوّوئكع َم ْنا لْملكهِ اسجِدُوا لآدَمَ فَسجَدُوا إلا إثليس َع يكن كن السجوين .1 


« شمارا خلق كرديم آنكاه نقش بنديتان نموديم» سيس به فرشتكان كفتيم كه آدم را سجده كنيد» همه سجده كردند مكر 
ابليس كه از سجده كنند كان نبود!» 


خداوند فرمود جه جيز مانع تو شد كه وقتى به تو فرمان دادم سجده نكردى؟ كفت من از او بهترم » مرا از تش آفريده اى و 


وال يطل كردم ااا 
« فرمود از آسمان فرود شو كه در اينجا بزركى و نخوت كردن حق تو نيستء برون شو كه تواز حقيرانى!!» 

« كفت : مرا تا روزى كه برانكيخته مى شوند مهلت ده!) 

«فرمود مهلت خواهى داشت!» 

« شيطان كفت كه جون تو مرا كمراه كردى من نيز بندكانت را از راه راست كمراه مى كردانم!) 

١‏ آنككاه از جلو رو وو از يشت سر واز طرف راست و جب به آنان مى تازم و بيشترشان را سياسكزار نخواهى يافت!!) 
كفت از آسمان بيرون شو! مذموم و مطرود! هر كه از آنها از تو ييروى كند جهنم رااز همه شما لبريز مى كنم!!) 


«واى آدم! تو وهمسرت دراين بهشت آرام كيريد وازهر جا خواستيد بخوريد و به اين درخت نزديكك مشويد كه از 


« شيطان وسوسه شان كرد تا عورت هايشان را كه ينهان بود بر آنان نمودار كند و 


ص : 1 
كفت يروردكارتان شما راازاين درخت منع نكرد مكر از بيم اينكه دو فرشته شويد و يا جاويد كرديد!) 
« و براى ايشان س وكند خورد كه من خيرخواه شمايم!) 


تيسن با عميق'فريت سقوطكان ذاد وحوة از ا نذرحت عوردند.غوورت هاشان ذو تنظرشان تمودار شد ينا كردند ان يرك 
هاى بهشت به خودشان مى جسبانيدند و يرورد كارشان به ايشان بانكك زد: مككر من از اين درخت منع تان نكردم و به شما 
نككفتم كه شيطان دشمن آشكار شما است!) 


٠‏ كفتند: يروردكارا ما به خويشتن ستم كرديم و اكر ما را نيامرزى و رحممان نكنى از زيانكاران خواهيم بود!) 
خدا كفت از بهشت فرود آبيد كه برخى با برخى ديكر مخالف و دشمنيد و زمين تا هنكام معينى جايكاه شما است!!) 
«خدا كفت در آنجا زندكى مى كنيد و در آنجا مى ميريد واز آنجا بيرون آورده مى شويد!» (١١تا‏ 0١؟/اعراف)‏ 


موضوع ابليس نزد ما امرى مبتذل و ييش يا افتاده شده كه اعتنايى به آن نداريم » جز اينكه روزى جند بار او را لعنت كرده و 


از شرش به خدا يناه مى بريم و بعضى افكار يريشان خود را به اين جهت كه از ناحيه او است تقبيح مى كنيم . 


و ليكن بايد دانست كه اين موضوع موضوعى است بسيار قابل تامل و شايان دقت و بحث و متاسفانه تاكنون در صدد بر نيامده 
ايم كه ببينيم قرآن كريم در باره حقيقت اين موجود عجيب كه در عين اينكه از حواس ما غايب است و تصرفات عجيبى در 
عالم انسانيت دارد جه مى كويد و جرا نبايد در صدد برآييم ؟ جرا در شناختن اين دشمن خانككى و درونى خود بى اعتناييم؟ 
دشمنى كه از روز بيدايش بشر تا روزى كه بساط زند كيش برجيده مى شود بلكه حتى يس از مردنش هم دست از كريبان او 


بر نمى دارد و تا در عذاب جاودانه دوزخش نيندازد آرام نمى كيرد . 


آيا نبايد فهميد اين جه موجود عجيبى است كه در عين اينكه همه حواسش جمع كمراه كردن يكى از ماها است و در همان 
ساعتى كه مشغول كمراه كردن او است عينا به همان صورت و در همان وقت سر كرم كمراه ساختن همه بنى نوع بشر است؟ 
در عين اينكه از آشكار همه با خبر است از نهان آنان نيز اطلا-ع دارد » حتى از نهفته ترين و يوشيده ترين افكارى كه در 


زواياى ذهن و فكر آدمى جا دارد با خبر است . 


واغلاوة براتكةه با خب اشح مشفول دسمسة در اناو كمراة شاعيع صاب ان نز ست 


ص : 56 
آيا تعجب در اين است كه ما جنين بحثى را عنوان كرديم ويا دراين است كه جرا مفسرين تاكنون اسمى از آن نبرده اند؟ 


واكر هم احيانا متعرض آن شده اند به ييروى از روشى كه دانشمندان صدر اول اسلام داشته اند تنها متعرض اشكالاتى شده 
اند كه مردم عوام در برخورد با آيات اين داستان متوجه آن مى شوند و در اين جهار ديوارى هر طايفه اى بر آنجه فهميده 
استدلال و جنكك و جدال كرده و فهم طايفه ديكر را تخطئه نموده بر آن ايراد كرده و به شمارش اشكالات مربوط به داستان 


يرداخته است: 

-١‏ جرا خداوند ابليس را آفريد» او كه مى دانست وى جكاره است؟ 

"با اينكه ابليس از جن بود حرا خداوند او را با ملائكه محشور و همنشين كرد؟ 
“ابا اينكه مى دانست او اطاعتش نمى كند جرا امر به سجده اش كرد ؟ 
جاورا مرقه سمه كم كر اسن تار 

هجرا بعد از آن نافرمانى او را هلاكك نكرد ؟ 

#-جرا تا روز قيامت مهلت داد ؟ 

لا-جرا او را مانند خون در سراسر وجود آدمى راه داده و بر او مسلطش كرده است ؟ 
8-جرا به لشكريانى تاييدش نمود و بر همه جهات حيات انسانى او را مسلط نمود ؟ 
9-جرا او را از نظر و احساس بشر ينهان كرد ؟ 

-٠‏ جرا همه كمكك ها را به او كرد و به آدميان كمكك نكرد ؟ 

١-جرا‏ اسرار خلقت بشر را از او يوشيده نداشت تا جنين به اغواى او طمع نبندد ؟ 


"ابا اينكه او دورترين و دشمن ترين مخلوقات بود جطور با خدا حرف زد و خداوند هم بااو تكلم كرد ؟ آيا همانطور كه 


بعضى ها كفته اند از راه معجزه بوده يا آثار و علايمى ايجاد كرده كه ابليس از ديدن آن آثار به مراد او يى برده ؟ 
١‏ -ورودش به بهشت از جه راهى بوده ؟ 


١‏ -جككونه ممكن است در بهشت كه مكان قدس و طهارت است وسوسه و دروغ و كناه واقع شود ؟ 


با اينكه حرفهايش مخالف كفتار خداوند بود جرا آدم آن را يذيرفت ؟ 
8و با اينكه خلود در دنيا مخالف با اعتقاد به معاد است جكونه طمع در خلود كرد ؟ 
ابا اينكه آدم در زمره ييغمبران بود جطور ممكن است معصيت كرده باشد ؟ 


نا ابنكه 3 به كار مانئد اسبت كه كاه ده است -< 3 قول شد م يننا كه داشت ناز نكث ت؟ 
0 1-3 0 م يق و 1 مى 125 
ولحكوتة 3 و جكرقه 1 


ص :80 


اهمال و كوتاهى مفسرين در اين موضوع جدى و حقيقى و بى بند و بارى آنها در اشكال و جواب به حدى رسيد كه در 
جواب از اين اشكالات بعضى از آنان به خود جرأت دادند كه بككويند مقصود از آدم در اين داستان آدم نوعى است و داستان 
نكف داشتان خبالن محفن اسك و را يكوتد مقفكوه :از ابليسس قؤه اى اسث كه ]دمن ااه شر و فساة ذعوت:نّ كتداويا 
بكويند صدور فعل قبيح از خداوند جايز است و همه كناهان از ناحيه خود او است و او است كه آنجه را خودش درست كرده 
خراب مى كند و بطور كلى » خوب آن جيزى است كه او بخواهد و به آن امر كند و بد آن جيزى است كه اواز آن نهى كند 
ويا بكويند اصلا آدم از زمره ييغمبران نبوده ويا بطور كلى انبيا معصوم از كناه نيستند و يا قبل از بعت معصوم نيستند و آدم 


آن موقع كه نافرمانى كرد مبعوث نشده بود ويا بككويند همه اين صحنه ها براى امتحان بوده است . 


بايد دانست تنها جيزى كه باعث بى فايده بودن اين مباحث شده اين است كه اين مفسرين در اين مباحث بين جهات حقيقى و 
جهات اعتبارى فرق نككذاشته و مسائل تكوينى را از مسائل تشريعى جدا نكرده اند » و بحث را درهم و برهم نموده » اصول 
قراردادى و اعتبارى را كه تنها براى تشريعيات و نظام اجتماعى مفيد است در امور تكوينى دخالت داده و آن راء» حكومت 


داده انك . 


مااكر بخواهيم در بيرامون اين مساله و حقايق دينى و تكوينيى كه در آن است آزادانه بحث كنيم بايد قبلا جند جهت را 


-١‏ بايد دانست تمامى اشيايى كه متعلق خلق و ايجاد قرار كرفته و يا ممكن است قرار بككيرد وجود نفسى شان( وجودشان 
بدون اينكه اضافه به جيزى داشته باشد») خير استء بطورى كه اكر به فرض محال فرض كنيم شرى از شرور متعلق خلقت و 
ايجاد قرار كرفته و موجود شود يس از موجود شدنش حالش حال ساير موجودات خواهد بود يعنى ديكر اثرى از شر و قبح 
در آن نخواهد بودء مكر اينكه وجودش اضافه و ارتباط به جيز ديكرى داشته باشد و در اثر اين ارتباط نظامى از نظامهاى 
عادلا-نه عالم وجود را فاسد و مختل سازد ويا باعث شود عده اى ديكر از موجودات از خير و سعادت خود محروم شوندء 
اينجاست كه شرهايى در عالم يديد مى آيد . اينكه در بالا كفتيم: بدون اينكه وجودشان اضافه به جيزى داشته باشد 


مقصودمان همين معنا بود. 


بنا براين اكر موجودى از قبيل مار و عقرب ديديم كه از نظر اضافه اى كه به ما دارند مضر به حال ما است بايد بدانيم كه 
بطور مسلم منافعى دارد كه از ضررش بيشتر 


ص :88 
است و كر نه حكمت الهى اقتضاى وجود آن را نمى كرد و در اين صورت وجود جنين موجودى هم خير خواهد بود . 


اين آن معنايى است كه آيه شريفه:« الذى احسن كل شىء خلقه!)(/ا/سجده) و آيه: « تباركك الله رب العالمين!)(25/اعراف) و 


آيه:) وان من شىء الا يسبح بحمده و لكن لا تفقهون تسبيحهم!)(55/اسرا) نيز به آن اشاره دارد. 


؟"-عالم خلقت با همه وسعتى كه در آن است تمامى اجزايش به يكديكر مربوط و مانند يكك زنجير اولش بسته و مربوط به 
آخرش مى باشد » بطورى كه ايجاد جزئى از آن مستلزم ايجاد و صنع همه آن است و اصلاح جزئى از اجزاى آن به اصلاح 
همه آن مربوط است » همجنانكه فرموده:: و ما امرنا الا واحده كلمح بالبصر!» (00/قمر) و اين ارتباط لازمه اش اين نيست كه 
جميع موجودات مثل هم و ربطشان به يكديكر ربط تساوى و تماثل باشد ء زيرا اكر همه اجزاى عالم مثل هم بودند عالمى به 
وجود نمى آمد بلكه تنها يكك موجود تحقق مى يافت و لذا حكمت الهى اقتضا دارد كه اين موجودات از نظر كمال و نقص و 


وجدان مراتب وجود و فقدان آن و قابليت رسيدن به آن مراتب و محروميت از آن مختلف باشند . 


آرى » اككر در عالم » شر و فساد » تعب و فقدان » نقص و ضعف و امثال آن نبود بطور مسلم از خير» صحت .» راحت » وجدان 
» كمال و قوت نيز مصداقى يافت نمى شد و عقل ما يى به معانى آنها نمى برد » جون بطور كلى عقل هر معنايى رااز مصاديق 
خارجى آن انتزاع مى كند اككر در عالم مصداقى از شقاوت » معصيت » قبح » ذم و عقاب و امثال آن نبود » سعادت » اطاعت » 
حسن » مدح و ثوابى هم تحقق نمى يافت و همجنين اكر دنيايى نبود آخرتى هم وجود نداشت . مثلا اكر معصيتى نبود يعنى 
نافرمانى امر مولوى مولى به هيج وجه ممكن نبود قهرا انجام خواسته مولى امرى ضرورى و اجبارى مى شد و اككر انجام دادن 
فعلى ضرورى و غير قابل تركك باشد ديكّر امر مولوى به آن معنا ندارد و خواستن مولى جنين فعلى را تحصيل حاصل است . 


و وقتى امر مولوى معنا نداشت اطاعت هم مصداق نخواهد داشت و وقتى اطاعت و معصيتى نبود مدح و ذم » ثواب وعقاب » 
وعد و وعيد و انذار و بشارتى هم نخواهد بود و وقتى اينكونه امور نبود دين و شريعت و دعوتى هم نخواهد بود و وقتى دينى 
در كار نبود نبوت و رسالتى هم نخواهد بود و وقتى نبوت و رسالتى نباشد قهرا اجتماع و مدنيتى هم نخواهد بود . اجتماع هم 


كه نباشد انسانيتى نيست و همجنين و بر همين قياس فرض نبود يكك جيز مستلزم فرض نبود جميع اجزاى عالم است . 


ص :ا 


اين معنا كه معلوم شد اينكك مى كوييم اكر شيطانى نبود نظام عالم انسانى هم نبود و وجود شيطانى كه انسان را به شر و 
معصيت دعوت كند از اركان نظام عالم بشريت است .» و نسبت به صراط مستقيم او به منزله كناره و لبه جاده است و معلوم 


است كه تا دو طرفى براى جاده نباشد متن جاده هم فرض نمى شود . 


اينجاست كه اكر دقت شود معناى آيه:« قال فبما اغويتنى لاقعدن لهم صراطكك المستقيم!)(8١/اعراف)‏ و آيه:٠‏ قال هذا صراط 
على مستقيم! ان عبادى ليس لك عليهم سلطان الا من اتبعكك من الغاوين!)(١8/حجر)‏ به خوبى روشن كشته و صدق ادعاى ما 
معلوم مى كُردد . 


با در نظر كرفتن اين دو جهتى كه ذكر شد اكر در آيات راجع به داستان سجده آدم دقت شود معلوم خواهد شد كه اين آيات 
در حقيقت تصويرى است از روابط واقعيى كه بين نوع انسانى و نوع ملائكه و ابليس است » جيزى كه هست اين واقعيت را به 
صورت امر » اطاعت » استكبار » طرد » رجم و سؤال و جواب بيان كرده و نيز معلوم خواهد شد كه تمامى اشكالاتى كه شده - 


و ماياره اى از آن را در بالا نقل كرديم - ناشى از كوتاهى در تفكر و دقت بوده است . 


لذا مى بينيم بعضى از مفسرين( صاحب المنار) هم وقتى در مقام جواب از آن اشكالات برمى آيد به اين معنا تنبه يافته و مى 
كويد كه اين داستان اشاره به فطرت و طبايع انسان و ملائكه و ابليس مى كند باز در اثر كوتاه آمدن در تحقيق و تدبر» رشته 
صحيحى را كه تنيده بود ينبه كرده و مى كويد امر ابليس به سجده و نهى آدم از خوردن از درخت » امر و نهى تشريعى نبوده 
بلكه تكوينى بوده است غافل از اينكه امر و نهى تكوينى قابل تخلف و مخالفت نيست ء امر تكوينى يعنى ايجاد و نهى تكوينى 
يعنى عدم ايجاد و بااين حال جكونه ممكن است امر تكوينى باشد و ابليس آنرا اطاعت نكند ؟ و جطور ممككن است نهى 


تكوينى باشد و آدم از امتثال آن سريبجى نمايد ؟ 


*- از داستان بهشت آدم به تفصيلى كه در سوره بقره كذشت جنين بر مى آيد كه قبل از اينكه آدم در زمين قرار كيرد 
خداوتك بهش رركي و امات افرينده :واو زا دن آ حاف :دادة وأكر اؤارا انا خووةن ان:ذرعت مزيوو نين كزة براق ابن 
بود كه بدين وسيله طبيعت بشرى را آزموده معلوم كند كه بشر جز به اينكه زند كى زمينى را طى كرده و در محيط امر و نهى 
و تكليف و امتثال تربيت شود » ممكن نيست به سعادت و بهشت ابدى نائل كردد و جز با ييمودن اين راه محال است به مقام 


5 حَ 
قرب يرورد كار برسد . 


8/٠: ص‎ 


ازاينجا نيز معلوم مى شود كه هيجكدام از اشكالاتى كه براين داستان وارد كرده اند وارد نيست » براى اينكه بهشت آدم 


بهشت جاودان نبوده تا اشكال شود به اينكه بهشت جاى اولياى خدا است نه جاى شيطان . 


ويا اشكال شود به اينكه بهشت جاى خلود است و كسى كه وارد آن شد ديكر بيرون نمى شود يس آدم جطور بيرون آمد ؟ و 
نيز بهشت دنيايى و مادى نبوده تا مانند سرزمين هاى ديكر دنيا جاى زندكى دنيوى باشد واداره آن زندكى تتها به وسيله 
قانون و امر و نهى مولوى ممكن باشد . بلكه بهشت برزخى و جايى بوده كه سجايا واخلاق و خلاصه غرايز بشرى - نه فقط 


آدم عليه السلام - ظاهر و هويدا مى شده . 


باز به اول كلام بركشته و مى كوييم: يرورد كار متعال در باره حقيقت و ذات اين موجود شريرى كه نامش را ابليس نهاده جز 
مختصرى بيان نفرموده » تنها در آيه: « كان من الجن ففسق عن امر ربه!»(80/كهف) جن بودن او را بيان كرده و در جمله: 
«خلقتنى من نار !) از قول خود او حكايت كرده كه ماده اصلى خلقتش تش بوده و اما اينكه سرانجام كارش جيست و جزئيات 
و تفصيل خلقت او حِككونه بوده ؟ صريحا بيان نكرده است . 


ليكن آياتى هست كه مى توان از آنها جيزهايى در اين باره استفاده كرد , از آن جمله آيه: « لاقعدن لهم صراطكك المستقيم » 
ثم لا-تينهم من بين ايديهم و من خلفهم و عن أيمانهم و عن شمائلهم و لا تجد اكثرهم شاكرين!) (8١و١١/اعراف)است‏ كه 
حكايت قول خود او است واز آن استفاده مى شود كه وى نخست در عواطف نفسانى انسان يعنى در بيم و اميد و در آمال و 


آرزوهاى او ودر شهوت و غضبش تصرف مى نمايد و آنككاه در اراده و افكارى كه از اين عواطف برمى خيزد . 


قريب به معناى اين آيه» آيه شريفه:« قال رب بما اغويتنى لازينن لهم فى الارض!6(0/حجر) است » زيرا معناى اين آيه اين 
افيف كوامق انووياظ دودر قن شان بلسي هااوا الا افده بوترضف عيضر اطف وقتوك ]ف فاود ونان ١‏ نان ويلك دافم 
به همين وسيله كمراهشان مى كنم . مثلا زنا را كه يكى از كناهان است از آنجايى كه مطابق ميل شهوانى او است در نظرش 
آن قدر زينت مى دهم تا به تدريج از اهميت محذور و زشتى آن كاسته و همجنان مى كاهم تا يكباره تصديق به خوبى آن 


نموده و مرتكبش شود . 


نظير آيه فوق . أآيه:١(‏ يعدهم ويمنيهم ومايعدهم الشيطان الا غرورا!) (١٠١/نسا)‏ و همجنين آيه:« فزين لهم الشيطان 
اعمالهم!)(2/نحل) مى باشد. 


همه اين آيات بطورى كه ملاحظه مى كنيد دلالت دارد بر اينكه ميدان عمل 


ص :84 
تاخت و تاز شيطان همانا ادراكك انسانى و ابزار كار او عواطئ و احساسات بشرى است . 


شمن اسان لفاس كل 


البته اين القائات طورى نيست كه انسان آنرا احساس نموده ميان آنها و افكار خودش فرق بككذارد و آن را مستند به كسى غير 
از خود بداند » بلكه بدون هيج ترديدى آن را نيز افكار خود دانسته و عينا مانند دو دو تا جهار تا و ساير احكام قطعى از خود و 
از رشحات فكر خود مى داند . 

و هيج منافاتى ندارد كه افكار باطل ما هم مستند به خود ما باشد و هم بككوييم كه شيطان آن را در ما الا كرده » همانطورى 
كه بسيارى از افكار و تصميمات ما در اثر خبرى كه ديككرى داده ويا حكمى كه كرده در ما يديد آمده است و ما در عين 
حال آن رااز خود سلب ننموده استقلال و اختيار خود را در آن انكار نمى نماييم واكر آن فكر و آن تصميم را عملى كرديم 


و توبيخ و سرزنشى بر آن مترتب شد تقصير را به كردن كسى كه آن خبر را آورده ويا آن دستور را داده نمى اندازيم . 
ابليس هم در قيامت همه كناهان را به كردن خود بشر مى اندازد و قرآن ازاو جنين حكايت مى كند: 


٠و‏ قال الشيطان لما قضى الامر ان الله وعدكم وعد الحق و وعدتكم فاخلفتكم و ما كان لى عليكم من سلطان الا ان دعوتكم 
فاستجبتم لى فلا تلومونى و لوموا انفسكم ما انا بمصرخكم و ما انتم بمصرخى انى كفرت بما اش ركتمون من قبل ان الظالمين 
لهم عذاب اليم !0 (؟؟/ابراهيم) 

بطورى كه ملاحظه مى كنيد در اين آيه شيطان كناه و ظلم را به خود بشر نسبت داده واز خود سلب كرده و خود را به تمام 
معنا بى طرف قلمداد نموده و كفته است تنها كارى كه من كرده ام اين بوده كه شما را به كناه دعوت كرده و به وعده دروغى 
دلخوش ساختم . 


آيه شريفه:؛ ان عبادى ليس لكك عليهم سلطان الا من اتبعكك من الغاوين!» (57/حجر)نيز هر قدرت و سلطنتى را از ابليس نفى 
نموده » فعاليت هاى او را تنها در كسانى مؤثر مى داند كه خودشان با ياى خود به دنبال شيطان به راه بيفتند . 


نظير آيه فوق آيه شريفه:« قال قرينه ربنا ما اطغيته و لكن كان فى ضلال!!) (71/ق) بعيد است كه از قول ابليس حكايت مى كند 


كه در قيامت مى كويد: يرورد كارا من او را به نافرمانيت مجبور نكردم بلكه او خودش در كمراهى بعيدى بود . 


خلاصه سخن اينكه: تصرفات ابليس در ادراكك انسان تصرف طولى است » نه در 


ص:١٠7‏ 
عرض تصرقت هزه ساق نا ضافات» ا استقلال اسان ذو كازهاطن بواشعه اشن اوت يطورى ١211145‏ سوؤه اغراف و آنه 
9 سوره حجر استفاده شد - تنها مى تواند جيزهايى را كه مربوط به زندكى مادى دنيا است زينت داده و به اين وسيله در 
ادراكك انسان تصرف نموده » باطل را به لباس حق در آورد و كارى كند كه ارتباط انسان به امور دنيوى تنها به وجهه باطل 


آن امور باشد و در نتيجه از هيج جيزى فايده صحيح و مشروع آن را نبرد . 

و معلوم است كه جنين كسى در طرز تفكرش و در طرز استفاده از امور دنيوى و همجنين اسباب مربوط به زندكى » خود را 
مستقل دانسته و همين فكر او را به كلى از حق و زندكى صحيح و حقيقى غافل مى سازد . 

وقتى انسان كارش به جايى رسيد كه از هر جيزى تنها وجهه باطل آن را دركك كند و از وجه حق و صحيح آن غافل شود رفته 


رفته دجار غفلتى ديكر مى كردد كه ريشه همه كناهان است و آن غفلت از مقام حق تبارك و تعالى است . 


خداى تعالى در باره اينكونه اشخاص مى فرمايد:« و لقد ذرانا لجهنم كثيرا من الجن و الانس لهم قلوب لا يفقهون بها و لهم 
اعين لا يبصرون بها و لهم اذان لا يسمعون بها اولئكك كالانعام بل هم اضل اولئكك هم الغافلون!» (179١/اعراف)‏ 


بنا براين » خود را مستقل ديدن و از يرورد كار خود غافل شدن و جميع اوهام و افكار باطل و هر شركك و ظلمى كه مترتب و 


كر جه جنين شخصى از آنجايى كه خود را مستقل مى داند اين اوهام و افكار را هم از خود دانسته و شركك و ظلم را نيز عمل 


خود مى يندارد . 
و بايد هم جنين بيندارد » زيرا معنى فريب شيطان خوردن و در تحت ولايت او در مدن همين است كه كمراه بشود و نداند 
جه كسى او را كمراه كرده: ١‏ انه يريكم هو و قبيله من حيث لا ترونهم انا جعلنا الشياطين اولياء للذين لا يؤمنون!» (70/اعراف) 


قرآن كريم نظير اين ولا-يتى را كه شيطان در كناه و ظلم بر آدميان دارد براى ملاائكه در اطاعت و عبادت اثبات نموده » مى 
فرمايد:« ان الذين قالوا ربنا الله ثم استقاموا تتنزل عليهم الملائكه ان لا تخافوا و لا تحزنوا و ابشروا بالجنه التى كنتم توعدونء 
نحن اولياءكم فى الحيوه الدنيا!»(0/فصلت) البته اين دو نوع ولا-يت منافاتى با ولايت مطلق يرورد كار كه آيه:« ليس لكم من 
دونه من ولى و لا شفيع!21(0/انعام) آن را اثبات مى كند ندارد . 


بارى » اين ولايت همان احتناك و لكام زدنى است كه شيطان وعده داده » و 


ص: الا 
قرآن از او جنين حكايت مى كند: 


« قال ١‏ رايتكك هذا الذى كرمت على لثن اخرتن الى يوم القيمه لاحتنكن ذريته الا قليلا! قال اذهب فمن تبعكك منهم فان جهنم 
جزاؤكم جزاء موفورا! و استفزز من استطعت منهم بصوتك و اجلب عليهم بخيلك و رجلك و شاركهم فى الاموال و الاولاد و 
عدهم و ما يعدهم الشيطان الا غرورا!)(١2تا2/انعام)‏ 


و بطورى كه از آيات قرآن بر مى آيد براى او لشكرى است كه او را در هر كارى كه بخواهد مدد مى كنند » از آن جمله آيه 


شريفه:< انه يريكم هو و قبيله من حيث لا ترونهم!»(717/اعراف) است . 


واكر در آيه:« و لاسغوينهم اجمعين!9()0/حجر) كمراهى همه را به خود او نسبت داده براى اين است كه هر قدر هم 
لشكريانش زياد و نقشه اعمال آنها مختلف باشد نتيجه اعمالشان كه همان وسوسه در دلها و كمراه ساختن مردم است يكى 
است » همجنانكه مساله توفى و كرفتن جان ها را هم به ملكك الموت نسبت داده و فرموده: «قل يتوفيكم ملكك الموت الذى و 
كل بكم !)(١١/سجده)‏ و هم به اعوانش مستند كرده و فرموده: ١‏ حتى اذا جاء احدكم الموت توفته رسلنا وهم لا يفرطون!» 
(١8/انعام)‏ 


يعنى از طايفه جن نيستند » و بعضى از آنان از جنس بشرند» همجنانكه از آيه:٠‏ ا فتتخذونه و ذريته اولياء من دونى وهم لكم 
عدو!» (20/كهئ)استفاده مى شود كه وى نيز مانند ساير جانداران » ذريه و فرزند دارد و اما اينكه كيفيت ييدايش فرزندان او 


جككونه است ؟ معلوم نيست و آيه مزبور از آن ساكت است . 


از آيات كريمه قرآن در باره ابليس و خصوصيات كارهاى او و لشكريانش دو نكته ديكر استفاده مى شود : يكى اين است كه 
لشكريان او در كندى و تندى در عمل همه مثل هم و برابر هم نيستند » بعضى تند و بعضى كند هستند » به شهادت اينكه در 
جمله؛ و اجلب عليهم بخيلكك و رجلكك!)(26/اسرا) بعضى از لشكريان او را سواره و بعضى را يياده معرفى كرده است . 


نكته ديكر اينكه لشكريان او از جهت اجتماع و انفراد در عمل نيز مختلفند . بعضى تنها كار مى كنند و بعضى به كمكك 
يكديكر كارى رااز بيش مى برند » به دليل آيه:« وقل رب اعوذ بكك من همزات الشياطين و اعوذ بكك رب ان يحضرون!! 
(90و48/مومنون) و احتمالا آيه: هل انبؤكم على من تنزل الشياطين تنزل على كل افاكك اثيم يلقون السمع و اكثرهم كاذبون!) 
70" /شعرا) 


خلاصه بحث اين شد كه: ابليس موجودى است از آفريده هاى يرورد كار كه 


ص: "لا 
مائتك انسان داراى ازاذه و شعون بوذه و بشر رادعوت به شر تموده و او وابه سوى كناه سوق مى دهن : 


اين موجود قبل از اينكه انسانى به وجود آيد ء با ملائكه مى زيسته و هيج امتيازى از آنان نداشته است و يس از اينكه آدم عليه 
السلام يا به عرصه وجود كذاشت وى از صف فرشتككان خارج شده بر خلاف آنان در راه شر و فساد افتاد و سرانجام كارش به 
اينجا رسيد كه تمامى انحرافها » شقاوتها» كمراهيها و باطلى كه در بنى نوع بشر به وقوع بييوندد همه به يكك حساب مستند به 
وى شود »ء بر عكس ملائكه كه هر فردى از افراد بشر به سوى غايت سعادت و سر منزل كمال و مقام قرب يروردكار راه يافته و 
مى يابد هدايتش به يكك حساب مستند به آنها است . 


مطلب ديكرى كه از بحث ما بدست آمد اين بود كه ابليس را در كارهايش اعوان و يارانى است از فرزندان خود و از جن و 
انس كه هر كدام به طريق خاصى اوامر او را اجرا مى كنند و او به آنان دستور مى دهد كه در كار بنى نوع بشر مداخله نموده 
از دنيا وهر جه در آن است هر جيزى كه با زندكى بشر ارتباط دارد در آن تصرف نموده»ء باطل آن رابه صورت حق و 
زشت آن را به صورت زيبا وانمود كنند » ايشان نيز اوامر او را امتثال نموده در دلهاى بشر و در بدن هاى شان و در اموال و 
فرؤندان و ساير شؤون زند كى ذنيوي شان به كوثة هاق مختلفى تضرف من كنئد : كاهى وسته جمعى و كاهى متفرد + زمائق 
به كندى و زمانى ديكر بسرعت » كاهى بدون واسطه و كَاهى به وسيله اطاعت و زمانى به وسيله معصيت به كار كمراه ساختن 


او مى يردازند : 


و نيز بدست آمد كه تصرفات ابليس و لشكريان او طورى نيست كه براى بشر محسوس باشد - يعنى بفهمد كه جه وقت ابليس 
در دلش وارد مى شود و جككونه افكار باطل را در قلب وى القَا مى كند و يا اذعان كند كه اين فكر از خودش نيست و شخص 
ديككرى در دل او القا كرده - يس نه كارهاى شيطان و لشكرش مزاحم رفتار انسان است و نه ذوات و اشخاص ايشان در عرض 
وجود وى مى باشد جز اينكه خداوند به ما خبر داده كه ابليس از جن است و او و لشكرش از آتش آفريده شده اند و به هر 
حال كُويا آغاز و انجام وجود وى با هم اختلاف دارد. 


لذ 
بحث عقلى و قرآنى درباره: شبهات تاريخى شيطان 


ص :"ا 


در تفسير روح المعانى از شهرستانى و او از شارح اناجيل اربعه صورت مناظره اى را نقل كرده كه بعد ازاين حادثه ميان 
ملائكه و ابليس واقع شده است » اين مناظره در تورات نيز ذكر شده و آن اين است كه: 


- ابليس به ملادئكه كفت : من به فرضى كه قبول كنم و تسليم شوم كه خالق و ايجاد كننده اى مرا به وجود آورده نسبت به 
كارهاى او اشكال هايى دارم: 


اول اينكه مى يرسم جه حكمتى در خلقت و آفرينش عالم است » مخصوصا با اينكه خدا مى دانست كه اكر كفار خلق شوند 


مستوجب آتش خواهند بود يس جرا ايشان را آفريد و منظورش از آفرينش آنان جه بود ؟ 


دوم اينكه جرا بندكان را مكلف به تكاليف كرد و با اينكه از امتثال آنان نفعى عايدش نمى شود ؟ جرا آنان را كرانبار ساخت 


؟ اك منظورئن فاندة رساندن بر يتد كان بو جرا با ابنكه مى تواتسث ابن قائده را يدوك تكليفة ترساين؟ 


سوم اينكه بر فرض كه به خاطر فايده و نفعى مرا مكلف به معرفت و اطاعت خود كرد » تكليف كردن من به اينكه بر آدم 


سجده كنم جرا ؟ 


جهارم اينكه يس از آنكه من زير بار نرفتم و با تركك سجله نافرمانيش كردم جرا لعنتم كرده عقابم را واجب نمود ؟ با اينكه 


لعنت و عقاب من به حال خود او و به حال ديكران كمترين سودى ندارد و براى من بزركترين ضررها را به بار مى آورد ؟ 
ينجم اينكه كيرم كه در اين نيز مصلحتى باشد مسلط كردن من بر اغواى فرزندان آدم جرا ؟ 


ششم اينكه وقتى از او براى مدتى بس طولا-نى مهلت خواستم جرا قبول كرد و در نتيجه عالم را يراز شر و فساد نمود ؟ آيا 


خالى بودن عالم از شر بهتر نبود ؟ 
شارح اناجيل در ذيل اين مناظره كفته است: 


خدائ تعالى ا ل شزاةق عظيتة و كرا بداو وحن كرد كدااى'ابلسن ‏ توامرا عنؤر 'تشساعتة اى تجو اكرمى ناخ ابن 
كونه جسورانه بر من خرده نمى كرفتى و مى دانستى كه بر من در هيج يكك از افعالم اعتراضى وارد نيست » زيرا تنها معبود 


اين بود آنجه كه آلوسى از شهرستانى از شارح اناجيل نقل كرده است آلوسى 


ص : ؟/ا 


سيس اضافه كرده است كه امام فخر رازى در باره اعتراضات ابليس كفته است اكر اولين و آخرين خلايق جمع شوند نخواهند 


توانست جوابى از اين اعتراضات بدهند مكر اينكه قائل به حسن و قبح عقلى نباشند . 


آنكاه مى كويد : در اينجا به ياد داستان شيرينى افتادم و آن داستان اين است كه : روزى سيف الدوله يسر حمدان بر جاكران 
خويش در آمد و كفت : من امروز بيتى كفته ام كه خيال مى كنم احدى جز ابو فراس از عهده ساختن بيت دوم آن بر نيايد » 


حضار كفتند : امير بيت خود را بخواند تا بشنويم » سيف الدوله كفت : 


« لكك جسمى تعله فدمى لم تطله - من جسم خود را در اختيار تو كذاشتم تا اكر خواستى مريض و عليلش كنى» ريختن خونم 


جرا؟» 
«قالان كنت مالكا فلل الامر كله - كفت اكر مالكك جسم تو منم همه كونه اختيار آن به دست من استث!») 
9 تسم لو ملم ل 1 3 


مؤلف : آنجه كه در ابتداى كلام سابق ما ذكر شد اين شبهات را تا به آخر دفع مى كند و هيج احتياجى نيست به اينكه اولين و 
آخرين خلا-يق جمع شله و براى دفع آن دست به دست يكديكر دهند و به كفته امام فخر رازى تازه از عهده دفع آن هم بر 
نيايند » اينكك ما يكك يكك آن شبهات را ذكر نموده و به همان بيان دفع مى كنيم: 


در جواب آن مى يرسيم: اولا- آيا مقصود وى از خلا-يق مطلق خلا-يق و ما سوى الله است يا فقط انسان ؟ و ثانيا مرادش از 
حكمت » خير و صلاحى است كه فاعل را به فعل وا مى دارد ويا نتيجه اى است كه يس از انجام فعل عايد فاعل مى كردد؟ 
اكر مقصودش شق اول باشد جوابيش خوب روشن است ء براى اينكه خداى تعالى در فاعليت خود و آفريدن خلايق محتاج به 
داعى و غرضى كه فاعليتش را تمام كند نيست ء بلكه به برهان قطعى فاعليت او تمام بوده واو به ذات خود مبدأ جميع 
موجودات و منبع جميع خيرات است و معلوم است كه اقتضاى مبدأ و علت براى ايجاد معلولش اقتضايى ضرورى و غير قابل 
تخلف است و سؤال از آن به منزله سؤال از جود حاتم و بذل و بخشش هر صاحب ملكه جود است » زيرا همانطورى كه ملكه 
جود ذاتا اقتضاى ظهور و بروز و بذل و بخشش دارد و در بروز اثرش جيز ديكرى مؤثر نيست و خلاصه همانطورى كه ظهور 


اثر جود 


١/0: ص‎ 


براى آن ضرورى است و خواه ناخواه هر مستحقى به مقدار استعداد و استحقاقش از آن متنعم مى شود همجنين اقتضاى ايجاد 


معلول براى علت و مبدأ آن ضرورى است . 


و همانطورى كه در مساله جود اختلاف مستحقين در نيل به خيرات شخص جواد مربوط به اختلاف استحقاق خود آنان است 


وجوداست . 
يس سؤال از اينكه در خلقت كافر جه حكمتى بوده سؤالى است بيجا ! 


واكر مقصودش از حكمت معناى دوم آن است جوابش اين است كه كار خدا را نمى توان به كارهاى غير او مقايسه كرد و 
آن را محكوم به احكام عقل نمود » مثلا اكر عقل حكم مى كند به اينكه فاعل هر فعلى بايد در كارى كه مى كند فايده و 
نتيجه اى در نظر داشته باشد در جايى است كه فاعل در صورت نكردن آن كار آن نتيجه عايدش نشود و بخواهد با انجام آن 
كار استكمال نموده و به مقدار كمالى كه در آن فعل هست به كمالات خود بيفزايد و كمبودى را در خود جبران نمايد . 


واما خداوندى كه تمامى كمالاءت و خيرات در ذاتش مجتمع است لازم نيست كه در كار خود فايده اى را در نظر بككيرد » 
زيرا فايده و نتيجه كارهاى او در ذات او موجود هست ., جه آن كار را بكند وجه نكند» كو اينكه فوايد بيشمارى هم بر 


كارهايش مترتب مى شود ء زيرا اين فوايد مقصود بالاصاله و اولا و بالذات نيست ., بلكه مقصود بالعرض است . 


واكّر جنانجه ابليس از حكمت خلقت خصوص انسان سؤال كرده و به همين ملا-حظه در ذيل كلامش كفته : و با اينكه مى 
انسان حكمت به معناى دوه( نتيجه) وجود ندارد » براى همان كه كفتيم خداى تعالى كه فاعل خلقت انسان است غنى بالذات 


وليكن حكمت به معناى اول( داعى) وجود دارد و آن همين است كه ماده اى زمينى و ناجيز را با تركيب خاصى به جايى 
برساند كه با ييمودن راه تكامل به كوهرى آسمانى و شريف مبدل كشته واز نظر مراتب كمال از هر موجود ديكرى برترى 


يابد » واز جهت تقرب به خداوند هيج موجودى به يايه او نرسد » جنين حكمتى در خلقت انسان وجود دارد . 


البته نبايد توقع داشت كه تمامى افراد بشر به اين بايه از ترقى برسند » براى 


٠/2: ص‎ 


اينكه اين موجود هم خودش از اضدادى تركيب يافته و هم در عالمى به سر مى برد كه عالم تزاحم و تضاد است و علل و 
اسباب موافق و مخالفى از هر سو احاطه اش كرده و نمى كذارد همه افراد آن استعداد ذاتى خود را حفظ نموده واز اين 


كرداب نجات يابند » خواه ناخواه جز عده معدودى از افراد نخبه و برجسته آن به سعادت مطلوب خود نمى رسند . 


اين مطلب اختصاص به جنس بشر ندارد » بلكه جميع موجوداتى كه از مواد موجود در اين نشات تكون يافته و مى يابند 
محكوم به اين حكم هستند » هيج نوعى از انواع حيوانات » يا نباتات » يا معدنيات نخواهيد يافت كه جميع افراد و اشخاص آن 
به كمال وجود خود نايل شده باشند » بلكه غالبا افراد در برابر علل و اسبابى كه منافى با تكامل و مانع از يبشرفت آنها است و 
از نظر عليت و سببيتى كه دارند خواه ناخواه اثر خود را مى كنند محكوم كرديده و قبل از رسيدن به كمال خود از بين مى 
روند و با فرض عليت آن علل ممكن نيست كه جميع افراد انواع به كمال متوقع خود برسند » زيرا فرض اينكه هيجيكك از افراد 
انواع از عوامل منافى با آن متاثر نشوند . مثلا هيج كياهى از حرارت و برودت و نور و ظلمت و خشكى و رطوبت و سمومات 
و مواد زمينيى كه منافى با تركيب خاص آن است متاثر نكردد فرضى است كه هم فرض تركيب خاص آن كياه را و هم فرض 
عليت و سببيت آن عوامل را باطل مى سازد و معلوم است كه ابطال اين دو فرض ابطال نظام كون است - دقت فرماييد! 


خواهيد كفت: آرىء اين اشكال هست و ليكن بطلان مساعى بعضى از افراد و سقوط آنان نيز فرضى است غير قابل قبول . 


در جواب كوييم كه : جنين نيست » و در صورتى كه بطلان مساعى بعضى از افراد باعث تكامل بعضى ديككر و رسيدن آنان به 
سعادت و كمالى كه براى نوع متوقع است بشود هيج اشكال ندارد»ء زيرا بنا بر فرض ما كه عالم خلقت ظرفيت تكامل همه 
افراد را ندارد جه عيبى دارد كه در راه حصول افرادى نخبه و با ارزش افراد بى ارزشى از بين بروند و جرا اين عمل را استرباح 
حقيقى ندانيم و آن را كزاف ويا تبذير بخوانيم ؟ وقتى كزاف است كه از ابتدا غرض از آفرينش آنان اضمحلال و از بين 
رفتن شان باشد . 


و حال آنكه خداى تعالى انسان را براى اضمحلال نيافريده » بلكه آفريده تا همه افراد آن كامل و همه رهروان به سوى سعادت 


دنيا و آخرت باشند . 


جيزى كه هست از آنجايى كه انسان به وجود نمى آيد مككر از تركيب مادى خاصى و آن تركيب هم به وجود نمى آيد مكر 
در تحت نظام مادى كه در سراسر اجزاى عالم حكمفرما است و آن اجزا را به هم مرتبط ساخته آنها را مؤثر در يكديكر و 


متاثر از 


ص :لاا 
همتايكر تمؤده امت لذا در تعدو شراظى قهرا عقي :از افزاقنية كال خود تمن رسك وقبل اذ رسيدنتنه .ان انين من رولك: 


يس نبايد اشكال كرد و كفت جرا خداى تعالى كافر آفريده ؟ او كافر نيافريده » او هر كه را آفريده غرض اولى و ذاتيش اين 
بوده كه به سعادت انسانيت نائل آيد » البته غرض و اراده ثانوى و عرضيش هم اين است كه در شرايط ديكرى از آن سعادت 
محروم شود . حال اككر عده اى به اختيار خود » خود را در تحت آن شرايط قرار دادند و از سعادت محروم شدند آيا اين 
محروميت را بايد به خدا نسبت داد ؟ و آيا خداى تعالى بخاطر اينكه اين محروميتها بيش نيايد و عده اى كارشان به دوزخ 
نيانجامد اراده اولى و ذاتى خود را هم عملى نسازد ؟ و اكر عملى ساخت و در نتيجه اين محروميتها بيش آمد . بصرف اينكه 
عالم به آن بوده بايد به وى اعتراض كرد و يا كفر و دوزخى شدن كافر را به او نسبت داد ؟ حاشاء زيرا كفتيم علت تامه كفرء 
عوامل و اسباب خارجى بسيار زيادى است كه همه دست بدست هم داده و در آخر اختيار خود كافر هم ضميمه آن شده و 


كفر را به وجود آورده است و همينكه ياى اختيار به ميان مد ديكر نمى توان آن را به ديكرى نسبت داد . 


واما مساله قضا و قدر خداوند بر كفرء اين نيز به اين طريق جارى شده كه كافر به اختيار خود كفر بورزد , نه به اينكه از او 
سلب اختيار و اراده شود و او مجبور به قبول كفر كردد درست مانند سنكى كه به هوا يرتاب مى شود و آن ستكك براثر 


كشش و جاذبه زمين مجبور به سقوط مى شود . 


اما شبهه دوم , و اينكه فايده تكليف جيست ؟ و با اينكه تكليف براى خداى تعالى نفع و ضررى ندارد جرا بندكان را بدون 


جوت كزافا و ساهفه امنك ؟ : 


اين شبهه نيز مغالطه و قياس كردن كار فاعل ناقص و فقير است به كار فاعل تام و غنى بالذات » زيرا حكم عقل به اينكه فاعل 
بايد فعلى را انجام دهد كه از آن نفعى عايدش شود در فاعلى است كه ناقص باشد و بخواهد با فعل خود نقص خود را جبران 
نمايد نه فاعلى كه غنى بالذات است » عقل جنين حكم عمومى ندارد كه حتى فاعلى هم كه غنى بالذات است و هيج جهت 
نقصى در او نيست بايد در فعل خود فايده اى را در نظر بككيرد و از آن منتفع شود و نيز نمى تواند حكم كند به اينكه صدور 
فعل از جنين فاعلى محال و ممتنع است . 


تكليف هم مثل اصل ايجاد به منظور احسان بر بند كان است .ء زيرا كر جه امرى اعتبارى و قراردادى است و در متن آن 


احكامى كه مربوط به امور واقعى و خارجى است 


ص ://ا 


جريان ندارد و ليكن همين امر اعتبارى در عين اعتبارى بودنش اين اثر را دارد كه مكلفين را به كمالات تازه اى كه فاقد آنند 
مى رساند » يس تكليف رابط ميان دو حقيقت است : حقيقت ناقص انسانى( قبل از انجام تكليف) و حقيقت كامل آن( يس از 
انجام تكليف.) 


توضيح اين معنا بطور خلاصه اين است كه : مشاهده و برهان اين معنا را ثابت كرده كه تمامى انواع موجودات و نظامى كه در 
آنها حكمفرما است و خلا-صه جهانى كه ما آن را جهان ماده مى ناميم در تحت يكك حركت در كردش است و اين حركت 
براى هر نوع از انواع موجودات بقا و وجود ممتدى را كه ابتدايش وجود ناقص و انتهايش وجود كامل است ترسيم نموده است 
و بين اجزاى اين امتداد در وجود كه نامش بقا است ارتباطى وجودى و حقيقى برقرار است كه جزء سابق را به جزء لاسحق 
رسانيده بدين وسيله آن نوع را ازاين منزل به آن منزل سير مى دهد و اين موجود از همان ابتداى وجودش جز براى رسيدن به 
آخرين مرحله از كمالى كه رسيدن به آن برايش ممكن است در تحت اين حركت قرار نكرفته » مثلا يكك دانه كندم كه نوعى 
از انواع موجودات اين جهان است از همان ابتداى جوانه زدن مى خواهد به آخرين مرحله از كمال خود رسيده بوته اى كامل 
و داراى سنبل شود. يكك نطفه از نوعى از انواع حيوانات از همان ابتداى وجودش به سوى فرد كاملى كه داراى جميع كمالات 


وق أبن معنا اقاست:انكٍ كهااتسنان از.ميانساير أنواع موجودات" زازق ثامومن عنمومى كه دار آتها .]منت اسصاء تقده : اواتيزاز 


در بين راه به موانعى برخورد مى نمايد و قبل از رسيدن به آن از بين مى رود . 


تفاوتى كه انسان با ساير انواع موجودات دارد اين است كه انسان سنخ وجودش طورى است كه مجبور است به روش اجتماعى 
زندكى كند » جنين موجودى براى رسيدن به آن هدف جاره اى جز اين ندارد كه يا خودش قوانين و سننى براى اجتماع خود 
وضع كند ويا زير بار قوانين دينى برود و از راه عمل به اين قوانين عقايد و اخلاق و ملكاتى كه ملاك سعادت دنيوى او است 
و كارهاى نيكى كه ملاكك سعادت اخروى او است كسب نمايد . 


از اينجا جواب ابليس كه كفت : فايده تكليف جيست ؟ روشن مى كردد » زيرا تكليف در عين اينكه امرى است اعتبارى اين 


اثر واقعى را دارد كه بطور نامرئى انسان را تدريجا به سوى كمال و سعادتش سير داده به بهترين و يايدارترين مراحل وجودش 


ص :هلا 


مى رساند و قهرا كسى كه از عمل به تكليف سرييجى نمايد از رسيدن به آن مرتبه از كمال محروم مى ماند » عينا مانند يكك 


فرد از ساير انواع موجودات » كه اكر توفيق اسباب ياريش كرد به كمال خود نائل مى آيد و كرنه از بين مى رود . 


بنا براين سؤال ابليس در اين باره بى شباهت به اين نيست كه كسى بيرسد فايده تغذيه كياهان جيست ؟ و يا بككويد : جرا 
حيوانات نا ايتكة از به هاى غود خيرئ نمى يتنك توالند و تتاسل ذارتك:؟ و اما ابيكة كفت #اكر منظووش قاسده رماتتدن بر 
بندكان بود جرا با اينكه مى توانست اين فايده را بدون تكليف نرسانيد ؟ جوابش اين است كه اين كفتار نيز مانند كفتار 
قبليش مغالطه است » براى اينكه كفتيم تكليف در انسان و در هر موجود ديكرى كه قابل تكليف است واسطه بين نقص و 
كمال وجودى او استء با اين حال اكر مى خواهد بككويد جرا براى رساندن نفع بر مكلفين اين راه را اختيار كرده و راه 
ديكرى را اختيار ننموده ؟ مى كوييم اكر راه ديكرى را هم اختيار كرده بود و جيز ديكرى غير تكليف را واسطه قرار مى داد 
باز جاى اعتراض او باقى بود كه بككويد جرا اين راه را اختيار كرده ؟ و باز در جوابش مى كفتيم : علل و اسبابى كه در 
خصوص نوع بشر وجود دارد اقتضا مى كند كه بشر به وسيله عمل تكامل يافته به تكاليفى كه عادتا عمل به آن باعث اصلاح 
باطن و ياكى درون او مى شود كردن نهد . 


واكر مى خواهد بكويد جرا بشر را از همان ابتداى وجودش كامل نيافريده و بدون تكليف و هيج واسطه ديكرى واجد جميع 
مراحل سعادت و كمال نكرده ؟ جوابش اين است كه لالزمه اين حرف بطلا-ن حركات وجودى و ماده و قوه و جميع شؤون 


مادى و مخلوق از زمين و مواد زمينى كه در آغاز وجودش ناقص مى باشد و بايد به تدريج دنبال كمالات برود . 


واما شبهه سوم كه كفت بر فرض كه بخاطر فايده و نفعى مرا تكليف به معرفت و اطاعت خود كرد تكليف كردن من به اينكه 
بر آدم سجده كنم جرا ؟ جوابش بسيار روشن است » براى اينكه خداى تعالى اككر او را امر به سجده كرد براى اين بود كه يا با 
امتثال آن امر صفت عبوديتش تمام شود و يا با تمرد از آن » صفت استكبارش تكميل كردد » يس در هر صورت خداوند كار 
خود را كه تكميل بندكان است انجام داده و ابليس هم وظيفه عبوديت خود را كه استكمال است عملى كرهده ء الا اينكه ابليس 
كه مى بايد در جانب سعادت تكامل يابد » به اختيار خود در طرف شقاوت تكامل يافته است . 


علاوه براينكه تكليف ابليس و ملائكه به سجده بر آدم فايده ديكرى هم داشت و 


/٠١:ص‎ 


آن اين بود كه خداوند به همين وسيله خط مشى آدم و نسل او را تعيين فرمود » زيرا صراط مستقيمى كه خداوند براى بنى نوع 
بشر مقدر كرده بود هركز ييموده نمى شد مككر اينكه بيرون از ذات او كسانى باشند كه او را به سوى صراط مستقيم هدايت 


كنند و نيز دشمنانى باشند كه او را به سوى انحراف از صراط مستقيم دعوت نمايند . 


و داستان تكليف ابليس و ملائكه به سجلده بر آدم اين غرض را تامين نموده » ملائكه در هدايت و شيطانها در ضلالت كمكك 


كار آدمى شدنك . 


واما شبهه جهارم كه كفت يس از آنكه من زير بار نرفتم و با تركك سجله نافرمانيش كردم جرا لعنتم كرد و عقابم را واجب 
نمود با اينكه لعنت و عقاب من به حال او و به حال ديكران كمترين سودى نداشت ؟ جوابش اين اسث كه آن حقيقتى كه در 
لعنت و عقاب است از لوازم كناه است و استكبار بر خداى تعالى ريشه و مولد جميع كناهان است و با اين حال ابليس نبايد 
توقع داشته باشد كه بر خداى تعالى استكبار بكند و دجار لعنت و عقاب هم نشود . 


مساله سود و زيان هم همانطورى كه در سابق اشاره كرديم در كارهاى خداى تعالى جريان ندارد » زيرا هيجيك از كارهاى 


خداوند نفع و فايده اى براى او ندارد تا بككُويى كارهايى كه براى او نفعى ندارد صدورش از وى ممتنع است . 


خلاصه اينكه اعتراض ابليس شبيه اعتراض كسى است كه در باره شخصى كه سمى را خورده و خود را به اختيار خود هلاكك 
كرده بككويد : جرا خداوند اين سم را شفا و غذايى لذيذ ويا شربتى كوارا نكرد با اينكه هلاكت او براى خداوند كمترين 
سودى نداشته و براى شخص مسموم بزركترين ضررها را داشت ؟ و معلوم است كه صاحب اين اعتراض تا جه اندازه در باره 
علل و اسبابى كه خداوند در عالم صنع و ايجاد به كار انداخته جاهل است . 


بطور كلى هيج حادثه اى در عالم وجود رخ نمى دهد مكر اينكه حدوث آن مربوط به علتى از سلسله علل است و تخلف آن 
حادثه از آن علت محال است » كناه هم عينا مانند سمومات اثر غير قابل تخلفى دارد » اكر سمومات اعتدال مزاج را از بين مى 
برد و مجارى جهاز هاضمه را آلوده نموده از كار مى اندازد كناه هم روح كنهكار را آلوده مى سازد و همانطورى كه توقع اثر 
نكردن سم در مزاج توقعى است بيجا » همجنين انتظار اينكه اثر كناه بدون شفاعت ويا توبه ويا كار نيكى كه باعث آمرزش 
آن باشد خنثى كردد » انتظارى است بى مورد و در حقيقت ابطال قانون عليت است كه آن نيز مستلزم انكار همه جيز است . 


/م١١ص‎ 


واما شبهه ينجم كه كفت بر فرض كه در اين نيز مصلحتى بوده » مسلط كردن من بر اغواى فرزندان او جرا ؟ جوابش از آنجه 
كذشت معلوم است » زيرا كفتيم هدايت و عمل حق و اطاعت و امثال آن وقتى محقق مى شود كه ضلالت و باطل و معصيت و 
امثال آن نيز وجود داشته باشد و همجنين وقتى دعوت به حق تمام مى كردد كه دعوت به باطل هم بوده باشد » وقتى صراط 


مستقيمى بوجود مى آيد كه غير صراط مستقيمى باشد و سالك را بغير آنجه كه صراط مستقيم ميرساند برساند . 


يس تا زمانى كه در روى زمين از جنس بشر افرادى باقى هستند بايد كسانى باشند كه آنان را به باطل و بسوى عذاب سعير 
دعوت كنند و جنين داعيانى كه همان ابليس و لشكريان اويند از خدمتككذاران نوع بشرى هستند كه خداوند آنان را تنها به 


مقدار دعوت شان مسلط نموده و فرموده: 

ان عبادى ليس لكك عليهم سلطان الا من اتبعكك من الغاوين!57(0/حجر) 
واز خود ابليس هم حكايت كرده كه در قيامت خطاب به مردم مى كويد: 
٠و‏ ما كان لى عليكم من سلطان الا ان دعوتكم!)(7١/ابراهيم)‏ 


واما شبهه ششم كه كفت وقتى از او براى مدتى بس طولانى مهلت خواستم جرا قبول كرد و در نتيجه عالم را يراز شر و فساد 
نمود ؟ آيا خالى بودن عالم از شر و فساد بهتر نبود ؟ جواب از بخش اول آن( وقتى از او براى مدتى بس طولا-نى مهلت 
خواستم جرا قبول كرد؟) از مطالب كذشته معلوم كشت . 


باشد اين است كه عالم مادى در عين ماديت مجرد باشد ء يعنى فعليت هاى آن بدون قوه و خير آن بدون شر و نفع آن بدون 


خراق #متخراق تعال 1 انككمات القن اده ارق ابيع كد 
دلا يسثل عما يفعل و هم يسئلون!)(51/انبيا) 


تازه خود اين جواب هم جوابى است اجمالى زيرا در اين جواب متعرض يكك يكك شبهات نشده و بطور خلاصه فرموده است » 
بر كشت:همه اذخ شنهات اعتراضق اير تداق تعالن اسك از فخلوق :زاعق ان نبسيت كةارن خالق اعتراض كندل داق تعالى 


معبودى است كه جز او معبودى نيست و كسى را نمى رسد كه او را در آنجه مى كند مورد 


ص: "م 


از ظاهر كلام خداى تعالى در اين جواب بر مى آيد كه جمله:٠‏ از آنجه مى كنم بازخواست نمى شوم!» متفرع بر جمله:« زيرا 


معبود منم و جز من معبودى نيست!!) مى باشد! 


و بنابراين» مفاد كلام جنين مى شود كه : وجود وانانيت خداى تعالى وقتى بذاته و لذاته برايش ثابت باشد و او معبودى 
باشد كه مبدأ تمامى عالم از او و معاد آن بسوى او باشد يس او در هيج فعلى از افعالش جز بذات خود به هيج فاعل ديكرى 
اتكاء نداشته و در هيج فعلى محكوم علت غايى ديكرى جز ذات خود نمى كردد » و قهرا او فاعلى خواهد بود كه در فاعليت 


ما فوق هر فاعل ديكر و هم خود او غايتى خواهد بود ما فوق همه غايات . 


هر فاعلى هر كارى را انجام مى دهد اتكايش به قوه و نيرويى است كه او ارزانيش داشته و اما خود او به كسى اتكاء ندارد: ان 
القوه لله جميعا !)(50١/بقره)‏ 


وهر غايتى ازاين جهت داعى بر فعل مى شود كه متضمن كمال و خيرى است و خداوند به خير جيزى محتاج نيست » بلكه 


خير هر جيزى از او است! 


بااين حال جكونه ممكن است سبب كار جنين خداوندى را جستجو كرده و او را در اين باره بازخواست نمود ؟ سبب هر 
كارى يا فاعل است و يا غايت آن و خداى تعالى فاعل هر فاعلى ديككر و غايت هر غايتى ديكر است . 


و اما غير خدا هر فاعلى ديكرى از آنجايى كه قدرت بر فعلش از ناحيه خدا است و همجنين هر غايت و خيرى كه فاعل از فعل 
خود انتظار داشته و يا بدست مى آورد همه به عنايت او و به تسبيب اسباب و تنظيم عوامل و شرايطى است كه او مى كند» از 
اين جهت مسؤول فعل خود بوده و مورد بازخواست قرار مى كيرد كه جرا اين عمل را انجام داده است و بيشتر اين بازخواستها 
از نتيجه و جهت خير و صلاح عمل استء به اين معنا كه در غالب افعال مخصوصا افعالى كه حسن و قبح و مدح و ذم در آن 


جريان دارد سؤال مى شود كه به جه منظورى اين عمل را كردى ؟ وو جه خير و مصلحتى در آن ديدى ؟ . 
اين از نظر فلسفه و برهان و وحى و اما از نظر متكلمين: 


دانشمندان علم كلاءم از جهت اختلا.فى كه در مساله افعال خدا و مسائل متفرع بر آن دارند كه آيا فعل خحداى تعالى معلول 


غرض و هدف مى شود يا نه در مساله مورد بحث يعنى جوابى كه خداى تعالى از شبهات ابليس داده نيز اختللاف كرده اند . 


اشاعره كه يكك طايفه از متكلمين هستند از جهت اينكه اراده كزافى و اسناد شرور و قبايح را به خداوند تجويز كرده اند در 
اين مساله نيز كفته اند معناى كلام خدا كه 


ص :7/ 


فرمود:٠‏ لا يسئل عما يفعل و هم يسئلون!77(0/انبيا) اين است كه خداى تعالى هر كارى مى تواند بكند و لازم نيست كارهاى او 
مانند كارهاى ما مشتمل بر غرض و نتيجه اى باشد و عقل نمى تواند خدا را مانند ديكران محكوم به اين حكم كند . 


در مقابل اين طايفه معتزله قرار دارند كه مى كويند : فعل بدون غرض و نتيجه » صدورش از خداى تعالى محال است . زيرا 
جنين فعلى ه تلزم لغو و كزاف است و خداى تعالى كار لغو نمى كند . 


و جون رأى معتزله در افعال خدا اين بوده لذا در تفسير آيه مورد بحث نيز كفته اند : معناى آيه اين است كه خداى تعالى 
حكيم است و حكيم كسى را كويند كه حق هر ذى حقى را ادا مى كند و معلوم است كه جنين كسى مرتكب قبيح و لغو و 
كزاف نمى شود تا كسى از او بازخواست كند » از كسى بازخواست مى شود كه ارتكاب قبيح و لغو و كزاف در باره اش 
احتمال برود . 


طوايف ديكر قرن ها در ييرامون آن بحث كرده اند و ما را در اين مختصر مجال آن نيست كه اقوال آنان را به تفصيل نقل 
نموده ودر آن نظر كنيم » لذا تنها به يكك حقيقت ديككر اشاره نموده و با ذكر آن حقيقت مطلب را روشن ساخته و مى كذريم 


» جون خواننده عزيز با مطالعه آن به افراط اشاعره و تفريط معتزله و ييروان آن دو واقف مى كردد . 
آن حقيقت اين است كه : بطور كلى علوم و تصديقاتى كه ما بدون شكك داراى آن هستيم بر دو قسمند: 


اول علوم و تصديقاتى كه هيج كونه ارتباطى به اعمال ما نداشته و تنها واقعياتى را كشف نموده و با خارج تطبيق مى دهدء 
جه اينكه ما موجود باشيم و اعمال زندكى فردى و اجتماعى را انجام بدهيم يا نه » مانند تصديق به اينكه عدد جهار جفت است 
وعدد يكك نصف دو است و عالم موجود است و در عالم زمين » آفتاب و ماه وجود دارد » حال اين علوم و تصديقات يا 


بديهى است و يا نظرى منتهى به بداهت است . 


قسم دوم علومى است عملى و تصديقاتى است اعتبارى و قراردادى كه ما خود ‏ آن را براى كارهاى زندكى اجتماعى مان 


وضع نموده و اعمال اختيارى خود را در ظرف اجتماع به آن تعليل نموده » اراده خود را نيز مستند به آن مى كنيم . 


اينكونه علوم از قبيل علوم قسم اول نيستند كه خارجيت داشته ذاتا و حقيقتا با خارج تطبيق شوند » بلكه ما به آنها ترتيب اثر 


خارجى مى دهيم و اين ترتيب اثر مانند قسم اول ذاتى نيست » بلكه اعتبارى و قراردادى است. 


ص : 5/ 


اين علوم عبارتند از احكام و قوانين و سنن و شؤون اعتباريى كه در اجتماع معمول كشته و جريان مى يابد » مانند ولايت » 
رياست » سلطنت و ملكك و امثال آن. 


مثلا رياستى كه ما براى زيد اعتبار نموده و مى كوييم : زيد رئيس است وصفى است اعتبارى كه در خارج هيج برابرى جز 
زيد ندارد » يعنى در خارج غير از انسانى بنام زيد جيزى بنام رياست وجود ندارد » بخلاف بلندقامتى و سياهى و سفيدى زيد 


كه در خارج وجود جداكانه اى از وجود زيد دارند . 


منشا بيدايش اينكونه علوم و تصديقات احتياج بشر به تشكيل اجتماع است . مثلا همين رياست از آنجايى كه بشر مجبور است 
اجتماعى زندكى كند » به حكم جبر اداره امور جمعيت را به شخص معينى واكذار مى كند » تااو هر كارى را در موقع 
مناسبش انجام دهد » اكر جامعه را به شكل يكك بدن فرض كنيم نسبت اين شخص به آن » نسبت سر خواهد بود به بدن » به 
همين مناسبت براى اينكه مقام شخص مزبور محفوظ بماند و جامعه از آثار و فوايد مقام او برخوردار شود او را به وصف 
رياست توصيف نموده مى كويند : زيد رأس جمعيت و رئيس آنها است يس اعتقاد به اينكه زيد رأس و رئيس است اعتقادى 
است وهمى كه از ظرف وهم به خارج سرايت نمى كند و ليكن ما همين امر وهمى را يكك معناى خارجى اعتبار نموده به 


خاطر مصالح اجتماعى مان آثار خارجى بر آن مترتب مى كنيم . 


همه معانيى كه در محيط اجتماع بشرى مربوط به اعمال انسانى است بر اين قياس است و همه آنها را خود انسان به خاطر 


مصلحت زند كيش وضع نموده و در قالب اعتبار ريخته است . 


فرقى كه بين اين دو قسم از علوم است اين است كه قسم اول از خارج انتزاع شده و به اعتبار اينكه حقيقتا مطابق با خارج است 
صدق و به اعتبار اينكه خارج مطابق آن است حق ناميده مى شود و در نتيجه معناى صدق و حق بودن آن اين مى شود كه اين 
حقيقت ذهنى عينا همان حقيقتى است كه در خارج است ءو آن حقيقت كه در خارج است عينا همين حقيقتى است كه در 


واما قسم دوم جز در ذهن ظرف تحققى نداشته و با خارج انطباق ندارد » جز اينكه مصلحتى از مصالح زندكى ما را وادار 
ساخته كه آن را معتبر شمرده و خارجى فرضش كنيم و بطور ادعا منطبق بر خارجش بدانيم و لو اينكه حقيقتا منطبق نباشد . 


يس رئيس بودن زيد بخاطر يكك غرض اجتماعى مثل شير بودن او است بخاطر يكك غرض تخيلى شعرى و توصيفى كه ما در 
جامعه خود از زيد كرده و مى كوييم : زيد در كشور ما وايا شهر ما رئيس است مانند توصيفى است كه يكك شاعر از او كرده 


و 


ص:6/ 
مى كويد : زيد شير است . 


تمام معانى اعتبارى جه تصورى باشد و جه تصديقى همه بر اين قياسند و اين معانى كر جه منشاشان ذهن خلاقه آدمى است و 
جيزى در خارج نيست كه ذهن اين معانى را از آن انتزاع نموده و در تطبيق اعمال بر آن اعتماد نمايد الا اينكه از يكك جهت 
ديكر اعتماد بر خارج دارد و آن اين است كه انسان به وسيله همين امور ذهنى و وهمى نواقص خود را جبران نموده به كمال 


وجوديش و نيز به نتايجى كه بايد برسد مى رسد . 


و خلا-صه » بقاى وجود انسان و رسيدن به مقاصد حقيقى مادى و روحيش او را وادار مى سازد كه معانى اعتبارى را معتبر 
شمرده اعمال خود را بر آن تطبيق نمايد و بدين وسيله به سعادت خود نائل آيد و لذا مى بينيم اين احكام بر حسب اختلافى كه 
جوامع بشرى در عقايد و مقاصد خويش دارند مختلف مى شود » يكك كارى در نظر قطبى ها طورى تلقى مى شود و در نظر 
جوامع مناطق استوايى طورى ديكر » شرقى ها در آن طورى قضاوت مى كنند و غربى ها طورى ديكر » شهرى ها طورى و 
روستايى ها طورى ديكر . حتى جه بسا كارها كه نظريه طبقات مختلف يكك جامعه از عوام و خواص .ء فقرا و اغنياء موالى و 


عبيد » رؤسا و مرئوسين » سالخوردكَان و خردسالان و مردان و زنان در آن مختلف مى شود . 


البته در اين ميان اعتباريات ديكرى هم هست كه هيج يكك از جوامع و طبقات در آن اختلاف ندارند و آن احكامى است كه 


عقل در باره مقاصد عمومى بشر دارد » مانند وجوب تشكيل اجتماع و خوبى عدالت و بدى ظلم و امثال آن . 


خارج نباشد . 


اين معنا كه معلوم شد اينكك مى كُويِيم تمامى علوم و احكامى كه ما داريم جه از قبيل قسم اول باشد و جه از قبيل قسم دوم 
اعتمادش بر فعل خداى تعالى است » زيرا خارجى كه تا كنون مى كفتيم تكيه كاه علوم ما است » همان عالم صنع و ايجادى 
است كه خود فعل خداى تعالى است . 


بنا بر اين » بركشت معناى اينكه مى كوييم عدد يكك نصف عدد دو است به اين است كه خداى تعالى دائما در عدد يكك و دو 


به اين نسبت رفتار مى كند و همجنين ساير مثالهايى كه براى تصديقات قسم اول زديم . 


ودر قسم دوم هم بركشت معناى اينكه مى كوييم زيد رئيس است و بايد احترامش كرد به اين است كه خداى سبحان انسان 
را طورى آفريده كه به ارتكاز خود 


ص :7/2 
اينطور حكم كند و بر طبق حكمش هم عمل نمايد . 


يس جميع احكام عقليى كه ما داريم جه احكام نظريى كه عقل در آن به ضرورت و امكان حكم مى كند و جه احكام عملى 
و حسن و قبحى كه عقل از نظر مصالح و مفاسد حكم به آن مى كند همه از فعل خداى تعالى اتخاذ شده است . 


و بااين حال آيا اين از معتزله لغزش و جرم نيست كه عقل خود را حاكم بر خداى تعالى نموده واطلاق ذات غير متناهى او را 
محدود و محكوم به احكام آن كه از محدودات و مقيدات اتخاذ شده بنمايند ؟ و آيا اين كناه بز ركى نيست كه با عقل خود 
قوانينى وضع نمايند و خداى تعالى را محكوم به آن نموده بككويند : بر خداوند واجب است كه جنين كند و حرام است كه 
جنان كند ؟ ويا آنكه بككويند : فلان عمل از خداوند يسنديده ويا نايسند است ؟ عقل نظرى را حاكم بر خدا كردن خدا را 
محدود كردن است و محدوديت مساوق با معلوليت است . زيرا حد غير از محدود است و ممكن نيست كسى خودش نقشه 


ريزى و تحديد حدود ذات خود كند. 


يس لازمه حرف معتزله اين است كه ما فوق خداى تعالى كسى باشد كه او را محدود به حدودى كرده باشد و عقل عملى را 
هم حاكم بر خداى تعالى كردن خداى را ناقص دانستن است زيرا ناقص است كه به خاطر استكمال و جبران نواقص خود 


مجبور است به قوانين و سنن اعتبارى تن در دهد - دقت فرماييد! 


لغزش بزركك ديكر » كفتار اشاعره است كه عقل را در تشخيص افعال خداى تعالى از كار انداخته و احكام نظرى و عملى آن 


رابى اعتبار دانسته اند . 


آرى » اشاعره در مرحله نظريات » قوانين كليى از مشاهده افعال خداى تعالى استخراج نموده از آن قوانين بى به وجود 
برورد كار برده و وجودش را بدليل آن قوانين اثبات كرده اند و ليكن يس از فراغت از اثبات خداى تعالى بركشته احكام 
ضرورى عقل را ابطال نموده اند و جنين استدلال كرده اند كه عقل كوحكتر از آن است كه به ساحت قدس ربوبى راه يافته و 
به كنه ذات و خصوصيات صفاتش احاطه بيدا كند » در اثر اين اشتباه بوده كه كفته اند : خداى تعالى به ذات خود فاعل نيست 
» بلكه به اراده فعليه اش فاعل است و فعل و تركك نسبت به او يكسان است و در كارهاى او غرض و نتيجه اى نيست و خير و 


شر همه مستند به او است . 
غافل از اينكه اكر بنا باشد احكام عقلى را در خصوصيات افعال خدا و سنن و نواميسى كه در نظام خلقت جارى ساخته ابطال 


كنيم در كشف اصل وجود او نيز ابطال كرده ايم » زيرا اكر احكام عقلى در اينجا معتبر نباشد بايد در آنجا نيز معتبر نباشد و 


اكر در آنجا معتبر است در اينجا جرا معتبر نباشد ؟ جطور شد كه عقل در استخراج قوانين 


ص :/ا/ 


كلى عالم و يى بردن از آن قوانين به وجود خداى تعالى حجت است و ليكن در تشخيص خصوصيات افعال خدا حجت نيست 
؟. 


ازاين اشكال مهم تر اينكه اكر عقل از تشخيص خصوصيات افعال خدا عاجز باشد يس احكام و قوانينى هم كه از خارج انتزاع 
مى كند با خارج مطابقت ندارد واين همان سفسطه اى است كه مستلزم بطلان علم و خروج از فطرت انسانيت است ء زيرا 
معناى اينكه يكى از افعال و يا صفات خداى تعالى مخالف با احكام عقلى باشد اين است كه اين احكام با خارج ( فعل خدا ) 
مطابقت نداشته باشد و وقتى ممكن باشد يكى از احكام ضرورى عقلى با خارج مطابقت نكند احتمال عدم مطابقت در ساير 
احكام عقلى نيز وجود دارد و با جنين احتمالى ديكر براى بشر علمى باقى نمى ماند » زيرا در بديهى ترين احكام عقلى احتمال 
خلاف راه دارد واين همان سفسطه است . 


اين بود اشكالاتى كه بر رأى اشاعره در احكام نظرى عقل وارد است . 


وامادر احكام عملى عقل - بايد دانست كه اين احكام همانطورى كه مكرر كفته ايم مخترعاتى هستند ذهنى كه انسان آنها 
را به منظور رسيدن به مقاصد كمالى و سعادت زندكى خود وضع كرده است » در نتيجه هر عملى را كه با سعادت زندكى او 
مطابقت و سازكارى دارد به وصف خوب و يسنديده توصيف نموده اجتماع را هم به انجام آن امر تشويق مى كند وهر كدام 
را كه مخالف با سعادت زندكى او بوده به وصف زشت و نايسند توصيف كرده جامعه را از ارتكاب آن نهى و تحذير مى 


نمايد . 


يس آن نتيجه اى كه بشر را مجبور به وضع اين اوامر و نواهى و تشويق و تحذيرها و تقنين اين احكام و اعتبار خوب و بد 
كارها ساخته همان مصالحى است كه جشم يوشى از آن برايش ممكن نبوده است . 


با اين حال فرض اينكه عقل احكامى تشريعى داشته باشد كه در متعلق آن هيج حسن و مصلحتى وجود نداشته باشد فرضى 
است متناقض الا-طراف و غير قابل تصور و وقتى فرض وجود جنين حكم عقلى غلط باشد فرض اين كونه احكام شرعى نيز 
غلط خواهد بود ء براى اينكه احكامى هم كه خداى تعالى تشريع مى كند با احكامى كه ما در بين خود تشريع مى كنيم سنخا 
متحدند » وجوب و حرمت » امر و نهى وعد و وعيد خداى تعالى نيز مانند وجوب و حرمت .» امر و نهى و وعد و وعيد ما 
اعتبارى و عناوينى است ادعايى » با اين تفاوت كه جون ادعا عبارت است از خطاى در ذهن و ساحت مقدس خداى تعالى از 
آن منزه است از اين جهت اين عناوين از خداى تعالى قائم است به ظرف اجتماع » همجنانكه تمنا و اميد از آنجايى كه به 


معناى واقعيش از خداى تعالى سر نمى زند قائم به مورد مخاطب و در حقيقت از قبيل حرف زدن با كودك به زبان كودكانه 


ص :// 


و ليكن در اين كه صدور اين عناوين از خداى تعالى بخاطر اغراض و نتايجى است هيج فرقى با صدور آن از خود ما ندارد و 
عينا مانند احكام خود ما متعلق به انسان اجتماعى و اجتماع مترقى به سوى كمال و خلاصه به انسانى است كه با تطبيق عمل با 
آن احكام سعادت زندكى خود را احراز مى نمايد . 


نبت كه اشاغر هئ كريتن 


ؤابة خويئ ثابت كرديذ كه كفتار اشاغرة: نه منزله كقثار كببى انيث كه يكويك :زاه دا يحاي تمي ريد وخال انكه 
ضرورت و بداهت حكم مى كند به اينكه هر راهى وقتى راه است كه به جايى منتهى كردد و راه بدون غايت نظير وسط بدون 
اطراف است . 


هميجنيق كمتار ديكرشاق كه كفته انك عمل بك ١‏ ان عملق استث كه خداوندابه آ نامر كرد ياد وتعمل رشت 81 كارى 
است كه خدا از آن نهى كرده باشد » حتى اكر به ظلم كه زشتيش از بديهيات عقلى است امر كند نيكك مى شود واكر از 
غندالت: كةانيكو يوه نتن دريو امت توي كد وشكرن كد نمية ادن اسك كه كيبي كويك | كر اوقد ادف را امسمسوى 
هلاكت و نابودى ببرد سعادت زند كيش تامين مى شود و اكر انسان رااز سعادت جاودانه زندكى باز بدارد آن وقت است كه 


سعادت شقاوت مى شود . 


يس حق مطلب در اين دو مرحله اين است كه عقل نظرى در تشخيصات خود و قضاوتهايى كه در باره معارف مربوط به 
خداى تعالى دارد مصيب است ء زيرا اكر عقل ما جيزهايى از قبيل علم » قدرت و حيات و غير آن را براى خداى تعالى اثبات 
مى كند ويا موجودات را مستند به وى مى داند و يا صفات فعلى از قبيل رحمت » مغفرت » رزق » انعام و هدايت و غير آن را 
برايش قائل مى شود همه از اين جهت است كه در خود نمونه اى از خروار آن كمالات را سراغ دارد و لذا در عين اينكه على 
رغم اشاعره مى كُوييم عقل در تشخيصات خود مصيب و براهين او معتبر و حجت است ادعا هم نمى كنيم كه عقل به كنه 
ذات و صفات خدا احاطه دارد » بلكه اعتراف مى كنيم به اينكه آنجه را كه ما به عقل خود براى او اثبات مى كنيم غير آن 


مثلا علمى را كه ما براى خدا اثبات مى كنيم از آنجايى كه ما خود محدود هستيم آن نيز محدود است و خداى تعالى بز كتر 


ازآناست كه حدى او رادر خود محدود سازد . 


و مفاهيم صفاتى كه ما براى او اثبات مى كنيم هر كدام قالب معناى خودش است و غير خود را شامل نمى شود ء مفهوم علم 
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لوو ناعير كو امك وكير لافار ل ارال اعد ري ا 


و ليكن اين معنا باعث نمى شود كه ما مانند اشاعره قضاوت و تشخيص عقل را در اين باره معتبر ندانيم » بلكه با توسل به 
صفات سلبيه اين نقيصه را جبران نموده و در عين اينكه مى كوييم خدا عالم است » قادر است » حى است اين را نيز اضافه مى 
كنيم كه خداوند در وصف نمى كنجد و بزركتر از آن است كه در جارديوارى اوصاف و تحديدات ما محصور كردد و در 


آن محدود شود واين خود ما را به حقيقت امر نزديكك مى سازد . 


در تفسير آيه لقد كفر الذين قالوا ان الله ثالث ثلاثه!» (7//مائده)ياره اى از خطب غراى امير المؤمنين على عليه السلام را كه با 


بهترين بيان اين معنا را مبرهن و روشن ساخته نقل كرده » در الميزان» توضيح داديم - به آنجا مراجعه شود. 


وامادر مرحله عقل عملى - در اين مرحله نيز احكام عقل در افعال تشريعى خداى تعالى جارى مى شود ء الا اينكه خداى 
تعالى هر جه را كه تشريع مى كند از روى احتياج نيست » بلكه تفضل بر بندكان است تا بدين وسيله حوائج آنان را بر طرف 
سازد. 


يس خداى تعالى نيز كارهايش مثل ما معلل به اغراض هست » وقتى مطلب از اين قرار باشد جاى آن هست كه عقل در اطراف 
احكام تشريعى خدا بحث نموده در بى جستجوى مصالح و مفاسد و حسن و قبح افعال بر آيد» ليكن نه براى اينكه خداى 
تعالى را محكوم به حكم خود نموده به جيزهايى امر و از امورى نهيش كند . زيرا كه خداى تعالى نيازمند به هيج كمالى 
نيست تا به حكمى كه او را به آن كمال برساند محكوم كردد . 


شرايع و سننى برايش تشريع كرده و مانند سلطانى عزيز و مقتدر از او خواسته تا در برابر عظمتش به مراسم عبوديت قيام كند . 


بروردكارى است منعم كه حيات بنده و مركك و رزق و تدبير امورش و حساب افعال و ياداش بر حسنات و جزاى بر كناهانش 
همه در دست او است » لذا فكر مى كند - و جاى آنهم هست كه فكر كند - آيا معقول است جنين يروردكارى حكمى را 
بدون دليل متوجه او سازد و يا عذرى را بدون دليل ازاو بيذيرد ويا بى جهت جزا و ياداشش دهد ؟ علاوه براينكه خودش به 
هدايت ارتكازيش جواب خود را مى دهد .از آيات قرآنى از قبيل آيه:« لثلا يكون للناس على الله حجه بعد الرسل!)(20١/نسا)‏ 
و آيه: ليهلك من هلك عن بينه و يحيى من حى عن بينه !67(0/انفال) و آيات راجع به احتجاج او در قيامت نيز آن را استفاده 
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بااين حال جطور مى توان كفت احكامى كه عقل در افعال ما دارد در افعال خداى تعالى جارى نيست ؟ اكر احكام عقلى در 
اين مرحله جريان نداشت خداى تعالى در امثال آيه: ان الله لا يظلم الناس شيئا!)(؟؟/يونس) و آيه:؛ ان الله لا يخلف الميعاد!) 
(4/ال عمران)و آيه:« و ما خلقنا السموات و الارض وما بينهما لاعبين!» (8/دخان) و آيات بسيار ديكرى ظلم » خلف وعده » 
لهو و لعب و ساير رذائل اجتماعى را كه عقل آن را قبيح مى داند از خود نفى نمى كرد . 


تنها اين سنخ آيات نيستند كه ادعاى ما را در جريان احكام عقلى در افعال خداى تعالى تاييد مى كنند بلكه آيات زياد ديكرى 


نيز هست كه اين ادعا را در هر دو مرحله يعنى مرحله جريان احكام عقل نظرى و مرحله جريان احكام عقل عملى در ناحيه 


تروود كان تافيكم تمايتك.. 
اما آيات راجع به مرحله اولى - از آن جمله يكى آيه: ١‏ الحق من ربكك فلا تكن من الممترين!20(0/ال عمران) است. 


توضيح اينكه دراين آيه فرموده: حق از ناحيه يروردكار تو است و نفرموده : حق با يروردكار تواست واين خود دليل براين 
است كه هر قضيه حقى و هر حكم واقعى از فعل خدا اخذ مى شود نه اينكه حقى هست و خداوند محكوم است به اينكه 
كارهاى خود را بر طبق آن انجام دهد و مانند ما آدميان با اين مطابقت استدلال بر صحت عمل خود كند . 


يكى ديكر آيه: ٠‏ و الله يحكم لا معقب لحكمه!(1؟/رعد) است كه از آن بر مى آيد حكم كردن » حق مطلق او است و هيج 
مانعى جه عقلى و جه غير عقلى مانع از حكم او نيست » براى اينكه هر مانعى كه فرض شود فعل خدا و مخلوق او و متاخر از او 
است نه حاكم و مسلط بر او و نه مؤثر در او. 


يكى ذيكر جيله: 

وهر :راجن انقياء ال رهد واد 

« و الله غالب على امره!» (١؟/يوسف)و‏ جمله: 
«ان الله بالغ امره!)(/طلاق) 


اورااز رسيدن به كار خويش باز نمى دارد و بين او و كارش حائل نمى شود . 


( الا له الخلق و الامر !)(5ه/اعراف) 


4١:ص‎ 


و همجنين آيات ديكرى كه همه در افاده اين معنا مطلقند و آيه ديكرى هم نيست كه اين آيات را تقييد كرده بككويد : خداوند 


واكر ما عليه اشاعره مى كُوييم حكم عقل نظرى در افعال خداى تعالى جارى مى شود معنايش اين نيست كه خداوند محكوم 
به احكام عقل مى باشد ء زيرا همانطورى كه مكرر كفته شد عقل ما با همه آثارش در افعالش كه همان نفس الامر و خارج 
است تابع خدا و ماخوذ از سنت جارى او است » بلكه معنايش اين است كه عقل مى تواند خصوصيات فعل خدا را دركك 
نموده ودراين باره مجهولا-تى را كشف نمايد , و اككر عقل جنين قدرتى نمى داشت اين همه در قرآن كريم امر به تعقل » 


تذكر » تفكر » تدبر و امثال آن نمى كرد . 
١‏ استجيبوا لله و للرسول اذا دعاكم لما يحييكم!)(؟؟/انفال) 


است كه دلاللت دارد بر اينكه در عمل به احكام خداى تعالى مصالحى است كه حيات مقرون به سعادت آدمى را تامين مى 


كند. و يكى فيك آيه: 
« قل ان الله لا يامر بالفحشاء !)(1/اعراف) 


است كه از آن به خوبى بر مى آيد عملى كه فى نفسه و با قطع نظر از امر و نهى خدا فحشاء و زشت است خداوند به انجام آن 
امر نمى كند » نه آنكه اشاعره مى كفته اند كه: اككر خدا امر به جيزى كند ما مى فهميم كه آن عمل فحشاء و زشت نيست . 


رلا تشركك بالله ان الشركك لظلم عظيم ١30)‏ /لقمان) 


راجع به نماز» روزه » صدقات » جهاد و غير آنها كه جون حاجتى به نقل آن نيست از نقلش خوددارى نموده مى كذريم . 
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انسان و خلقت و حركت أو 

خلقت اوليه انسان 


اشاره 


ص :957 


كان اثاس أقة وبهذة فعك قبعث الله لين مبشرِين و مُسذِرِيَ و أَنرََ هم الكتب بلحي إيخكم : بين النّاس فِيمَا اخْتَلهُوا فيه 
الف فيه إلا الَِّينَ أوتُوة من بغ لور ل ل ا 


2 


يَهَدى من يَشاء إلى صرّط مستّقيم!) 


2 


١‏ مردم قبل از بعثت انبياء همه يكك امت بودند خداوند به خاطر اختلافى كه در ميان آنان يديد آمد انبيائى به بشارت و انذار 
بركزيد وبا آنان كتاب را به حق نازل فرمود تا طبق آن در ميان مردم و در آنجه اختلاف كرده اند حكم كنند اين بار در خود 
دين و كتاب اختلالئف كردند واد ين اختلا-ف يديد نيامد مكر از ناحيه كسانى كه اهل آن بودند و انكيزه شان در اختللاف 
حسادت و طغيان بود درا ين هنكام بود كه خدا كسانى را كه ايمان آوردند در مسائل مورد اختلاف به سوى حق رهنمون شد 


و خدا هر كه را بخواهد به سوى صراط مستقيم هدايت مى كند!)( 1١١/بقره)‏ 
١‏ - تاريخ انسان و خلقت أو 


آياتى از قرآن كريم كه هر كدام در جائى قرار دارد تفصيل تاريخ بشريت را بيان كرده و حاصل اين تفصيل اين است كه نوع 
انسانى ( البته نه تمامى انواع انسانها كه حتى شامل ساير ادوار بشريت هم بشود. ) بلكه اين نوعى كه فعلا نسلش در روى زمين 
زندكى مى كند نوعى نيست كه از نوع ديكرى از انواع حيوانات و يا غير حيوانات يديد آمده باشد( مثلا از ميمون درست 
شده باشد!) و طبيعت » او را كه در اصل حيوانى ديكر بوده با تحولات خود تحول داده و تكامل بخشيده باشدء بلكه نوعى 


است مستقل » كه خداى تعالى او را بدون الكو از مواد زمين بيافريد . 


٠. 53 5 00 0 ٠. 7 3 2.‏ 5 
روز كارى بود كه اسمان و زمين و همه موجودات زمينى بودند . ولى از اين نسل 


ص :97 


بشر هيج خبر و اثرى نبود . آنككاه خداى تعالى ازاين نوع يكك مرد و يكك زن خلق كرد » كه نسل فعلى بشر منتهى به آن دو 


نفرامى شود + هئ قرمايد: 

)تارجح/١()!اوفراعتل انا خلقناكم من ذكر و انثى » و جعلناكم شعوبا و قبائل‎ ١ 
و نيز مى فرمايد:‎ 

خلقكم من نفس واحده و جعل منها زوجها!)(89١/اعراف)‏ 

و نيز مى فرمايد: 

« ان مثل عيسى عند الله كمثل آدم خلقه من تراب...!29(0/ال عمران) 

اين بود خلاصه اى از تاريخ يبيدايش بشر از نظر قرآن . 


وامااين فرضى كه علماى طبيعى امروز كرده اند » كه تمامى انواع حيوانات فعلى و حتى انسان از انواع ساده ترى بيدا شده اند 
و كفته اند : كه اولين فرد تكامل يافته بشر از آخرين فرد تكامل يافته ميمون يديد آمده » كه مدار بحث هاى طبيعى امروز هم 
همين فرضيه است و يا كفته اند : انسان از ماهى تحول يافته » همه اين حرفها فرضيه اى بيش نيست و فرضيه هم هيج دليل 
علمى و يقينى ندارد » بلكه آن را فرض و تصور مى كنند» تا به وسيله آن بيانات علمى خود را توجيه و تعليل كنند » و هر قدر 
هم كه اين فرضيه ها معتبر باشد » اعتبارش ربطى به اعتبار حقايق دينى ندارد » بلكه حتى با امكانات ذهنى هم منافات ندارد » 
جون بيشتر از توجيه كردن آثار و احكام مربوطه به موضوع بحث » خاصيت ديكرى ندارد. (بحث مفصل اين موضوع در سوره 


آل عمران در تفسير آيه:٠‏ ان مثل عيسى عند اللّه كمثل آدم خلقه من تراب!) در الميزان امدة اشسك1) 
00 
؟- تركيب انسان 


خداى تعالى اين نوع از موجودات را - آن روز كه ايجاد مى كرد - از دو جزء و دو جوهر تركيب كرد » يكى ماده بدنى و 
يكى هم جوهرى مجرد . كه همان نفس و روح باشد و اين دو » مادام كه انسان در دنيا زندكى مى كند متلا-زم وبا 
يكديكراند » همينكه انسان مرد بدنش مى ميرد و روحش ., همجنان زنده مى ماند و انسان( كه حقيقتش همان روح است») به 
سوى خداى سبحان باز مى كردد . 


خداى تعالى در اين باره مى فرمايد: 


٠و‏ لقد خلقنا الانسان من سلاله من طين ثم جعلناه نطفه فى قرار مكين» ثم خلقنا النطفه علقه» فخلقنا العلقه مضغه. فخلقنا 


المضغه عظاماء فكسونا العظام لحماء ثم انشاناه خلقا آخرء فتباركك الله احسن الخالقين» ثم انكم بعد ذلكك لميتونء ثم انكم يوم 


القيمه تبعثون!)(7١تا8١/مومنون)‏ 


اين آيات عينا همان مطلبى را كه كفتيم خاطرنشان مى سازد و در اين معنا 
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ست آيه شريفه: 

وكاذ| سووو و نظن قناس روسن وتقهرا ل ساعد ال احبر 
وازهمه آيات روشن تر آيه شريفه زير است كه مى فرمايد: 


٠و‏ قالواء اذا ضللنا فى الارض ء انا لفى خلق جديد بل هم بلقاء ربهم كافرون قل يتوفيكم ملكك الموت الذى و كل بكم ثم 


الى ربكم ترجعون!) (١٠و١١/سجده)‏ 


بطوريكه ملاحظه كرديد سؤال كفار ناشى از اين بود كه مردن بدن را مردن آدمى مى ينداشتند واز در تعجب مى يرسيدند : 
بعد از آنكه مرديم و اعضا و اجزاء ما متلاشى و در زمين مستهلكك شد » دوباره زنده مى شويم ؟ خداى تعالى در ياسخ فرمود : 
آنه دو زمين ستتهلكة فى شود شها سفيد + بدن شما است و اماعود شما وا ملكة الموت مى كيره وضيطظ مى كلل ه بس 
شما غير آن بدن هستيد كه در زمين دفن مى شود » آنجه در زمين كم مى شود بدن ها است واما انسانها كه همان نفوس 


بشرى باشد كم شدنى و از بين رفتنى و مستهلكك شدنى نيستند! 
00 
© - شعور انسان و ارتباطش با اشياء 


خداى تعالى آن روز كه بشر را مى آفريد شعور را دراو به وديعه نهاد و كوش و حشم و قلب در او قرار داد و در نتيجه نيروثى 
دراو يديد آمد به نام نيروى ادراكك و فكر » كه به وسيله آن حوادث و موجودات عصر خود و آنجه قبلا بوده و عوامل آنجه 
بعدا خواهد بود نزد خود حاضر مى بيند » يس مى توان كفت : انسان به خاطر داشتن نيروى فكر به همه حوادث ثا حدى 


احاطه دارد جنانكه خداى تعالى هم در اين باره فرموده: 

« علم الانسان ما لم يعلم!)(8/علق) و فرموده: 

« و الله اخرجكم من بطون امهاتكم لا تعلمون شيئا و جعل لكم السمع و الابصار و الافئده!) (8//نحل)و مى فرمايد: 
٠و‏ علم آدم الاسماء كلها !(١؟/بقره)‏ 


ونيز خداى تعالى براى اين نوع از جنبند كان زمين سنخى از وجود اختيار كرده كه قابل ارتباط با تمامى اشياء عالم هست و 
فى كواتد ازاهر تحير اسطاده كنك وه اق زا د اتضال ينه آن جبد جه ازراة وسيلة قرانكادن بزاى اسعنادة اذ جين دك 
همجنانكه مى بينيم : جه حيله هاى عجيبى در امر صنعت به كار مى برد و راههاى باريكى با فكر خود براى خود درست مى 
كند و خداى تعالى هم در اين باره فرموده: « هو الذى خلق لكم ما فى الارض جميعا !) (19/بقره)و نيز فرموده:« و سخر لكم ما 
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همه براى انسان رام شده اند . 


لها 


دانش هاى عملى انسان 


اين دو عنايت كه خدا به انسان كرده » يعنى نيروى فكر و ادراكك و رابطه تسخير موجودات » خود يكك عنايت سومى را نتيجه 
داده و آن اين است كه توانست براى خود علوم و ادراكاتى دسته بندى شده تدوين كند » تا در مرحله تصرف در اشيا و به كار 
بردن و تاثير در موجودات خارج از ذات خود آن علوم را بكار بكيرد ودر نتيجه ( با صرف كمترين وقت و كرفتن بيشترين 


بهره) از موجودات عالم براى حفظ وجود و بقاى خود استفاده كند. 


توضيح اينكه اكر شما خواننده عزيز ذهن خود را از آنجه مشغولش كرده خالى كنى و مانند كسى كه تاكنون از وضع انسانها 
خبرى ندارد در انسان » اين موجود زمينى فعال و به كار كيرنده فكر و اراده - نظر بيفكنى و جنين فرض كنى كه اولين بار 
است كه اين موجود را مى بينى و در باره اش مى انديشى » آن وقت خواهى ديد كه يكك فرد ازاين انسان در كارهاى 
زند كيش ادراكات و افكارى را به كار مى كيرد و ابزار كار خود قرار مى دهد كه نمى توانى آن ادراكات را به شمار آورى » 
آنقدر زياة است كاعقل اذ كرتو يردامكى وكقمة ديات آنيا مجاز دهفث هى شوه. 


اين علوم كه كفتيم ابزار كار انسانها است » عامل فراهم آمدن و دسته بندى شدن و انشعاب هر يكك از ديكرى و يا تركيب 
آنها » يا حواس ظاهرى و باطنى انسان است و يا تصرف قوه فكريه او» تصرفش هم يا تصرفى است ابتدائى و يا تصرفهائى بى 
دربى واين نكته امرى است واضح ء كه هر انسانى آن را هم از خودش در مى يابد وهم از ديككران و در دريافت آن احتياج 


حال كه متوجه اين نكته شدى مى ككوئيم : اكر اين توجه و نظر را در علوم و ادراكات خود و يا انسانى ديكر تكرار كنى ‏ 
خواهى ديد كه همه آنها يكسان نيستند » بعضى از ادراكات بشرى تنها جنبه حكايت و نشان دادن موجودات خارجى را دارند 
و منشا اراده و عملى در ما نمى شوند » مثل اينكه دركك مى كنيم : كه اين زمين است و آن آسمان است و عدد جهار جفت 
است و آب روان است و سيب يكى از ميوه ها است و امثال اين تصورها و تصديق هاء كه تنها از راه فعل و انفعال مغزى 
حاصل مى شود » يعنى ماده خارجى وقتى در برابر حس ما و ادوات ادراكى ما قرار مى كيرد حس ما منفعل شده » مى فهميم 
كه آن آب واين زمين است و نظير آن علمى است كه از مشاهده نفس خود و 
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حضور نفس يعنى همان كه از آن تعبير مى كنيم به « من » در نزد خود براى ما حاصل مى شود و باز نظير آن كليات مقوله اى 
است كه درك مى كنيم و دركك آن نه اراده اى در ما ايجاد مى كنند و نه باعث صدور عملى از ما مى شوند » بلكه تنها 


اين يكك عده از درك هاى ما است ». يكك عده ادراكك هاى ديككر داريم » به عكس قسم اول » ادراكك هائى است كه تنها در 
موردى به آنها مى يردازيم كه بخواهيم به كارش بزنيم و آنها را وسيله و واسطه به دست آوردن كمال و يا مزاياى زندكى 
خود كنيم واكر دقت كنيد » هيج فعلى از افعال ما خالى از آن ادراكات نيست » از قبيل اينكه كارهائى زشت و كارهائى ديكر 
خوب است » كارهائى هست كه نبايد انجام داد و كارهاى ديكرى هست كه بايد انجام داد و عمل خير را بايد رعايت كرد و 
عدالت خوب و ظلم زشت است .» اين در باب تصديقات و اما در باب تصورات مانند تصور مفهوم رياست و مرئوسيت » 


عبديت و مولويت وامثال آن . 


واينكونه ادراكات مانند قسم اول از امور خارجى كه منفصل و جداى از ما وازفهم مااست حكايت نمى كند» بلكه 
ادراكاتى است كه از محوطه عمل ما خارج نيست و نيز از تاثير عوامل خارجيه در ما يبدا نمى شود » بلكه ادراكاتى است كه 
خود ما با الهام احساسات باطنى خود براى خود آماده مى كنيم » احساساتى كه خود آنها هم مولود اقتضائى است كه قواى 
فعاله ما و جهازات عامله ما دارد و ما را وادار به اعمالى مى كند . مثلا قواى كوارشى ما و يا قواى تناسلى ما اقتضاى اعمالى را 
دارد كه مى خواهد انجام يابد و نيز اقتضاى جيزهائى را دارد كه بايد از خود دور كند و اين دو اقتضا . باعث بيدايش صورت 


هائى از احساسات از قبيل حب و بغض و شوق و ميل و رغبت مى شود . 


و آنككّاه اين صور احساس ما را وا مى دارد تا علوم و ادراكاتى از معناى حسن و قبح و سزاوار و غير سزاوار و واجب و جايز»و 
امثال آن اعتبار كنيم و سيس آن علوم و ادراكات را ميان خود و ماده خارجى واسطه قرار دهيم و عملى بر طبق آن انجام دهيم 
تاغرض ما حاصل كردد . 


يس معلوم شد كه ما علوم و ادراكاتى داريم كه هيج قيمت و ارزشى ندارد » مككر درعمل » كه اينكونه ادراكات را علوم عملى 
مى ناميم و بحث مفصل در اين مقام محلى ديكر دارد . 


و خداى سبحان اين علوم و ادراكات را به ما الهام كرده ء تا ما را براى قدم نهادن در مرحله عمل مجهز كند و ما شروع كنيم به 


تصرف در عالم » تا آنجه را كه خدا مى خواهد , بشود و خداى تعالى در اين باره فرموده:« الذى اعطى كل شىء خلقه ثم 


ص :/41 


هدى!)(١8/طه)‏ و نيز فرموده:« الذى خلق فسوى و الذى قدر فهدى!) (”و"/اعلى)و اين هدايت هدايتى است مربوط به تمامى 
موجودات » كه هر موجودى را به سوى كمال مخصوص به خودش هدايت كرهه او را براى حفظ وجودش و بقاى نسلش به 


اعمالى مخصوص به خودش سوق داده » جه اينكه آن موجود داراى شعور باشد يا بى شعور . 


واما در خصوص هدايت انسان فرموده:٠‏ و نفس و ما سويهاء فالهمها فجورها و تقويها!)(/او//شمس) كه به حكم اين آيه فجور 
و تقواى انسانها براى آنها معلوم و به الهامى فطرى و خدائى مشخص شده است » هر كسى مى داند جه كارهائى سزاوار است 


اعتبار ندارد و شايد بهمين جهت فجور و تقوا را به نفس نسبت داد . 


ودر باره كارهائى كه نبايد كرد فرمود: ١‏ و ما هذه الحيوه الدنيا الا لهو و لعب وان الدار الاخره لهى الحيوان لو كانوا يعلمون!» 
(8/عنكبوت)جون لعب عملى است كه جز در خيال حقيقتى ندارد » زندكى دنيا هم همينطور است » جاه و مال و تقدم و 
معنا كه آنجه در خارج است حركاتى است طبيعى كه انسان به وسيله آن حركات در ماده اى از مواد عالم تصرف مى كند»ء 
حال فردى كه اين حركات را از خود بروز مى دهد هر كه مى خواهد باشد » آنجه در خارج تحقق دارد از اينكه مثلا يكك 
تن كرده آنجه ازاين لباس در خارج هست خود لباس است » اما مملوكك بودنش براى او در خارج نيست » تنها در وهم و 


خيال صاحب لباس است و بر همين قياس است تمامى شؤون زند كى دنيا 
ال 


4- انسان هر جيزى را جهت انتفاع استخدام مى كند. 


يس اين سلسله از علوم و ادراكات است كه واسطه و رابطه ميان انسان و عمل در ماده مى شود واز جمله اين افكار و ادراكات 
تست :ديق جه اق نهنا انمك كه( واس انق هر سيرى را كدو طاريق كمال ارمطات شخ اسسخدام كته انو بمارت 
ديكر » اين اذعان است كه بايد به هر طريقى كه ممكن است به نفع خود و براى بقاى حياتش از موجودات ديككر استفاده كند 
و به هر سببى دست بزند و بهمين جهت است كه از ماده اين عالم شروع كرده» آلامت وادواتى درست مى كند .ء تا با آن 


ادوات در ماده هاى ديكر 


١/7 : الميزان ج : ” ص‎ -١ 


ص :/1 


تصرف كندء كارد و جاقو واره و تيشه مى سازد » سوزن براى خياطى» ظرف براى مايعات » نردبان براى بالا رفتن و ادواتى 
غير اينها مى سازد » كه عدد آنها از حيطه شمار بيرون است و از حيث تركيب و جزئيات قابل تحديد نيست و نيز انواع صنعت 


ها و فنونى براى رسيدن به هدف هائى كه در نظر دارد مى سازد . 


و باز بهمين جهت انسان شروع مى كند به تصرف در كياهان » انواع مختلف تصرف ها در آنها مى كند , انواعى از كياهان را 
در طريق ساختن غذا و لباس و سكنى و حوائج ديكر استخدام مى كند و باز بهمين منظور در انواع حيوانات تصرفاتى نموده از 
كوشت» خون » يوست » موء يشم » كركك » شاخ و حتى يهن آنها و شير و نتاج و حتى از كارهاى حيوانات استفاده مى كند و 
به استعمار و استثمار حيوانات اكتفا ننموده » دست به استخدام همنوع خود مى زند و به هر طريقى كه برايش ممكن باشد آنان 
رابه خدمت مى كيرد » در هستى و كار آنان تا آنجا كه ممكن باشد تصرف مى كند ء اينها كه كفتيم اجمالى بود از سير بشر 


در استخدام موجودات كيكن» 


هه 
#- انسان به مقتضاى طبيعتش مدنى است. 


بشر همجنان به سير خود ادامه داد » تا به اين مشكل برخورد ء كه هر فردى از فرد و يا افراد ديكر همان را مى خواهد » كه آن 
ديكران از او مى خواهند , لاجرم ناكزير شد اين معنا را بيذيرد » كه همانطور كه او مى خواهد از ديكران بهره كشى كندء 
بايد اجازه دهد ديكران هم به همان اندازه از او بهره كشى كنند و همينجا بود كه بى برد به اينكه بايد اجتماعى مدنى و 
تعاونى تشكيل دهد و بعد از تشكيل اجتماع فهميد كه دوام اجتماع و در حقيقت دوام زند كيش منوط براين است كه اجتماع 
به تحوى اسشران بابد كه هر ضاحن عقن بواق غود يرسد وهتاسباة و روابظ معادل باش واين همان عدالت احتماضي 


است . 


يس اين حكم يعنى حكم بشر به اجتماع مدنى و عدل اجتماعى حكمى است كه اضطرار » بشر را مجبور كرد به اينكه آن را 
بيذيرد » جون اكر اضطرار نبود هركز هيج انسانى حاضر نمى شد دامنه اختيار و آزادى خود را محدود كند » اين است معناى 
آن عبارت معروف كه مى كويند: الانسان مدنى بالطبع!!» و اين است معناى اينكه مى كوثيم : انسان حكم مى كند به عدل 
اجتماعى و خلاصه در هر دو قضيه اضطرار او را وادار كرده به اينكه مدنيت و زندكى اجتماعى و دنبالش عدل اجتماعى را 


وتيرة ع عدن فى ختر اس ال ديكران بوره كشي كلك 


١78 : الميزان ج : " ص‎ -١ 
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و بهمين جهت هر جاى دنيا ببينيم انسانى قوت كرفت واز سايرين نيرومندتر شد در آنجا حكم عدالت اجتماعى و تعاون 
اجتماعى سست مى شود و قوى مراعات آن رادر حق ضعيف نمى كند و همه روزه شاهد رنج و محنتى هستيم كه طبقه 
ضعيف دنيا از طبقه قوى تحمل مى كند » تاريخ هم تا به امروز بهمين منوال جريان يافته » آرى تا به امروز كه عصر تمدن و 


آزادى است . 

اين معنا از كلام خداى تعالى نيز استفاده مى شود » آنجا كه مى فرمايد: 
« انه كان ظلوما جهولا!) (؟//احزاب) و آنجا كه مى فرمايد: 

٠‏ خلق الانسان هلوعا !9(0١/معارج)‏ و آنجا كه مى فرمايد: 

« ان الانسان لظلوم كفار !)(/ابراهيم) و نيز مى فرمايد: 

«ان الانسان ليطغى ان رآه استغنى!)(2و//علق) 


وك هنالث اتحماع قياض اول طيعة ساق يرد بابدعندالت السام 5 هرون السياعات غالب من بردو عشريكة 
است و اقوماي تيرومشل عتواسخه هاي غتوة زا بر ضيعفا متحميل فى كنند: وغالت مغلوب وايه ذلك ويرة كن فى كشدت ثا به 


مقاصد و مطامع خود برسد . 
لذ 
/ا- يديد آمدن اختلاف ميان افراد انسان 


تا اينجا روشن كرديد كه هر انسانى داراى قريحه اى است كه مى خواهد انسانهاى ديككر را استخدام كند و از ساير انسانها بهره 
كشى كند » حال اكر اين نكته را هم ضميمه كنيم كه افراد انسانها به حكم ضرورت از نظر خلقت و منطقه زندكى و عادات و 
اخلاقى كه مولود خلقت و منطقه زندكى است » مختلفند , نتيجه مى كيريم كه اين اختلاف طبقات همواره آن اجتماع صالح 
و آن عدالت اجتماعى را تهديد مى كند وهر قوى ثى مى خواهد از ضعيف بهره كشى كند و بيشتر از آنجه به او مى دهد از 
او بككيرد وازاين بدتر اينكه غالب مى خواهد از مغلوب بهره كشى كند و بيكارى بكشد » بدون اينكه جيزى به او بدهد » و 
مغلوب هم به حكم ضرورت مجبور مى شود در مقابل ظلم غالب دست به حيله و كيد و خدعه بزند » تا روزى كه به قوت 
برسدء آن وقت تلافى و انتقام ظلم ظالم را به بدترين وجهى بكيرد » يس بروز اختلاف سرانجام به هرج و مرج منجر شده و 
انساثيث اتسان را به هلاكت مى 'كشائد يعتى 'فطرت اوارا از كنض كرفته سغادتقن راثا عن ساز». 


واين آيه شريفه: ١‏ و ما كان الناس الا امه واحده فاختلفوا !94(0١/يونس)‏ به همين 


١78 : الميزان ج : " ص‎ -١ 
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معنا اشاره دارد. همجنين آيه شريفه: و لا يزالون مختلفين الا من رحم ربكك و لذلكك خلقهم !)(118و9١١/هود)‏ و همجنين آيه 
مورد بحث كه در آن مى فرمود: ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه...!0(١7/بقره)‏ 


واين اختلاءف همانطور كه توجه فرموديد امرى است ضرورى و وقوعش در بين افراد جامعه هاى بشرى حتمى است » جون 
خلقت به خاطر اختلاف مواد مختلف است » هر جند كه همكى به حسب صورت انسانتد و وحدت در صورت تا حدى باعث 
وحدت افكار وافعال مى شود و ليكن اختلااف در مواد هم اقتضائى دارد و آن اختلائ در احساسات وادراكات و احوال 
است و يس انسانها در عين اينكه به وجهى متحدند » به وجهى هم مختلفند و اختلاف در احساسات و ادراكات باعث مى شود 
كه هدفها و آرزوها هم مختلف شود واختلا.ف در اهداف باعث اختلاءف در افعال مى كردد و آن نيز باعث اختلال نظام 


اجتماع مى شود . 


و يبدايش اين اختلاف بود كه بشر را ناكزير از تشريع قوانين كرد » قوانين كليه اى كه عمل به آنها باعث رفع اختلاف شود » و 
هر صاحب حقى به حقش برسد . و قانونكذاران را ناكزير كرد كه قوانين خود را بر مردم تحميل كنند و در عصر حاضر راه 
تحميل قوانين بر مردم يكى از دو طريق است: 


اول: اينكه مردم را مجبور و ناجار كنند از اينكه قوانين موضوعه را كه به منظور شركت دادن همه طبقات در حق حيات و 
تساوى آنان در حقوق تشريع شده بيذيرند » تا آنكه هر فردى از افراد به آن درجه از كمال زندكّى كه لياقت آن را دارد برسد 
؛ حال جه اينكه معتقد به دينى باشد يا نباشد » جون در اين طريقه از تحميل » دين و معارف دينى از توحيد و اخلاق فاضله را 
بكلى لغو مى كنند ء به اين معنا كه اين عقائد را منظور نظر ندارند و رعايتش را لازم نمى شمارند » اخلاق را هم تابع اجتماع 
و تحولاءت اجتماعى مى دانند » هر خلقى كه با حال اجتماع موافق بود آن را فضيلت مى شمارند » حال جه اينكه از نظر دين 
خوب باشد و جه نباشد » مثلا يكك روز عفت از اخلاءق فاضله به شمار مى رود و روز ديكر بى عفتى و بى شرمى » روزى 


٠.6 5 5‏ 5 5 8 حَ 34 1 حَ 
راستى و درستى فضيلت مى شود و روزى ديكّر دروغ و خدعه » روزى أمانت و روزى ديكّر خيانت و همجنين . 


طريقه دوم از دو طريق تحميل قوانين بر مردم اين است كه مردم را طورى تربيت كنند و به اخلاقى متخلق بسازند كه خود به 


خود قوانين را محترم و مقدس بشمارند » در اين طريقه باز دين را در تربيت اجتماع لغو و بى اعتبار مى شمارند . 


اين دو طريق از راههاى تحميل قانون بر مردم مورد عمل قرار كرفته » كه كفتيم يكى تنها از راه زور و ديكتاتورى قانون را به 


خورد مردم مى دهد و دومى از راه تربيت 


٠١١:ص‎ 


اخلا.قى و ليكن علاوه بر اينكه اساس اين دو طريق جهل و نادانى است » مفاسدى هم به دنبال دارد » از آن جمله نابودى نوع 


حون انسان موجودى است كه خداى تعالى او را آفريده و هستيش وابسته و متعلق به خداست » از ناحيه خدا آغاز شله و به 
زودى به سوى او برمى كردد و هستيش با مردن ختم نمى شود ء او يكك زندكى ابدى دارد » كه سرنوشت زند كى ابديش بايد 
در اين دنيا معين شود . در اينجا هر راهى كه بيش كرفته باشد و در اثر تمرين آن روش ملكاتى كسب كرهه باشد » در ابديت 
هم كا ابد باآت ملكات عواهد بود اكر ونْدنيا لخوال وملكاتئ منناسي با توحيد كسب كرده ياشكا يعتى هر عملى كه كرد 
براين اساس كرد كه بنده اى بود از خداى سبحان » كه آغازش از او و انجامش به سوى اوست .» قهرا فردى بوده كه انسان 
آمده و انسان رفته است و اما اكر توحيد را فراموش كند ء يعنى در واقع حقيقت امر خود را بيوشاند » فردى بوده كه انسان 


آمده وديو رفته است: 


يس مثل انسان در سلوك اين دو طريق مثل كاروانى را مى ماند كه راه بس دور و درازى در ييش كرفته و براى رسيدن به 
هدف وطى اين راه دور » همه رقم لوازم و زاد و توشه هم برداشته » ولى در همان اولين منزل اختلا-ف راه بيندازد و افراد 
كاروان به جان هم بيفتند » يكديكر را بكشند » هتكك ناموس كنند » اموال يكديككر را غارت كنند و جاى يكديكر را غصب 
كنند » آن وقت دور هم جمع شوند و به اصطلاح مجلس شورا و قانونكذارى درست كنند » كه جه راهى بيش بككيرند كه جان 
و مالشان محفوظ بماند ؟ يكى از مشاورين بككويد : بيائيد هر جه داريم با هم بخوريم » به اين معنا هر كس به قدر وزن 
اجتماعيش سهم ببرد » جون غير از اين منزل » منزل ديككرى نيست و اككر كسى تخلف كرد او را سركوب كنيم . 


- 
د 


يكى بكر بككويد : نه ء بيائيد نخست قانونى كه عهده دار حل اين اختلاف شود وضع كنيم و براى اجراى آن قانون وجدان و 
شخصيت افراد را ضامن كنيم جون هر يك از ما در ولايت و شهر خود شخصيتى داشته ايم » به خاطر رعايت آن شخصيت با 
رفقا و همسفران خود به رحمت و عطوفت و شهامت و فضيلت رفتار نموده » هر جه داريم با هم بخوريم » جون غير از اين 
منزل منزلى ديكر نداريم . 


و معلوم است كه هر دوى اين كويند كان به خطا رفته اند و فراموش كرده اند كه مسافرند و تازه به اولين منزل رسيده اند و 
معلوم است كه مسافر بايد بيش از هر جيز رعايت حال خود را در وطن و در سر منزلى كه به سوى آن راه افتاده بكند واكر 


نكتل جز ضلالت و هاة كت سرنوشتى ديكر كدارة . 


شخص سوم برمى خيزد و مى كويد : آقايان در اين منزل تنها از آنجه داريد بايد 


٠١7:ص‎ 


آن مقدارى را بخوريد كه امشب بدان نيازمنديد و بقيه را براى راه دور و درازى كه در بيش داريد ذخيره كنيد و فراموش 
نكنيد كه وقتى از وطن بيرون مى شديد از شما جه خواستند » در مراجعت بايد آن خواسته ها را برآورده كرده باشيد و نيز 


فراموش نكنيد كه خود شما از اين سفر هدفى داشتيد . بايد به آن هدف برسيد! 
430 
4- تنها راه صحيح رفع اختلاف » راه دين است . 


به همين جهت خداى سبحان( كه انسانها را بهتر از خود انسانها مى شناسد جون خالق آنان است!) شرايع و قوانينى براى آنان 
تاسيس كرد و اساس آن شرايع را توحيد قرار داد كه در نتيجه هم عقايد بشر را اصلاح مى كند وهم اخلاق آنان وهم 
رشارشاق راو عبار دبكر اباس قواتين خرة .را اين قراز واد كه نخست به بشر شهماتد حقيقة امر اوخيسة + از كنا 


آهنة ؟ ويه كجا عن رود ؟ واكز فى روة بابك در اين خترلكاة عرقت جه روشى اتيخاذ كلد ؟ كد يرائ فردابشن سودفته باثين ؟ 


تعبدوا الا اياه » ذلكك الدين القيم و لكن اكثر الناس لا يعلمون!» (٠5/يوسف)‏ 


ونيزدر آيات مورد بحث فرمود:٠‏ فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين و انزل معهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا 
فيه!)(7١1/بقره)‏ و بطوريكه ملا-حظه مى كنيد بعثت انبيا را مقارن و توأم با بشارت و تهديد كرده » كه همان فرستادن كتابى 


است مشتمل بر احكام و شرايعى كه اختلافشان را از بين مى برد . 
وازهمين باب است آيه شريفه:٠‏ و قالوا ما هى الا حياتنا الدنياء نموت و نحيا و ما يهلكنا الا الدهر و ما لهم بذلك من علمء ان 
م الا يظنون!)(١7/جاثيه)‏ جونكه كفار اكْر اصرار داشتند به اين كفتار » براى اين نبود كه بخواهند تنها معاد را انكار كنند . 


بلكه بيشتر براى اين بود كه از زير بار احكام شرع خارج كردند » جون اعتقاد به معاد مستلزم آن است كه زندكى دنيا را با 


عبوديت و اطاعت از قوانين دينى منطبق سازند » قوانينى كه مواد و احكامى از عبادات و معاملات و سياسات دارد . 


و سخن كوتاه آنكه اعتقاد به معاد مستلزم تدين به دين و آن هم مستلزم ييروى احكام دين در زندكى است و مستلزم آن است 
كه ون قمام احوال.و اعمال مراقب روز بغث و معاد باشنتد» لنذا معاد را انكار كره و اسان زفدك اجتماعى: زا بن ترف 


زندكى دنيا قرار دادند » بدون اينكه نظرى به ماوراى آن داشته باشند . 
و همجنين آيه شريفه:” ان الظن لا يغنى من الحق شيئاء فاعرض عمن تولى عن 


١ا/ا/‎ : الميزان ج : ” ص‎ -١ 


١٠١7:ص‎ 


ذكرنا و لم يرد الا الحيوه الدنياء ذلكك مبلغهم من العلم...)(78ا٠/نجم)‏ كه مى فرمايد كفار زندكى خود را بر اساس جهل و 
كمان بنا كرده اند و خداى تعالى كه مردم را به سوى دارالسلام مى خواند دين خود را بر اساس حق و علم بنا كرده و رسول 


هم ايشان را به روشى دعوت مى كند كه مايه حيات آنان است . 

و مى فرمايد: 

٠‏ ياايها الذين آمنوا استجيبوالله و للرسول اذا دعاكم لما يحييكم!)(؟/انفال) 

وا سات هناف نيك كد اونا فار تسود ف ل 

« و من كان ميتا فاحييناه و جعلنا له نورا يمشى به فى الناس» كمن مثله فى الظلمات ليس بخارج منها .» (17١/انعام)و‏ نيز فرموده: 
١‏ فمن يعلم انما انزل اليكك من ربكك الحق» كمن هو اعمى؟ انما يتذكر اولوا الالباب!)(9١/رعد)‏ و نيز فرموده: 

«قل هذه سبيلى ادعوا الى الله على بصيره؛ انا و من اتبعنى» و سبحان الله و ما انا من المش ركين!)(١٠/يوسفئ)‏ و نيز فرموده: 
«هل يستوى الذين يعلمون و الذين لا يعلمون؟ انما يتذكر اولوا الالباب!» (9/زمر) و باز فرموده: 

« يعلمهم الكتاب و الحكمه و يزكيهم...!) (9١١/بقره)و‏ از اين قبيل آياتى ديكر. 


قرآن كريم يراست از آياتى كه علم را مى ستايد و مردم را به سوى آن مى خواند و تشويق مى كندء تو را همين بس كه به 
قول بعضى ها عهد سابق بر اسلام را عهد جاهليت خوانده است . 


يس اين جقدر از انصاف به دور است كه كسى بككويد دين اساسش بر تقليد و جهل و ضديت با علم است » كويند كان اين 
سخن دروغ كسانى هستند كه سركرم علوم طبيعى و اجتماعى شده و در آن علوم اثرى از معارف مربوطه به ماوراى طبيعت 
نيافتند » در نتيجه خيال كردند عدم اثبات مستلزم اثبات عدم است و جه خطاى بزركى كردند و دراين يندار و حكمشان جه 
خبطى مرتكب شدند . 


آنكاه از طرفى ديكر هم نككّاه كردند به جوامع دين دارء البته آنهائى كه با امورى هوسرانى مى كردند و نامش را دين مى 
كذاشعد .ذر حال كوا شق حبق شرك ناشت و هذا و وسولكن ازاشركه بيزارنه + آن:وقت ا سوي ذيكريةطرز 
دعوتهاى دينى نظر كردند كه مردم را به تعبد و اطاعت جِشم و كوش بسته دعوت مى كند , در حالى كه نه دين عبارت بود 
از هوسرانى وو نه دعوت دينى عبارت بود از دعوت به اطاعت كوركورانه » جون دين شانش اجل از اين است كه بشر را دعوت 
به جهل و تقليد كند و ساحتش 


١٠١ ص:5‎ 


مقدس تراز آن است كه مردم را به عملى دعوت كند كه علم همراهش نباشد و يا به طريقه اى بخواند كه هدايت و كتابى 


روشكر تذاشحه باشل و عنه كشي متمكرتر اسث اؤا كنس كتين افترائق يه عدا هده و يابدسق بعد ال امدق تكذيب كندل 


كه 
4- اختلاف در خود دين 


سخن كوتاه آنكه خداى تعالى( كه مخبرى است صادق!) به ما خبر داده : اولين رفع اختلا.فى كه در بشر صورت كرفته به 


وسيله دين بوده و اكر قوانين غير دينى هم به اين منظور درست كرده اند الككويش را از دين كرفته اند . 


و نيز خبر مى دهد به اينكه » همين دينى كه مايه رفع اختلاف بود به تدريج مورد اختلاف در ميان بشر قرار كرفت » اين بار در 
خود دين اختلا.ف كردند واين اختلاءف را حاملا-ن دين و كردانندكان كليسا و كسانى كه به كتاب خدا علم داشتند از در 


حسادتى كه به يكديكر مى ورزيدند و تنها به انككيزه سركشى و ظلم به راه انداختند » همجنانكه خداى تعالى فرمود: 


« شرع لكم من الدين ما وصى به نوحا و الذى اوحينا اليك و ما وصينا به ابراهيم و موسى و عيسى ان اقيموا الدين و لا تتفرقوا 
دار اشوري) ا انها كدمن ماين 


« و ما تفرقوا الا من بعد ما جائهم العلم بغيا بينهم و لو لا كلمه سبقت من ربكك الى اجل مسمى لقضى بينهم!0(؟١/شورى)‏ و نيز 


فرموده: 

« وما كان الناس الا امه واحده فاختلفوا و لولا كلمه سبقت من ربكك لقضى بينهم فيما فيه يختلفون!» (9١/يونس)‏ 
و منظور از كلمه اى كه در اين دو آيه بدان اشاره شد . همان كلامى است كه در آغاز خلقت به آدم فرمود كه: 
«و لكم فى الارض مستقر و متاع الى حين!) (؟/اعراف) 


واختلاف در دين را مستند به بغى ( حسادت و طغيان) كرد نه مستند به فطرت و اين براى اين جهت بود كه دين فطرى است 
و حزق كد سر عشية أذ قطرت:داره خلقت :ذو آق هد كر كونكى فى بذيزذ وله كمراس ودر تمجه شحكيقن مكنلفق تن 


شود » همجنانكه در باره فطرى بودن دين فرموده: 
١‏ فاقم وجهكك للدين حنيفاء فطره الله التى فطر الناس عليهاء لا تبديل لخلق الله ذلكك الدين القيم!) (٠/روم)‏ 


اين فرازهائى بود كه در حقيقت زيربناى تفسير آيه مورد بحث است. 


1 


1١‏ انسان بعد از دنيا 


١8١ : الميزان ج : " ص‎ -١ 
١87 : الميزان ج : " ص‎ -" 





١٠١6: ص‎ 


سبس خداى تعالى خبر مى دهد از اينكه انسان به زودى ازاين زندكى اجتماعيش كوج نموده در عالمى ديكر و منزلكاهى 
ديكر فرود مى آيد و آن عالم را برزخ ناميده و فرموده : كه بعد از آن منزلكاه منزلى ديكر هست » كه سرمنزل انسانها است و 


آن را خانه آخرت ناميده است. 


جيزى كه هست او در زندكى بعد از دنيا حياتى انفرادى دارد » ديكر زند كيش اجتماعى نيست .ء به اين معنا كه ادامه زند كى 
در آنجا احتياج به تعاون و اشتراك و همدستى ديكران ندارد » بلكه سلطنت و حكمرانى در تمامى احكام حيات در آن عالم 
ال أاخوةفرزه انث مسي ستفل ان سنت «ركران وعاون :يار :د يكران امسن . 

ازاينجا مى فهميم كه نظام در آن زندكى غير نظام در زندكى دنياى مادى است جون اكر نظام آنجا هم مانند نظام دنيا بود 
جاره اى جز تعاون و اشتراكك نبود و ليكن انسان زندكى ماديش را يشت سر كذاشته » به سوى يرورد كارش روى آورده ودر 
آنجا تمامى علوم عمليش نيز باطل مى شود . ديكر لزومى نمى بيند كه ديككران را استخدام كند و در شؤون آنان تصرف نمايد 
و ديكر احتياجى به تشكيل اجتماعى مدنى و تعاونى احساس نمى كند( آنطور كه كفتيم زندكى دنيا مجبورش كرد به اينكه 
تشكيل اجتماع دهد.) 

او نيز ساير احكامى هم كه در دنيا داشت در آن عالم ندارد و در آن عالم تنها و تنها سروكارش با اعمالى است كه در دنيا 
كرده » يا نتيجه هائى است كه حسنات و سيئاتش ببار آورده ودر آن عالم جز به حقيقت امر بر نمى خورد آنجاست كه نبا 


عظيم برايش آشكار مى شود » آن نباى كه در دنيا بر سرش اختلاف داشتند » همجنانكه فرمود: 
« و نرثه ما يقول و ياتينا فردا !)(١٠//مريم)‏ 
و نيز در اين باره فرموده: 


لقد جئتمونا فرادى كما خلقناكم اول مره و تركتم ما خولناكم وراء ظهو ركم و ما نرى معكم شفعاءكم الذين كنتم زعمتم 
انهم فيكم شركاءء لقد تقطع بينكم و ضل عنكم ما كنتم تزعمون!)(45/انعام) و نيز فرموده: 


« هنالكك تبلوا كل نفس ما اسلفت و ردوا الى الله موليهم الحق و ضل عنهم ما كانوا يفترون!»(٠/يونس)‏ و نيز فرموده: 
٠‏ يوم تبدل الارض غير الارض و السموات و برزوا لله الواحد القهار!» (58/ابراهيم) و باز در آيه (4”و٠6/‏ نجم) فرموده: 


٠١2: ص‎ 


و آياتى ديكر كه مى فهمانند بعد از مركك » آدمى تنها است و يككانه همنشين او عمل او است و ديكر اثرى از احكام دنيوى را 
در آنجا نمى بيند » ديكر زندكى اجتماعى و بر اساس تعاون ندارد و از آن علوم عمليه اى كه در دنيا به حكم ضرورت مورد 
عمل قرار مى داد اثرى نمى يابد » كيفيت ظهور عملش در آنجا و ظهور و تجسم جزاى عملش طورى است كه با زبان نمى 


دبا 6 
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مقدمه تفسيرى بر:خلقت انسان اوليه و تكثير نسل بشر 


95 


اها النّاس انقَوا بكم الى خَلقكم من نَفْسِ و1 و عاق بد دعو 5 بارعالا كرا وقهاك و النوا اله الدق 
تَساءَنُوقَ بهِ وَ الأرْحاء إنَّ اللَّهَ كان عَلَبْكمْ رَقِياً » 


«اى مردم بترسيد از يرورد كار خود. آن خدائى كه همه شما را از يكك تن بيافريد وهم از آن جفت او را خلق كرد واز آن 
دو تن خلقى بسيار در اطراف عالم از مرد و زن بر انككيخت و بترسيد از آن خدائى كه به نام او از يكديكر مسئلت و درخواست 
مى كنيد( خدا را در نظر آريد!) و در باره ارحام كوتاهى مكنيد كه همانا خدا مراقب اعمال شما است!» /١(‏ نساء) 


راد بن آيه مى خواهد مردم را به تقوا و يروا دا* شكن ان بروود كاراسويش دعوت كقد وهرددى #» دراصل السانيت ودر 
يي ل ا 
نيست » دعوت كند تا مردم در باره خويش به اين , بى تفاوتى بى ببرند تا ديككر مرد به زن و كبير به صغير ظلم نكند و با ظلم 
خود مجتمعى را كه خداوند آنان را به داشتن آن اجتماع هدايت نموده آلوده نسازند » اجتماعى كه به منظور تتميم سعادتشان 
وبا احكام و قوانين ن نجات بخش تشكيل شده » مجتمعى كه خداى عز و جل آنان را به تاسيس آن ملهم نمود» تاراه 


زند كيشان را هموار و آسان كند همجنين هستى و بقاى فرد فرد و مجموعشان را حفظ فرمايد . 


از همين جا روشن مى شود كه جرا در آيه شريفه » خطاب را متوجه١‏ ناس» يعنى همه مردم كرد و نه به خصوص مؤمنين » و نيز 


جرا فرمان١‏ اتقوا !» را مقيد به قيد 


١85 : الميزان ج : ؟ ص‎ -١ 


١١17: ص‎ 


ربكم كرد و نفرمود:« اتقوا الله - از خدا يروا كنيد!) بلكه فرمود: از يروردكار خود يروا كنيد!» جون صفتى كه از خدا به ياد 
بشر انداخت( كه همه رااز يكك نفر خلق كرده!» صفتى است كه ير و بال آن تمامى افراد بشر را مى كيرد و اختصاصى به 
مؤمنين ندارد واين صفت خود يكى از آثار ربوبيت او است جون منشاش ربوبيت خدا يعنى تدبير و تكميل است .» نه الوهيت 


ل 


مثلا مى كويند:« جائنى فلان نفسه - فلانى خودش نزد من آمد!» در اينجا منظور اين است كه عين او آمد . 


نفس حيزى است كه انسان بواسطه آن انسان است و آن عبارت است از مجموع روح و جسم در دنيا و روح به تنهائى در 
زنك فى برزخ كه بحث در اين باره در ذيل آيه:« و لا تقولوا لمن يقتل فى سبيل الله اموات .6 ا/بقره) در الميزان آمده 


است. 


واز ظاهر سياق بر مى آيد كه مراد از نفس واحده ١‏ آدم عليه السلام» و مراد از زوجها « حوا » باشد كه يدر و مادر نسل انسان 
است كه ما نيزاز آن نسل مى باشيم و بطورى كه از ظاهر قرآن كريم بر مى آيد همه افراد نوع انسان به اين دو تن منتهى مى 
شوند همجنانكه از آيات زير همين معنا بر مى آيد كه: 


)فارعا/١84()! خلقكم من نفس واحده. ثم جعل منها زوجها‎ ٠ 

«يا بنى آدم لا يفتننكم الشيطان كما اخرج ابويكم من الجنه!)(/70/اعراف) 
و آيه زير كه حكايت كفتار ابليس است: 

« لثن اخرتن الى يوم القيمه لاحتنكن ذريته الا قليلا !)(237/اسرا) 


ظاهر جمله « خلق منها زوجها !) اين است كه مى خواهد بيان كند كه همسر آدم از نوع خود آدم بود و انسانى بود مثل خود او 
واين همه افراد بى شمار از انسان » كه در سطح كره زمين منتشر شده اند » همه از دو فرد انسان مثل هم و شبيه به هم منشا 
كرفته اند و جمله مورد بحث همان نكته اى را مى رساند كه آيات زير در صدد افاده آن است: 


« و من آياته ان خلق لكم من انفسكم ازواجا لتسكنوا اليها و جعل بينكم موده و رحمه!)(١١/روم)‏ 
« والله جعل لكم من انفسكم ازواجا و جعل لكم من ازواجكم بنين و حفده /نحل) 


« فاطر السموات و الارضء. جعل لكم من انفسكم ازواجا و من الانعام ازواجا يذرؤكم فيه!)(١١/شورى)‏ و نظير اين آيات أيه 


ص ١١8:‏ 
«ومن كل شى ء خلقنا زوجين!» (9؟/ذاريات) 


يس اينكه در بعضى از تفسيرها آمده كه مراد از آيه مورد بحث اين است كه همسر آدم از بدن خود درست شده صحيح 
نيست » هر جند كه در روايات آمده كه از دنده آدم خلق شده » ليكن از خود آيه استفاده نمى شود و در آيه » جيزى كه بر 


آن دلالت كند وجود ندارد. 
)0 ويث منهما رجالا كثيرا ونساء...!)(١/نسا)‏ 


كلمه بث» به معناى جدا سازى بوسيله ياشيدن و امثال آن است. از آيه شريفه بر مى آيد كه نسل موجود از انسان » تنها منتهى 
به آدم و همسرش مى شود و جزاين دو نفرء هيج كس ديكّرى در انتشار اين نسل دخالت نداشته است( نه حورى , بهشتى و نه 
فردى از افراد جن و نه غير آن دو») و كرنه مى فرمود:« و بث منهما و من غيرهما !» 


با يذيرفتن اين معنا دو مطلب به عنوان نتيجه بر آن متفرع مى شود: 


اول اينكه : منظور از جمله:« رجالا كثيرا و نساء !» كل بشر است و افرادى است كه يا بدون واسطه( جون هابيل و قابيل و غيره») 


ويا با واسطه( جون ديكر افراد بشر تا هنكام بيا شدن قيامت») از اين دو فرد يعنى آدم و حوا منشعب شده اند. 


مطلب دوم اين است كه : ازدواج در طبقه اولى » بعد از خلقت آدم و حوا يعنى در فرزندان بلا- فصل آدم و همسرش بين 
برادران و خواهران بوده و دختران آدم با يسران او ازدواج كرده اند » جون آن روز در تمام دنيا » نسل بشر منحصر در همين 
فرزندان بلا فصل آدم بوده( در آن روز غير از آنان » نه دخترانى يافت مى شده است كه تا همسر يسران آدم شوند و نه يسرى 
بود كه همسر دخترانش كردند!) بنا براين هيج اشكالى هم ندارد( اكر جه در عصر ما خبرى تعجب آور است!) ليكن از 
آنجائى كه مساله يكك مساله تشريعى است و تشريع هم تنها و تنها كار خداى تعالى است و لذا او مى تواند يكك عمل را در 
روزى حلال و روزى ديكر حرام كند! 


)اسن/١(0!ماحرالا و اتقوا الله الذى تسائلون به و‎ ١ 


قرآن شريف در امر ١‏ ارحام » نهايت درجه اهتمام را بكار برده » همانطور كه امر قوم و امت را مورد اهتمام و عنايت قرار داده , 


عنايت را به امر مجتمع بزركك كرده و آن را حقيقتى صاحب اثر و داراى خواص دانسته و فرمود: 


«وهوالذى مرج البحرين هذا عذب فرات و هذا ملح اجاج و جعل بينهما برزخا و حجرا محجورا ! و هو الذى خلق من الماء 
بشرا فجعله نسبا و صهرا و كان ربكك قديرا !) 


٠١9:ص‎ 

(“اهوع4/فرقان) و نيز فرموده: 

« و جعلنا كم شعوبا و قبائل لتعارفوا !»/(4١/حجرات)‏ و نيز فرموده: 

«واولوا الارحام بعضهم اولى ببعض فى كتاب الله !»(780/انفال) و فرموده: 

« فهل عسيتم ان توليتم ان تفسدوا فى الارض و تقطعوا ارحامكم!!) (١7/محمد)‏ 
و فرموده: 

« و ليخش الذين لو تركوا من خلفهم ذريه ضعافا خافوا عليهم!)(4/نسا) 

و آياتى ديكر كه به نحوى براى اجتماع اثرى اثبات مى كند . 

«ان الله كان عليكم رقيبا !)(١/نسا)‏ 


كلمه رقيب » به معناى حفيظ است و مراقبت به معناى محافظت است . البته رقوب به معناى مطلق حفظ نيست » بلكه تنها آن 
ويا به اين منظور باشد كه حركات و سكنات آنرا ضبط كنند . 


حراست و«داروغكى» انتظارة بر در بودق و دن كمين. نقسعن استعمال من شود و دو قرآن خدائ تعالى تر وقبب تقوائده شدة 
؛ جون اعمال بندكان را حفظ مى كند تا ياداش دهد . همجنين حفيظ و در كمين و وكيل نيز كفته شده است: 


«و ربك على كل شىء حفيظ !0(١7/سبا)‏ 

« الله حفيظ عليهم!»(2/شورى) 

« و ماانت عليهم بوكيل!17(0١١/انعام)‏ 

« فصب عليهم ربكك سوط عذابء ان ربكك لبالمرصاد!» (1و؟٠/فجر)‏ 


بطورى كه ملا-حظه مى كنيد امر به تقوا در وحدت انسانى است كه در بين همه افراد سارى و جارى است و دستور به اينكه 
آثار آن تقوا را (كه لازمه آن است») حفظ كنندء با اين بيان تعليل كرده كه : خداى تعالى رقيب است و به اين تعليل سخت 
ترين تخويف و تهديد نسبت به مخالفت اين دستورها را مى رساند و با دقت در اين تعليل روشن مى شود : آياتى كه متعرض 
مساله بغى » ظلم » فساد در زمين » طغيان و امثال اينها شده و دنبالش تهديد و انذار كرده » جه ارتباطى با اين غرض الهى يعنى 


حفظ وحدت انسانيت از فساد و سقوط دارد ! 
لكك 
كفتارى در: يبدايش انسان اولى 


7١7 : الميزان ج : " ص‎ -١ 





ا - وَالأنْصرَ و الأَقْدَة فليا مَا تَشْكدونَ! 
« همان كه خلقت همه جيز را نيكو كرده و خلقت انسان را از كلى آغاز كرد!» 
« و نؤاد او را از مايه اى از آب يست قرار داد!) 


آنككاه وى را يرداخت و از روح خويش دراو بدميد و براى شما كوش و ديدكان و دلها آفريد» اما شما جه كم سياس مى 


داريد!») (/اتاة/سجده) 


در تفسير سوره نساء (به شرح مطلب بالا) كفتارى در ا ين معنا آمده و كفتار ما در اينجا به منزله تكميل همان بحث است. در 
آنجا كفتيم كه آيات كريمه قرآن ظاهر قريب به صريح است در اينكه بشر موجود امروزى - كه ما افرادى از ايشانيم - از 

بق تناسل منتهى مى شوند به يكك زن و شوهر معين » كه قرآن نام آن شوهر را آدم معرفى كرده و نيز صريح است در اينكه 
اين اولين فرد بشر و همسرش از هيج يدر و مادرى متولد نشده اند » بلكه از خاكك يا كل يا لايه يا زمين » به اختلاف تعبيرات 
قرآن - خلق شده اند . 


اين آن معنايى است كه آيات با ظهور قوى خود ء آن راافاده مى كنند » جيزى كه هست ظهور آيات در اين معنا به حد 
صراحت نمى رسد و نص دراد ين معنا نيست » تا نشود آن را تاويل كرد » از سوى ديككر» مساله از ضروريات دين هم نيست » 
تا منكر آن مرتد از دين باشد » بله ممكن است اين معنا را از ضروريات قرآن دانست » كه نسل حاضر بشر منتهى به مردى به 


واما آدم كيست ؟ آيا مقصودازاين كلمه», آدم نوعى است ؟ يعنى طبيعت انسانيت كه در همه افراد وجود دارد ؟ ويا عده 
معدودى از افراد بشر است كه ريشه هاى انسانهاى امروز بوده اند ؟ ويا فردى از جنس انسان است كه نامش آدم است ؟ , 


و بنابر اينكه فردى از نوع انسان باشد آيا اين فرد متولد از نوعى ديككر از حيوانات مثلا- ميمون بوده و از طريق تطور انواع و 
يبدايش فردى كاملتر از فردى كامل و فردى كامل از فردى ناقص و همجنين ناقصى از ناقص تر » بوجود آمده ؟ يا آنكه فرد 
نامبرده انسانى كامل و داراى كمال فكر بوده » كه از يكك جفت انسان غير كامل و غير مجهز به 


ض 111 


جهاز تعقل . متولد شده است و مبدأ ظهور و بيدايش نوع انسانهاى مجهز به تعقل و قابل تكليف شده ؟ كه بشر موجود در 
عصر حاضر نوع كاملى از انسان باشد كه هر فرد آن منتهى شود به انسان اول » كه او نيز فردى كامل بوده به نام آدم » كه او از 
طريق تطور از نوع ديكرى از انسان متولد شده , كه آن نوع ناقص و فاقد عقّل بوده و همجنين آن نوع نيز منتهى شود به نوعى 
ديكر واين سير قهقرى در انواع حيوانات ادامه داشته باشد » تا در آخر منتهى شود به بسيطترين و ساده ترين حيوان » كه از هر 


حيوان ديكر ناقص تر باشد . 


وبه عكس اكر از آن حيوان ناقص و ساده شروع كنيم » لايزال از ناقصى به كاملى و از كاملى به كامل ترى برسيم » تا منتهى 
شويم به انسان » اما انسان بدون تعقل و سيس از آن حيوان منتقل شويم به انسان كامل » كه تمامى اين انواع همه در يكك 
سلسله قرار داشته و بهم متصل و از يكدكر متولد شده باشند » بطورى كه آن حيوان ساده اى كه كفتيم » جد اعلاى انسان 


امروزى باشد . 


ويا آنكه سلسله توالد و تناسلى كه فعلا- در بين ما انسانها هست » يس از رسيدن به آدم و همسرش منقطع شود و آدم و 
همسرش از زمين تكون يافته باشند واز مادر و يدرى متولد نشده باشند » هيج يكك از اين جند صورت ضرورى دين اسلام و 


و به هر تقدير ظاهر آ.يات قرآنى همين صورت اخير است » يعنى از ظاهر قرآن بر مى آيد كه نسل حاضر بشر منتهى به آدم و 


همسرش مى شود و آدم و همسرش از يدر و مادرى متولد نشده » بلكه از زمين تكون يافته اند . 


جيزى كه هست آيات قرآنى بيان نكرده كه جكونه آدم از زمين خلق شد ء آيا در خلقت او علل و عوامل خارق العاده دست 
داشته ؟ و آيا خلقتش به تكوين الهى آنى بوده » بدون اينكه مدتى طول كشيده باشد يس جسد ساخته شده از كل » مبدل به 
بدنى معمولى و عادى و داراى روح انسانى شده ؟ ويا آنكه در زمانهايى طولانى اين د كركونى صورت كرفته و استعدادهايى 
يكى يس از ديكرى در او تبدل يافته و نيز صورتهايى يكى يس از ديكرى به خود كرفته » تا آنكه استعدادش براى كرفتن 
روح انسانى به حد كمال رسيده » آنككاه آن روح دراو دميده شده است و كوتاه سخن نظير نطفه در رحم علل و شرايطى يكى 
بس از ديكرى در او اثر كرده است ؟ هيج يكك از اين احتمالات در قرآن كريم نيامده . 


تنها روشن ترين آيه اى كه در باره خلقت آدم در قرآن ديده مى شود آيه: 


٠‏ ان مثل عيسى عند الله كمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له كن فيكون!!) 


١١7:ص‎ 


(29/ال عمران) است . جون اين آيه شريفه در ياسخ از احتجاج مسيحيان بر يسر بدون عيسى براى خدا نازل شده » مسيحيان 
احتجاج مى كردند به اينكه او بدون يدرى از جنس انسانى » به دنيا آمده و حال آنكه هر كس به دنيا بيايد از يدرى متولد مى 
شود » يس يدر عيسى بايد خدا باشد » آيه شريفه در ياسخ آنان مى فرمايد: صفت عيسى مانند صفت آدم است » كه خداى 
تعالى او را از خاكك زمين خلق كرد . بدون اينكه يدرى داشته باشد » كه از نطفه او متولد شود » يس جرا مسيحيان نمى كويند 


واكر مراد از خلقت از خاك » منتهى شدن خلقت آدم به خاك باشد » همانطور كه همه جانداران متولد از نطفه نيز خلقتشان 
منتهى به زمين مى شود » در اين صورت معناى آيه جنين مى شود كه : صفت عيسى كه يدر ندارد مانند صفت آدم است كه 


خلقتش منتهي به خاكك مى شود » همجنان كه همه مردم نيز جنينند . 


و معلوم است كه دراين صورت ديكر آدم خصوصيتى ندارد » تا به خاطر آن عيساى بدون يدر را با وى مقايسه كنند ودر 


نتيجه آيه شريفه بى معنا مى شود » يعنى احتجاج عليه نصارى و ياسخ به دليل آنان نمى شود . 


بااين بيان روشن مى كردد كه تمامى آيات قرآنى كه از خلقت آدم از تراب و يا كل يا امثال آن خبر مى دهد. همه بر 
مدعاى ما دلالت مى كند » يعنى مى فهماند كه خلقت او آنى و بدون كذشت زمان و بدون يدر و مادر بوده و كرنه همانطور 
كه كفتيم ديكر براى آدم خصوصيتى نمى ماند » كه تنها خلقت او را به رخ ما بكشد و بفرمايد من او را از خحاكك يا كل خلق 


كرده ام » جون در اين صورت تمامى حيوانات و انسانها نيز خلقتشان به كل و خاك منتهى مى شود . 
يس اكّر فرموده: 

«انى خالق بشرا من طين!) (١لا/ص)‏ و يا مى فرمايد: 

« و بدء خلق الانسان من طين!) (/ا/سجده) 

همه دلالت دارد بر اينكه خلقت آدم با خلقت ساير افراد بشر و ساير جانداران فرق داشته است . 


واما اينكه بعضى كفته اند : مراد از آدم » آدم نوعى » يعنى جنس و طبيعت انسان خارجى است » كه در همه افراد هست ء نه 
آدم شخصى و مراد از اينكه افراد انسان بنى آدم هستند اين است كه افراد اين نوع زياد شده جون قيود زيادى منضم به آن 
كشته و داستان داخل شدن آدم در بهشت و سيس بيرون شدنش به اغواى شيطان و نافرمانى كردن او » يكك تمثيل تخيلى است 
» تا بفهماند اين نوع از جانداران فى نفسه جه مكانتى دارد و جقدر مقرب دركاه خدا است و وقتى دنبال هواى نفس را مى 


كرد اللمين :را 


١١7١:ص‎ 


اطاعت مى كند » تا جه يايه يايين مى آيد . 
سخنى است كه با آيه سابق و ظواهر بسيارى از آيات قرآنى نمى سازد »ء از قبيل آيه: 
١‏ الذى خلقكم من نفس واحده و جعل منها زوجها و بث منهما رجالا كثيرا و نساء!)(١/نسا)‏ 


آيه است » آياتى كه مى رساند خدا او و همسرش را در بهشت داخل كرد و آن دو با خوردن از آن درخت » خدا را نافرمانى 


كردند . 


و به هر حال بايد ببينيم منشا اين كه كفته اند مراد » آدم نوعى است . جيست ؟ اصل اين حرف ناشى از اعتقاد به قديم بودن 
زمين وانواع موجودات اصلى آن و از آن جمله انسان است » كه قهرا افراد اين انواع اصلى » از دو طرف كذشته و آينده غير 
متناهى خواهند بود , يعنى از ازل انسانها بوده اند و تا ابد نيز خواهند بود » و اصول علمى اين دعوى را بطور قطع باطل مى 
كنل : 


واما اينكه بعضى كفته اند : نسل حاضر بشر منتهى مى شود به جند تن انسان » كه هر يكك داراى رنكك مخصوصى بوده اند 
يكى سرخ يوست » ديكرى زرد يوست » سومى سفيد يوست » جهارمى سياه يوست و جهار نزاد فعلى بشر منتهى مى شود به 
جهار زن و شوهرء يا آنكه بعضى از اين نزادها قديمى و بعضى ديكر بعدها بيدا شده اند مانند ناد سرخ و زرد » كه در 
آمريكا و استراليا يديد آمده اند . 


زن و شوهر مى داند » حال جه اينكه مراد از آدم راء آدم شخصى بكيريم و جه آدم نوعى و طبيعت آدم واما جهار زن و 


شوهر فرضيه اى است كه به هيج وجه آيات قرآنى با آن نمى سازد . 

علاوه براين » جهار جفت بودن كه مبدأ بيدايش جهار نزاد بشر مى باشد » مبنى بر اين است كه اين جهار نزاد سفيد و سياه و 
سرخ و زرد باهم تباين داشته باشند و جهار نوع جداكانه باشند » تا مثلا ناد سياه منتهى به منشاى شود غير منشا و مبدأ 
يبدابقن 'نؤاد سفيد و.همحنين آن دوؤاد ذيكر. 


وياقاره هاى زمين از ازل از يكديكر جدا بوده باشند و جدائيشان هركز مسبوق به عدم نبوده باشد و بطلان اين نيز مانند 


فرضيه هاى بالا در امروز روشن و بلكه نزديكك به بديهى شده است . 


١١7:ص‎ 


وامااين فرضيه كه كسى بكويد : نسل حاضر بشر منتهى مى شود به يكك جفت و ايا جند جفت انسان , كه اين جفت ها از 
يكك نوع حيوان ديكر جدا شده اند » كه آن حيوان از ساير حيوانات به مرز انسانيت نزديكك تر بوده » مانند ميمون » همانطور 
كه كاهى از فردى كامل فردى كاملتر و نابغه يديد مى آيد , كه اين تطور را در اصطلاح صاحبان فرضيه جهش مى كويند » 


نيز با آيات قرآن نمى سازد . 


براى اينكه آياتى كه در سابق ذكر كرديم » صريح در اين بودند كه مبدأ ييدايش نسل انسان يكك جفت انسان بوده » كه خود 


آن دوء نسل كسى نبوده اند واز هيج جاندارى متولد نشدند . 


علاوه براين » دليل علمى هم كه بر مدعاى خود اقامه كرده اند از اثبات آن قاصر است » كه به زودى در ياسخ به فرضيه 


بعدى به قصور آن اشاره مى كنيم . 


فرضيه ديكر اين است كه نسل حاضر منتهى مى شود به يكك جفت انسان مثل خود » يعنى كامل و داراى عقل » كه آن يكك 
جفت با جهش و تطور از نوعى ديكر از انسان كه از نظر ظاهر انسان بودند » ولى فاقد كمال فكرى بودند » يبدا شده » آنكاه به 
حكم تنازع در بقاء و اتتخاب اصلح » نسل تكامل نيافته منقرض شد و دو نفر انسان تكامل يافته باقى ماند » كه نسل حاضر از 
آن دو فرد تكامل يافته است . 


ابن فرضعه نيز با آيات فراق شا ركان ست واتمن شود ]ثرا تحمل برقران كزة حون انان مكل عسي عند الله ككل 
آدم خلقه من تراب ثم قال له كن فيكون!(89/ال عمران) به همان بيانى كه كذشت و نيز آيات ديكرى كه همين معنا را مى 


رساند » آن را باطل مى داند . 


لود ام اتن كته ضوقت فرعم أن بس فبك وتاذلة أ كفررافى أقاك اؤزاقاس كر هداقب از اناس فاضي اكز 
شواهدى است كه ماخوذ مى باشد از تشريح تطبيقى و جنين هاى حيوان و فسيل هاى يافت شده در حفريات » كه دلالت مى 
كند بر اينكه صفاتى كه در انواع حيوانات و نيز اعضاى آنهاست به تدريج و همجنين اصل بيدايش آنها به تدريج صورت 
كرفته است »ء به اين معنا كه در آغاز خلقت زمين » نخست ساده ترين حيوان بيدا شده و سيس حيوانات تكامل يافته ترى با 
جهش به وجود آمده اند و همجنين به تدريج تركيبات بيشترى و محكم ترى و بيجيده ترى به خود كرفته اند » تادر آخر 


كامل ترين حيوانات » يعنى انسان يديد آمده. 


اين آن مطلبى است كه شواهد زيست شناسى بر آن دلالت مى كند و ليكن صرفنظر از اينكه كفتيم اين فرضيه را نمى توان بر 
قرآن كريم تحميل كرد ء از نظر علمى نيز دليل مذكور قانع كننده و اثبات كننده آن نيست » زيرا صرف ييدايش نوع كامل از 


١١0:ص‎ 


حيث تجهيزات » بعد از نوع ناقص » در مدتهاى طولانى » بيش از اين دلالت ندارد كه سير تكاملى ماده براى قبول صورتهاى 
مختلف حيوانى به تدريج بوده است » يس او بعد از يذيرش صورت ناقص نوع حيوانى استعداد قبول حيات كاملا انسانى را 


بيدا كرده و بعد از يذيرش صورت موجوداتى يست به صورت موجوداتى شريف در آمده است . 


اين نهايت جيزى است كه ادله زيست شناسى بر آن دلاللت دارد و اما اينكه موجودات كامل از ناقص متولد شله اند - كه 
ادعاى زيست شناسان است - دليل مزبور آن را اثبات نمى كند و نمى كويد كه حيوانات كامل از حيوانات ناقص منشعب شده 
وبين همه آنها و در آخر ميان انسان و ميمون خويشاوندى است و اين بحث يعنى بحث زيست شناسى با همه موشكافيها و 
طول مدتش تاكنون براى نمونه به هيج فرد از نوع كاملى برنخورده . كه از نوع ديكرى متولد شده باشدء البته به طورى كه 
خود تولد را مشاهده كنيم نه دو فرد كامل شبيه بهم را . 


و آنجه تاكنون يافته اند كه شهادت مى دهد بر د كر كونى تدريجى » هر جه هست دكركونى در يكك نوع است » كه همواره 
الاضتفتى بهاضفتى :د رك منتقل مى شود ه ولئ ال توعيتشن انه توعيت و يكن متتقل نشده ات بو تاكنوة يه ابق مغنا بر نحوودةائد 
كه مثلا ميمونى حيوان غير ميمون و كاملترى شود و مدعى همين است كه انواع در سير تكاملى جاى خود را به يكديكر داده» 
نوع ناقص بدل به نوع كامل مى شود . 


آنجه مئ توان ديرفت و ثمئ شوة انكان كزدء ثنها ابن :مقدار استث: كه نشاه زند كن أز نظر كمال وانقض و شرافت و ست 
قازاق مواقي ستددق اد و اعلن مراكنا ند كر زنيد كن انساتى«اسعادو از الجا دن عر رانك كن كنيز انان اسك كانه 
زند كئ اسان شبية تزافنت واهميعنين خيؤانات ديكرئ كه دو مراتبه يابيق تراز زند كى انسان قران دارد كة هر يك به 


زنك كى اسان نوه كير ته د مرقيه عاك توف فراندارنك:. 


و اما اينكه اين اختلاف مراتب از راه هر نوعى به نوع همسايه خود كه كامل تراز آن است صورت كرفته » هيج دليلى در كار 
نيست » كه آن را افاده كند و از اختلاف مراتب زندكّى نمى توان تطور را نتيجه كرفت . 


تشكيل داده » كه ممكن است روز ديكر فرضيه اى قوى جاى آن را بكيرد » جون علم هيج وقت توقف نمى كند و همواره رو 


نه مشرفة و ذافنه مياحق علد رو نه كشترش اميت 


وجه بسا بعضى از اهل بحث براى اثبات فرضيه مزبور استدلال كثند به يه شريفه: أن الله اصطفى آدم و نوحا و آل ابراهيم و 
آل عمران على العالمين!)(77/ال 


١١2:ص‎ 


به اين بيان كه اصطفاء به معناى انتخاب و بركزيدن نخبه هر جيزى است » و اين بركزيدن وقتى صحيح است كه فرد بركزيده 
شده در بين جماعتى باشد » تا انتخاب كننده آن فرد را از بين ساير افراد انتخاب كند و بر ديكران ترجيح دهد . همانطور كه 


نوح را از بين مردم زمانش و آل ابراهيم و آل عمران را از بين مردم معاصرشان بركزيد . 


و لازمه اين حرف اين است كه در زمان آدم نيز افرادى جون آدم بوده باشند » نا خدا از بين آنان آدم را انتتخاب كند و مجهز 
به عقل سازد و آن افراد غير از بشر اولى جيزى نمى تواند باشد » بلكه بشر اولى بوده » كه مجهز به جهاز عقل نبوده اند و خدا 
آدم را از بين آنان بركزيد ‏ و مجهز به عقل كرد و در نتيجه آدم با جهش خدايى از يكك نوع جنبنده به نوعى ديكر منتقل شد 
واز مرتبه انسان اولى وحشى و بى عقل » به مرتبه انسان مجهز به عقل كامل منتقل كشت و آنككاه نسل او زياد شده و نسل 
انسان اولى و ناقص . رو به نقصان نهاد . تا منقرض كشت . 


و ليكن غفلت كرده اند از اينكه كلمه عالمين كه الف و لام دارد » افاده عموم مى كند » يعنى بر عالمها » كه بر تمام بشر تا 
روز قيامت صادق است » يس آدم و نوح و آل عمران و آل ابراهيم بر تمامى معاصرين خود و آيندكان از بشر اصطفاء و 
بركزيده شدند » همانطور كه عالمين در آيه:٠‏ و ما ارسلناك الا رحمه للعالمين!) (7١٠/انبيا)‏ افاده عموم مى كند با اين حال جه 
مانعى دارد كه بككوييم آدم نيز مانند ساير نامبرد كان برترى بر همه بشر دارد » جيزى كه هست ساير نامبرد كان بر معاصرين 


خود و آيند كان » بركزيده شدند » ولى آدم بر آيند كان بركزيده شده است. 


بر فرض هم كه بككوييد اصطفاءء بايد حتما از بين معاصرين باشدء مى كوييم جه مانعى دارد كه آدم وقتى به مقام اصطفاء 
رسيده باشد ء كه فرزندانى داشته واز بين آنان بركزيده شده باشد . جون در آيه دلالتى نيست بر اينكه از اول خلقتش و قبل 


از فرزنددار شدنش به اين مقام رسيده باشد 5 


علاوه بر اين اكر اصطفاء آدم و بركزيده شدنش از بين انسانهاى اولى باشد - كه مستدل هم همين را مى كويد - اين اصطفاء 
براى آدم فضيلتى نمى شود » جون مستدل مى كويد آدم به خاطر عقل دار بودنش اصطفاء شد » و داشتن عقل اختصاص به 
آدم نداشت » فرزندان او نيز عقل داشتند » يس تمامى بنى آدم نسبت به انسانهاى اولى اصطفاء دارند » و اينكه در آيه اصطفاء 


را تنها به آدم نسبت داده » تخصيص بدون مخصص است . 


و نيز جه بسا استدلال كرده باشند به آيه:« و لقد خلقناكم ثم صورناكم ثم قلنا 


ص ١١17:‏ 
للملائكه اسجدوا لآدم!» (١١/اعراف)‏ 
به اين بيان كه كلمه «ثم) در جايى استعمال مى شود كه بين ما قبل و ما بعدش زمانى فاصله شده باشد . 


ودر آيه شريفه بين تصوير و خلقت ثم فاصله شده » كه مى رساند بين آن دو فاصله زمانى بوده » يس انسان قبل از خلقت آدم 


وجود داشته و يس از انسان آدم وجود يافت و ملائكه مامور به سجده بر وى شدند . 


ليكن اين استدلال صحيح نيست » زيرا كلمه «ثم» همه جا براى افاده تاخير زمانى نمى آيد و در بسيارى از موارد تنها ترتيب 
كلامى را مى رساند و حتى در كلام خداى تعالى بسيارى اوقات تنها براى اين منظور آمده » علاوه براين آيه شريفه اصلا 


معناى ديكرى هم دارد » كه ما در ذيل خود آن آيه در جلد هشتم الميزان بدان اشاره نموده ايم. 


باز جه بسا استدلال شده است براى اثبات فرضيه مذكور به آيه: 


١‏ و بدء خلق الانسان من طين ثم جعل نسله من سلاله من ماء مهين ثم سويه و نفخ فيه من روحه!» (/تا4/سجده) 


ف رونا كد اننوك 11 نه فرق عار علقت مر سنك وس الرنا نه كمعلقة اول ا اراك كه فووو عافن كدسيدا 
انسانى است و جون اين دو مرحله را با كلمه ثم عطف كرده » مى فهماند كه فاصله زمانى معتنابهى در بين اين دو مرحله بوده 


واين زمان متوسط همان زمانى است كه بين ساير انواع فاصله مى شده ء تا هر نوعى به نوع بالاتر خود تطور بيدا كند » وبا 
ان نطوو تقار تكن اسان كامل شود» (مقلا اكر مين ميموق نا اسان الى بن شعور ركه مَيليوق سال فاصله شدهوبيق ان اسان 
و انسان داراى شعور نيز » يكك ميليون سال فاصله شده است. مترجم.) مخصوصا از كلمه سلاله به خاطر اينكه نكره است و 
دلالت بر عموم مى كند . فهميده مى شود كه هر نوع كاملترى از سلاله اى از نوع ناقص تر درست شده . 

اين استدلال نيز درست نيست » زيرا جمله:٠‏ ثم سويه !»؛ عطف شده به جمله ١‏ بدء» و جون آيات در مقام بيان ظهور و ييدايش 
نوع انسانى از راه خلقت است و اينكه ابتداى خلقت انسان كه همان خلقت آدم باشد از كل بوده و سيس مبدل شده به سلاله 
اى از آب مخصوص تا فرزندانش يديد آيند و سيس خلقت اين نوع يعنى خود آدم و فرزندانش به وسيله صورتكرى و نفخ 


روح يايان يذيرفت . 


١18:ص‎ 


ما جمله:٠‏ ثم جعل نسله من ماء مهين!! را بر انواع متوسط بين خلقت از كل و بين تسويه و نفخ روح بككيريم و نكره بودن سلاله 
نيز هيج مستلزم عموميت نيست » جون اكر شنيده ايد كه نكره عموميت را مى رساند » در جايى است كه در سياق نفى باشدء 


مياق إقالة وهياق: ا سهورة يبحف ء سراق اقالك اسك : 


البته براى اثبات فرضيه تطور به آيات ديكرئ از قرآن كه مربوط به خلقت انسان است استدلال كرده اند » كه بيانش نظير 
بيانهايى است كه كذشت و جوابش هم از جوابهاى كذشته معلوم مى شود و حاجتى به نقل آنها و اطاله كلام به جواب از آنها 


تسسّت! 


00 
كفتارى در :عمر نوع انسان 


در تاريخ يهود آمده است كه : عمر نوع بشر از روزى كه در زمين خلق شده تاكنون » بيش از حدود هفت هزار سال نيست كه 
اعتبار عقلى هم كمكك و مساعد اين تاريخ است » براى اينكه اكر ما از نوع بشر يكك انسان مرد و يكك زن را كه با هم زن و 
شوهر باشند فرض كنيم كه در مدتى متوسط نه خيلى طولا-نى و نه خيلى كوتاه با هم زندكى كنند وهر دو داراى مزاجى 
معتدل باشند و در وضع متوسطى از حيث امنيت و فراوانى نعمت و رفاه و مساعدت و ... وهمه عوامل و شرايطى كه در 
زندكى انسان مؤثرند قرار داشته باشند واز سوى ديكر فرض كنيم اين دو فرد در اوضاعى متوسط توالد و تناسل كنند و باز 
فرض كنيم كه همه اوضاعى كه در باره آن دو فرض كرديم در باره فرزندان آن دو نيز محقق باشد و فرزندانشان هم از نظر 
يسرى و دخترى بطور متوسط به دنيا بيايند » خواهيم ديد كه اين انسان كه در آغاز فقط دو نفر فرض شده بودند » در يكك قرن 


يعنى در رأس صد سال عددشان به هزار نفر مى رسد »ء در نتيجه هر يكك نفر از انسان در طول صد سال يانصد نفر مى شود . 


آنكاه اكر عوامل تهديدكر را كه با هستى بشر ضديت دارد( از قبيل بلاهاى عمومى . يعنى سرماء كرماء طوفان » زلزله » 
قحطى ؛ وباء طاعون » خسف .» زير آوار رفتن » جنككّهاى خانمان برانداز و ساير مصائب غير عمومى كه احيانا به تكك تكك 
افراد مى رسد.) در نظر بككيريم واز آن آمار كه كرفتيم سهم اين بلاها را كم كنيم و دراين كم كردن حداكثر را در نظر 
بكيريم يعنى فرض كنيم كه بلاهاى نامبرده از هر هزار نفر انسان نهصد و نود و نه نفر را از بين ببرد ودر هر صد سال كه بر 


حسب فرض اول در هر نفر هزار نفر مى شوند , غير از يكك نفر زنده نماند . 


"7 : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 


١١9:ص‎ 


و به عبارت ديكر : عامل تناسل كه بايد در هر صد سال دو نفر را هزار نفر كند تنها آندو را سه نفر كند و از هزار نفر تنها يكك 
نفر بماند ‏ آنكاه اين محاسبه را به طور تصاعدى تا مدت هفت هزار سال يعنى هفتاد قرن ادامه دهيم » خواهيم ديد كه عدد 


بشر به دو ميليارد و نيم مى رسد و اين عدد همان عدد نفوس بشر امروزى است » كه آماركران بين المللى آنرا ارائه داده اند . 


يس اعتبار عقلى هم همان را مى كويد كه تاريخ كفته است و ليكن دانشمندان طبقات الارض و به اصطلاح رئولوزى معتقدند 
كه عمر نوع بشرى بيش از مليونها سال است و بر اين كفتار خود ادله اى از فسيل هائى كه آثارى از انسانها در آنها هست و 
نيز ادله اى از اسكلت سنكك شده خود انسانهاى قديمى آورده اند كه عمر هر يكك از آنها به طورى كه روى معيارهاى علمى 


خود تخمين زده اند بيش از يانصد هزار سال است . 


اين اعتقاد ايشان است ليكن ادله اى كه آورده اند قانع كننده نيست » دليلى نيست كه بتواند اثبات كند كه اين فسيل هاء بدن 
سنكك شده اجداد همين انسانهاى امروز است و دليلى نيست كه بتواند اين احتمال را رد كند كه اين اسكلت هاى سنكك شده 
مربوط است به يكى از ادوارى كه انسانهائى در زمين زندكى مى كرده اند » جون ممكن است جنين بوده باشد و دوره ما 
انسانها متصل به دوره فسيل هاى نامبرده نباشد » بلكه انسانهائى قبل از خلقت آدم ابو البشر در زمين زندكَى كرده و سيس 
منقرض شده باشند و همجنين اين بيدايش انسانها و انقراضشان تكرار شده باشد , تا يس از جند دوره نوبت به نسل حاضر 


رسيده باشد . 


واماقرآن كريم بطور صريح متعرض كيفيت يبدايش انسان در زمين نشده؛ كه آيا ظهور اين نوع موجود( انسان) در زمين 
منحصر در همين دوره فعلى است كه ما در آن قرار داريم وو يا دوره هاى متعددى داشته و دوره ما انسانهاى فعلى آخرين ادوار 


ان ست ؟ 


هر جند كه ممكن است از بعضى آيات كريمه قرآن استشمام كرد كه قبل از خلقت آدم ابو البشر عليه السلام و نسل او 
انسانهائى ديكر در زمين زندكى مى كرده اند » مانند آيه شريفه:« و اذ قال ربكك للملائكه انى جاعل فى الارض خليفه قالوا ا 
تجعل فيها من يفسد فيها و يسفكك الدماء !)» (0/بقره) كه از آن بر مى آيد قبل از خلقت بنى نوع آدم دوره ديككرى بر انسانيت 


كذشته » كه ما در تفسير همين آيه در الميزان به اين معنا اشاره كرديم . 


بله در بعضى از روايات وارده از ائمه اهل بيت عليهم السلام مطالبى آمده كه سابقه ادوار بسيارى از بشريت را قبل از دوره 
حاضر اثبات مى كند: در كتاب توحيد از امام صادق عليه السلام روايتى آورده كه در ضمن آن به راوى فرموده : شايد شما 
"كناك كه 


١٠١ ص:‎ 


كه خداى عز و جل غير از شما هيج بشر ديكرى نيافريده » نه » جنين نيست » بلكه هزار هزار آدم آفريده كه شما از نسل 


آخرين آدم از آن آدم ها هستيد . 
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كفتارى بيرامون: منتهى شدن نسل حاضر به آدم (ع)و همسرش 


جه بسا كفته باشند كه اختلاف رنكك يوست بدن انسانها كه عمده آن سفيدى در نقاط معتدله از آسيا و ارويا و سياهى در 
ساكنان آفريقاى جنوبى و زردى در ساكنان جين و زاين و سرخى در هنود آمريكائيان مى باشد حكم مى كند به اينكه هر 
يكك از اين نسل ها به مبدئى منتهى شود كه غير از مبدأ آن ديكرى است . جون اختلاف رنككها از اختلاف طبيعت خونها ناشى 
مى شود و بنا بر اين مبدأ مجموع افراد بشر نمى تواند كمتر از جهار نوع زن و شوهر باشد جرا كه جهار نوع رنكك بيشتر وجود 


ندارد( و از يكك نوع زن و شوهر جهار نوع انسان منشعب نمى شود » يس فرضيه آدم و حوا قابل قبول نيست!) 


و جه بسا بر نظريه خود استدلال نيز كرده باشند به اينكه : همه مى دانيم قاره آمريكا در قرون اخير كشف شد( كه كريستف 
كلمب فرانسوى آنرا كشف كرد.) و وقتى كشف كرد سرخ يوستان را در آنجا ديد» با اينكه همه مى دانيم سرخ يوستان هيج 
ارتباط و اتصالى با ساير سكنه دنيا نداشتند و نمى شود احتمال داد كه ساكنان نيم كره شرقى دنيا با فاصله بسيار زيادى كه با 
آنان داشتند ريشه و منشا واحدى داشته باشند و همه به يكك يدر و يكك مادر منتهى شوند و ليكن هر دو دليل عليل و محل 


خدشه است . 


اما مساله اختلا.ف خونها و به دنبالش اختلاف رنككها هيج دلالتى بر نظريه آنان ندارد » براى اينكه بحث هاى طبيعى امروز 
اساس خود را براين يايه نهاده كه انواع كائنات در حال تطور و تحولند و با جنين مبنائى جككونه اطمينان بيدا مى شود به اينكه 
اختلا.اف خونها وبه دنبالش اختلاف رنككها مستند به تطور در اين نوع نباشد ؟ با اينكه اين دانشمندان جزم و قطع دارند بر 
اينكه تطور و تحول در بسيارى از انواع جانداران از قبيل اسب و كوسفند و فيل و غير آن واقع شده واين بحث و فحص 
سرانجام به آثارى باستانى و تحت الارض بسيارى برخورده كه كشف مى كند جنين تطورى واقع شده علاوه بر اينكه علماى 


امروز هيج اعتنائى به اختلاف رنككها نداشته » در جرائد مى خوانيم كه در اين ايام 


77١ : الميزان ج : " ص‎ -١ 


١١١: ص‎ 


در انكلستان جمعى از دكترهائى كه خود را طبيب مى دانند در اين صدد بر آمده اند كه فرمولى تهيه كنند كه رنكك يوست 


بدن انسان را تغيير دهند » مثلا سياه آن را به سفيد مبدل سازند . 


و اما مساله وجود انسانهاى سرخ يوست در ماوراى بحار با اينكه همين طبيعى دانان مى كويند كه تاريخ بشريت از ميليونها 
سال تجاوز مى كند هيج جيزى را اثبات نمى كند » اين تاريخ نقلى است كه عمر بشر راء شش هزار سال و اندى مى داند و 
وقتى مطلب از اين قرار باشد جه مانعى دارد كه در قرون قبل از تاريخ حوادثى رخ داده باشد و قاره آمريكا را از ساير قاره ها 
جدا كرده باشدء همجنانكه آثار باستانى ارضى بسيارى دلالت دارد بر اينكه د كر كونكيهاى بسيارى در اثر مرور زمان در 
سطح كره زمين رخ داده » درياها خشكى و خشكى ها دريا شده و بيابانها كوه و كوه ها مسطح و از همه اينها مهم تر اينكه دو 
قطب شمال و جنوب و منطقه هاى زمين د كركون كشته , د كر كونى هائى كه علوم طبقات الارض و هيات و جغرافيا آنرا شرح 
داده است و با اين حرفها و نظريه ها ديكر دليلى براى آقايان باقى نمى ماند مككر صرف استبعاد اينكه آمريكائى سرخ يوست » 


حبق أزود ووسة دن ركك ودو واكك مادر مشر كه ياشيد . 


بنام« آدم» و يك مادر كه در روايات و در تورات به نام « حوا» مده واين دو تن » يدر و مادر تمامى افراد انسان است ء 
همجنانكه آيات زير بر اين معنا دلالت مى كند: 


« و بدء خلق الانسان من طين ثم جعل نسله من سلاله من ماء مهين!) (/او//سجده) 
ان مثل عيسى عند الله كمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له كن فيكون!)(29/ال عمران) 


٠و‏ اذقال ربكك للملائكه انى جاعل فى الارض خليفه قالوا ا تجعل فيها من يفسد فيها و يسفكك الدماء؟ و نحن نسبح بحمدكك 
ونقدس لكك,. قال انى اعلم ما لا تعلمون! و علم آدم الاسماء كلها...!)(١‏ "و "/بقره) 


« اذ قال ربكك للملائكه انى خالق بشرا من طين فاذا سويته و نفخت فيه من روحى فقعوا له ساجدين!)(١١/او‏ الا/لص) 


بطورى كه ملا-حظه مى كنيد آياتى كه نقل شد شهادت مى دهند براينكه سنت الهى در بقاى نسل بشر اين بوده كه از راه 
ساختن نطفه اين بقا را تضمين كند و ليكن اين خلقت با نطفه بعد از آن بود كه دو نفر از اين نوع رااز كل بيافريد واو آدم و 
يس از او همسرش بود كه از خاكك خلق شدند( و يس از آنكه داراى بدنى و جهازى تناسلى شدند فرزندان او از راه يديد 
آمدن نطفه در بدن آدم و همسرش خلق شدند») يس در ظهور آيات نامبرده بر اينكه نسل بشر به آدم و همسرش منتهى مى 
شوند جاى هيج شكك 


ص: ١١١‏ 
وترديدى نيست ». هر جند كه مى توان( در صورت اضطرار) اين ظهور را تاويل كرد . 


وجه بسا كفته باشند كه : مراد از آدم كه در آيات مربوط به خلقت بشر » نامش ذكر شده » آدم نوعى است » نه يكك فرد 
معينى از بشر » ككوئى كه مطلق انسان از اين جهت كه خلقتش منتهى به مواد زمين است و از اين جهت كه به امر توليد مثل 
يرداخته » آدم ناميده شده و جه بسا كه اين احتمال خود را به ظاهر آيه زير مستند كرده باشند » كه مى فرمايد: 


« و لقد خلقناكم ثم صورنا كم ثم قلنا للملائكه اسجدوا لادم!)(١١/اعراف)‏ 


جون ابن آية از اين اشازه خالى ست كه فرشتكان مامون شده انك براق كسىئ سجاه كقد كه سداق تعالى »با خلقت او و 
تصويرش آماده سجده اش كرده است و آيه شريفه فرموده او شخص معين نبوده ؛ بلكه جميع افراد بشر بوده است . جون 


فرموده:« شما را خلق كرديم و سبس صورتكرى نموديم ...!) 
و همجنين در آيه ديكر فرموده: 


١‏ قال يا ابليس ما منعكك ان تسجد لما خلقت بيدى ... قال انا خير منه خلقتنى من نار و خلقته من طين ... قال فبعزتكك لاغوينهم 
اجمعين الا عبادكك منهم المخلصين !0(0/اتا 1//ص) 


نخست سخن از خلقت يكك فرد دارد » مى فرمايد:« اى ابليس جه جيز تو را باز داشت از اينكه سجده كنى براى كسى كه من 


اورا به دست خود خلق كردم؟ ... ابليس كفت:« من از او شريف ترم! جرا كه مرا از آتش و او را از كل آفريدى!» 


ودر آخراز همان يكك فرد تعبير به جمع كرده مى فرمايد: ابليس كفت: به عزتت سوكند كه همه آنان را كمراه خواهم كرد , 


ليكن اين احتمال قابل قبول نيست و اشكالهاى زير آن رارد مى كند . نخست اينكه مخالف ظاهر آياتى است كه نقل كرديم 
و دوم اينكه مخالف صريح آيه اى است كه در دنبال نقل داستان خلقت آدم و سجده ملائكه و خوددارى ابليس از آن - در 


سوره اعراف - آمده و فرموده: 
«يا بنى آدم لا يفتننكم الشيطان كما اخرج ابويكم من الجنه ينزع عنهما لباسهما ليريهما سواتهما !71(0/اعراف) 


جون ظهور اين آيه در اينكه آدم شخصى معين بوده ودر بهشت بسر مى برده و شيطان » او و همسرش را فريب داده » جاى 


دق السك 
سوم مخالفتش با ظاهر آيه زير است كه مى فرمايد: 


| و اذ قلنا للملائكه اسجدوا لآدم فسجدوا الا ابليس قال ء اسجد لمن خلقت طينا قال‎ ١ 


ص ١7:‏ 
رايتكك هذا الذى كرمت على لثن اخرتن الى يوم القيمه لاحتنكن ذريته الا قليلا !)(١ءو‏ 837/اسرى) 
و جهارم مخالفتش با ظاهر آيه مورد بحث است كه مى فرمايد: 


١‏ ياايها الناس اتقوا ربكم الذى خلقكم من نفس واحده و خلق منها زوجها و بث منهما رجالا كثيرا و نساء ...!0(١/نسا)‏ به همان 


يس همه اين آيات - بطورى كه ملاحظه مى فرمائيد - با اين معنا كه جنس بشر به اعتبارى آدم ناميده شود و يكك فرد از اين 
جنس هم به اعتبارى ديكر آدم خوانده شود نمى سازد و نيز با اين معنا كه خلقت بشر به اعتبارى به تراب نسبت داده شود و به 


اعتبارى ديكر به نطفه » هيج سا زكارى ندارد » مخصوصا آيه شريفه: 
ان مثل عيسى عند الله كمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له كن فيكون ... !) (29/ال عمران) 


كه صريح در اين است كه خلقت آدم مانند خلقت عيسى و خلقت عيسى مانند خلقت آدم خلقتى استثنائى است و اكر منظور 
از كلمه آدم آدم نوعى بود . ديكر تشبيه خلقت عيسى به آن معنا نداشت . جون خلقت عيسى خارق العاده بود و خلقت نوع 
بشر بطور عادى است و صاحبان اين احتمال از نظريه از حد اعتدال و ميانه روى به حد تفريط كرائيده اند . همجنانكه زين 
العرب يكى از علماى اهل سنت به سوى افراط كرائيده و كفته است اعتقاد به خلقت بيش از يكك آدم » كفر است ( يعنى 
آنقدر ياى بند به فرديت شخص آدم شده كه حاضر نيست آدم هاى متعدد در نسل هاى متعدد را بيذيرد» با اينكه طبق روايات 
و نيز كشفيات اخير آدم هاى بسيارى بوده اند كه هر يكك سر سلسله نسل خود به شمار مى آيند!) 


ال 


كفتارى درباره:مستقل بودن نوع انسان بدون تحول از نوع ديكر 


آباتى كه دشت راف اكاك ابن مطلت كان ايك و انض به دلبل شرك تسكةيراف ايك همه انهاء تمل بكر متوله شدة 
از نطفه را منتهى به دو فرد از انسان به نام آدم و همسر او ( حوا) مى دانند و در باره خلقت آن دو صراحت دارند به اينكه : از 
تراب بوده( در نتيجه جز اين را نمى توان به قرآن كريم نسبت داد كه) يس انسانيت منتهى به اين دو تن است و اين دو تن 


هيج اتصالى به مخلوقات قبل از خود و هم جنس و مثل 


777 : الميزان ج : " ص‎ -١ 


ص:7١‏ 
خود نداشتند » بلكه بدون سابقه حادث شله اند . 


و آنجه امروز نزد دانشمندان زيست شناس در باره طبيعت انسان شايع است اين است كه اولين فرد انسان فردى تكامل يافته 
بوده » يعنى در آغاز انسان نبوده بعد در اثر تكامل انسان شده است و مخصوصا اين فرضيه : يعنى اينكه : انسان قبلا يكك فرد 
حيوان بود و با تكامل انسان شد هر جند بطور قطع مورد قبول و اتفاق همه دانشمندان نيست و به اشكالهاى بسيارى برخورده و 
بصورتهاى مختلف بر آن اعتراض كرده اند و ليكن اصل فرضيه » يعنى اينكه انسان حيوانى بوده و در اثر تكامل انسان شدهء 
مطلبى است مورد تسليم و قبول همه و تمام مسائل و بحثهائى را كه در باره طبيعت انسان كرده اند بر اساس اين فرضيه بنا نهاده 
اند جون تفصيل فرضيه آنان بدين قرار است كه : زمين( كه يكى از ستا ركان سيار است.) در آغاز قطعه اى جدا شده از 
خورشيد بوده وازآن منشعب شده ودر آن ايام در حال اشتعال و جون فلزات ذوب شله مايع بوده » و به تدريج ودر تحت 
عواملى شروع به سرد شدن كرده و يس از سرد شدن باران هاى سهمكينى بر آن باريده و سيل هاى مهيبى بر روى آن جريان 
يافته و از تجمع آن سيل ها در نقاط كود زمين درياها يديد آمده و سيس تركيبات آبى و زمينى يديدار كشته ويس از آن 
كياهان آبى و بعد از تكامل يافتن كياهان و مشتمل شدنش بر جرثومه هاى حيات » ماهى و ساير حيوانات آبى يديد آمده و 
آنكاه ماهى بال دار بيدا شده كه هم در آب زندكى مى كرده وهم در خشكى و آنككاه حيوانات صحرائى و در آخر انسان 
موجود كشته و همه اين تحولاءت از راه تكامل صورت كرفته » تكاملى كه بر تركيبات موجود زمين در مرتبه سابق عارض » 
كشته » به اين معنا كه تركيب موجود در زمين » با تكامل از صورتى به صورت ديكر در آمده » نخست كياه يبدا شده و بعد 


حيوان آبى ف كاه وان ذو حاتك و سيقن تحيوا نا صحراق قار اخر اسان 


دليل همه اينها كمال منظمى است كه در نهاد و ساختمان موجودات مشاهده مى شود و ييداست كه موجودات طورى منظم 


شده اند كه از نقص رو به كمال بروند » تجربه هاى بى در بى در موارد جزئى از تطور و تحول نيز دليل ديكر براين معنا است 


در اينجا ممكن است سؤال شود كه منظور از اين فرضيه( فرضيه تطور) جه بوده؟ و با آن » جه جيز را خواسته اند اثبات كنند ؟ 
جواب اين است كه مى خواسته اند خواص و آثارى را كه قبلا در نوع انسانى نبوده و بعدا يبدا شده توجيه كنند ء اما دليل 
بخصوصى كه فقط اين فرضيه را اثبات كند و ساير فرضيه ها و محتملات مساله را نفى نمايد نياورده اند » با اينكه فرض تباين 
اين نوع با ساير انواع فرضى است ممكن » و هيج اشكالى متوجه آن نيست » آرى ما مى توانيم نوع بشرى را يديده اى مستقل 
و غير مربوط 


١1١6: ص‎ 


به ساير انواع موجودات فرض كنيم و تحول و تطور را در حالاءت او بدانيم نه در ذات او واين فرضيه علانوه بر اينكه ممكن 
است مطابق تجربيات نيز باشد » جون ما تجربه كرده ايم كه تاكنون هيج فردى از افراد اين انواع به فردى از افراد نوع ديكر 
متحول نشده » مثلا هيج ميمون نديده ايم كه انسان شده باشد » بلكه تنها تحولى كه مشاهده شده در خواص و لوازم و عوارض 
آنها است . 


و بحث مفصل اين مساله جاى ديكرى لازم دارد و منظور ما ازاين مقدار كه كفتيم اين بود كه اشاره كنيم به اينكه فرضيه 
تحول انواع تنها و تنها فرضيه اى است كه مسائل كوناكونى را با آن توجيه كنند و هيج دليل قاطع بر آن ندارند » يس حقيقتى 
كه قرآن كريم بدان اشاره مى كند كه انسان نوعى جداى از ساير انواع است » هيج معارضى ندارد و هيج دليل علمى بر 


خلاف آن نيست . 
20 
كفتارى در: كيفيت ازدواج و تكثيرنسل بعدى انسان 


تناسل طبقه اول انسان » يعنى آدم و همسرش از راه ازدواج بوده است كه نتيجه اش متولد شدن يسران و دخترانى و به عبارت 
ديككر خواهران و برادرانى كرديده است و در اين باره بحثى نيست » بحث در اين است كه طبقه دوم بشر يعنى همين خواهران 
و برادران جكونه و با جه كسى ازدواج كرده اند ؟ آيا ازدواج در بين خود آنان بوده ويا به طريقى ديكر صورت كرفته است 
5ن ظاغر اطلاق آيهشريفه ؤي كد فرهايد:0 وريث متهما رجالا كثيرا و نساء .-. 1(0/نسا) به بياتى كه كذشة بر مى آيد كه 
در انتشار نسل بشر غير از آدم و همسرش هيج كس ديكرى دخالت نداشته و نسل موجود بشر منتهى به اين دو تن بوده و بس 
» نه هيج زنى از غير بشر دخالت داشته و نه هيج مردى » جون قرآن كريم در انتشار اين نسل تنها آدم و حوا را مبدأ دانسته و 
اكر غير از آدم و حوا مردى يا زنى از غير بشر نيز دخالت مى داشت » مى فرمود : و بث منهما و من غيرهما و يا عبارتى ديكر 
نظير اين را مى آورد تا بفهماند كه غير از آدم و حوا موجودى ديككر نيز دخالت داشته و معلوم است كه منحصر بودن آدم و 
حوا در مبدأيت انتشار نسل » اقتضا مى كند كه در طبقه دوم ازدواج بين خواهر و برادر صورت كرفته باشد . 


واما اينكه جنين ازدواجى در اسلام حرام است و بطورى كه حكايت شده در ساير شرايع نيز حرام و ممنوع بوده ضررى به اين 


نظريه نمى زند » براى اينكه تحريم 


7737 : الميزان ج : " ص‎ -١ 


١١2: ص‎ 


حكمى است تشريعى » كه تابع مصالح و مفاسد است » نه حكمى تكوينى ( نظير مستى آوردن شراب») و غير قابل تغيير و زمام 
تشريع هم به دست خداى سبحان است .» او هر جه بخواهد مى كند و هر حكمى بخواهد مى راند » جه مانعى دارد كه يكك 
عمل را در روزى و روزكارى جايز و مباح كند و در روزكارى ديككر حرام نمايد » در روزى كه جز تجويزش جاره اى نيست 
تجويز كند و در روزكارى ديككر كه اين ضرورت در كار نيست تحريم كند » ازدواج خواهر و برادر را در روزكارى كه 
تجويزش باعث شيوع فحشا و جريحه دار شدن عفت عمومى نمى شود تجويز كند و در روزكارى ديكر كه باعث اين محذور 


مى شود تحريم كند . 


خواهى كفت كه تجويز جنين ازدواجى هم مخالف با فطرت بشر و همجنين » مخالف با شرايع انبيا است كه آن نيز طبق فطرت 
است . همجنان كه خخداى عز و جل فرموده:« فاقم وجهكك للدين حنيفا فطرت الله التى فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله ذلكك 
الدين القيم!)0٠/روم)‏ و حاصل مفاد آيه اين است كه شرايع الهى همه مطابق با فطرت است و دين يايدار هم دينى است كه 


جنين باشد . 


در ياسخ مى كوئيم : اين سخن كه ازدواج خواهر و برادر منافى با فطرت باشد درست نيست و فطرت جنين ازدواجى را صرفا 
به خاطر اينكه ازدواج خواهر و برادر است نفى نمى كند واز آن تنفر ندارد » بلكه اككر نفى مى كند و اككر از آن تنفر دارد 
براى اين است كه باعث شيوع فحشا و منكرات مى شود و باعث مى كردد غريزه عفت باطل كردد وعفت عمومى لكه دار 


شود. 


وير واضح است كه شيوع فحشا بوسيله ازدواج خواهر و برادر در زمانى است كه جامعه كسترده اى از بشر وجود داشته باشد و 
اما در روزكارى كه در تمامى روى زمين غير از جند يسر و جند دختر از يكك يدر و مادر وجود ندارند واز سوى ديكر مشيت 
عتذائ تحال تغلق كرسه كه همي حدد ثن را زياد كنك واقرادى سيان ان انان متشع سازد :د يكر عنوان فنحقا بر جين 


ازدواجى منطبق و صادق نيسثك. 


يس اككر انسان امروز از جنين تماس و جنين جماعى نفرت دارد به خاطر علتى است كه كفتيم » نه اينكه به حسب فطرت از آن 
متنفر باشد » به شهادت اينكه مى بينيم مجوسيان در قرنهائى طولانى( بطورى كه تاريخ ذكر مى كند.) ازدواج بين خواهر و 
برادر را مشروع مى دانستند و از آن متنفر نبودند وهم اكنون بطور قانونى در روسيه( بطورى كه نقل شده») و نيز بطور غير 


قانونى يعنى به عنوان زنا در ارويا انجام مى شود . 


يكى از عادات كه در اين ايام در ملل متمدن ارويا و آمريكا معمول است اين است كه دوشيزكان قبل از ازدواج قانونى و قبل 


١117: ص‎ 


بكارت خود را زايل مى سازند و آمارى كه در اين باره كرفته شده به اين نتيجه رسيده كه بعضى از اين افضاها از ناحيه يدران 


ومراقوان دوشير كان صووت من كيرة. 


بعضى ها كفته اند : اينكونه ازدواج با قوانين طبيعى يعنى قوانينى كه قبل از يبدايش مجتمع صالح در بشر به منظور سعادتش » 
در انسان ها جارى بوده نمى سازد » زيرا اختلاط و انسى كه در بين افراد يكك خانواده برقرار است غريزه شهوت و عشق ورزى 
و ميل غريزى را در بين خواهران و برادران باطل مى كند و به قول مونتسكيو حقوقدان معروف در كتابش روح القوانين : 


علاقه خواهر برادرى غير از علاقه شهوانى بين زن و مرد است ليكن اين سخن درست نيست . 
اولا : به همان دليلى كه خاطرنشان كرديم. 


وضعى طبيعى نتواند صلاح مجتمع را تامين كند كه در جنين صورتى جاره اى جز اين نيست كه قوانين غير طبيعى مورد عمل 
قرار كيرد و اكر قرار باشد بطور كلى جز قوانين طبيعى يذيرفته نشود » بايد بيشتر قوانين معمول و اصول داير در زندكّى امروز 


هم دور ريخته شود! 

ند 

مقدمه تفسيرى بر موضوع:بى هويت بودن انسان قبل از تولد 
هَل أتى عَلى الانسن حِينٌ من الدّهْرِ لَمْ يكن شينا مَذْكُورا» 
نا حَلَْنَا الانسن من نُطفَهِ أخشاج يليه مجه سنيكا تير !1 
١‏ نا هَدَيَْهُ السبيل ما شاكراً وَ إِما كفوراً...!) (١تا‏ “/انسان) 

« آيا بر انسان رو زكارانى نككذشت كه جيزى قابل ذكر نبود؟) 


« ما او رااز آب نطفه مختلط( بى حس و شعور) خلق كرديم و داراى قواى جشم و كوش( و مشاعر وعقل وهوش) 
كردانيديم!) 


« مابه حقيقت راه ( حق و باطل) را به انسان نموديو( و با تمام حجت بر او رسول فرستاديم») حالا خواهد هدايت يذيرد و 
شكراية نعمت كويد وحنواهد آن نعمت وا كفران كنداة 
كلمه «حين» به معناى يكك قطعه محدود از زمان استء» حال جه كوتاه باشد و جه طولانى و كلمه ١‏ دهر) به معناى زمانى ممتد 


ولاك ويدون شد اسكة يق رماق ك ندا اولس مشكضن انبك بود احرش 


و منظور از جمله:٠‏ شيئا مذكورا» اين است كه انسان جيزى نبود كه با ذكر نامش جزو مذكورات باشد مثلا جيزى در مقابل 


زمين يا آسمان و خشكى و ترى و غيره 


777 : الميزان ج : " ص‎ -١ 


١18:ص‎ 


بوده باشد و بدين جهت نامى از او در ميان نبود! هنوز خلق نشده بود تا موجود بشود و مثل ساير موجودات نامش برده شود و 
كفنه شود : آسمان + زميق + انسان + درحت و غيّره » بس مذكور بود انسان كتايه ات از موجود يود بالفعل او و تفي آن 
يعنى نفى مذكور بودنش تنها به مذكور بودنش خورهه » نه به اصل شىء بودن انسان » نمى خواهد بفرمايد انسان شىء نبودء 
جون مى دانيم » شىء بوده » ولى شيئى كه مذكور شود نبوده » شاهدش اين است كه مى فرمايد: انا خلقنا الانسان من نطفه 


/نسان) براى اينكه مى فهماند كه ماده انسان موجود بوده و ليكن هنوز بالفعل به صورت انسان در نيامده بود . 


و زمينه آيه شريفه و آيات بعدش زمينه احتجاج است مى خواهد بفهماند انسان موجودى است حادث » كه در يديد آمدنش 
نيازمند به صانعى است تا او را بسازد و خالقى كه او را خلق كند و همينطور هم بوده است » يرورد كارش او را آفريده و به 
تدبير ربوبيش به ادوات شعور يعنى سمع و بصر مجهزش كرده ء تا با آن ادوات شعور به راه حق هدايت شود , راهى كه در 
طول حياتش واجب است طى كند » حال اككر كفران كند به سوى عذابى اليم مى رود واكر شكر كند به سوى نعيمى مقيم 


سير مى كند! 
00م 
كفتار در اينكه: قرآن كريم جه هويتى براى انسان قائل است! 


شكى نيست در اينكه در داخل اين هيكل محسوس كه ما آن را انسان مى ناميم» مبدئى براى حيات است كه شعور و اراده 


آدمى مستند بدان است » و خداى تعالى در آنجا كه سخن از خلقت انسان - به عنوان آدم - دارد » از اين مبدأ تعبير به روح و 


در بعضى موارد تعبير به نفس نموده ء نظير آيه: 
( فاذا سوبته ونفخت فيه من روحى فقعوا له ساجدين!) (١لا/ص)و‏ أآيه: 
« ثم سويه و نفخ فيه من روحه!) (4/سجده) 


و آنجه در بدو نظراز دو آيه به ذهن مى رسد ء اين است كه روح و بدن دو حقيقت قرين يكديكرند » نظير خميرى كه مركب 
از آرد و آب است وانسان مجموع هر دو حقيقت است » وقتى روح قرين جسد قرار كرفت » آن انسان زنده است و وقتى از 


هم جدا شد همين جدا شدن مركك است . 


و ليكن آيه:« قل يتوفيكم ملك الموت الذى وكل بكم!) (١١/سجده)‏ اين معنا را تفسير مى كند » جون مى فهماند آن روحى 


1١1١ : ص‎ ٠١ : الميزان ج‎ -١ 


١١9:ص‎ 


الارواح آن را مى كيرد » عبارت است از آن حقيقتى كه يكك عمر به او مى كفتيم توء شماء جناب عالى و امثال اينها و آن 
عبارت است از انسان به تمام حقيقتش » نه يكك جزء از مجموعش » يس مراد از نفخ روح در جسد اين است كه جسد را بعينه 
انسان كند » نه اينكه واحدى را ضميمه واحد ديكرى سازد كه هم ذاتش غير آن باشد و هم آثار ذاتش غير آثار ذات آن باشد 
» يس انسان بعد از آنكه روح به بدنش تعلق مى كيرد و بعد از آنكه روحش از بدنش مفارقت مى كند » در هر دو حال يكك 


حقيقت است واز آيه شريفه زير هم همين معنا استفاده مى شود: 


١و‏ لقد خلقنا الانسان من سلاله من طين! ثم جعلناه نطفه فى قرار مكين! ثم خلقنا النطفه علقه فخلقنا العلقه مضغه فخلقنا المضغه 
عظاما فكسونا العظام لحما ثم انشاناه خلقا اخر...!» (511ا١/مومنون)‏ يس آن جيزى كه خلقتى ديكر مى شود عينا همان نطفه 


اى است كه مراحل علقه و مضغه و استخوانى بودن را ييموده است . 
ودر معناى اين آيه شريفه است آيه زير كه مى فرمايد: 
«هل أتى على الانسان حين من الدهر لم يكن شيئا مذكورا !) (١/انسان)‏ 


كه شىء نبودن انسان را مقيد مى كند به قيد مذكور و مى فهماند انسان جيز بوده» ليكن جيز مذكور نبوده و همينطور هم 
هست » جون انسان زمين بوده » نطفه بوده » ليكن در آن مراحل قبلى انسان به شمار نمى رفته و نمى كفتند فلا-ن مواد عينا 
فلن شخص است » يس مفاد كلام خداى تعالى اين است كه انسان يكك واحد حقيقى است » كه همان واحد حقيقى يكانه 
مبدأ است براى تمامى آثار بدنى طبيعى و آثار روحى . همجنان كه همين واحد حقيقى فى نفسه مجرد از ماده است » به 
شهادت اينكه به حكم آيه: 


«قل يتوفيكم ملكك الموت!)(١١/سجده)‏ و آيه: 

« الله يتوفى الانفس حين موتها!)(7؟/زمر) و آيه: 

« ثم انشاناه خلقا اخر!»(؟١/مومنون)‏ 

در دم مركك انسان مجرد از بدن مادى رها مى شود و خدا انسان را مى كيرد! 
)2 

اجتماعات حيوانى 

كفتارى بيرامون اجتماعات حيوانى 


؟؟١‎ : ص‎ ٠١ : الميزان ج‎ -١ 


ص: ١١١‏ 
١وَ‏ ما من دَابّهِ فى الأزض و لا طثر يَطِيرٌ بجنَاحَيه إلا أمَمْ أمتالكم ما فَوَطنًا فى الْكُتَبٍ مِن شئ ءٍ © إلى رَبهمْ يخشْرُونَ! 


٠و‏ هيج جنبده اى در زمين و يرنده اى كه با دو بال خود مى يرد نيست مككر اينكه آنها نيز مانند شما كروههائى هستند و همه 


نه سوق يروو دكار خوه ميحثور جواهيل شد ما دن كنات از بيان جيزى فر وكذار نكرديم!!) (/انعام) 


شباهت تنها از اين نظر نيست كه آنها هم مانند مردم داراى كثرت و عددند » جون . جماعتى را به صرف كثرت و زيادى عدد 
»امت نمى كويند » بلكه وقتى به افراد كثيرى امت اطلاق مى شود كه يكك جهت جامعى اين كثير را متشكل و به صورت 


واحدى درآورده باشد و همه يكك هدف را در نظر داشته باشند حال جه آن هدف ». هدف اجبارى باشد و جه اختيارى . 


همجنانكه از اين نظر هم نيست كه اين حيوانات انواعى و هر نوعى براى خود امتى است كه افرادش همه در نوع خاصى از 
زندكى و ارتزاق و نحوه مخصوصى از تناسل و توليد مثل و تهيه مسكن و ساير شؤون حيات مشتركند » زيرا اكر جه اين مقدار 
اشتراكك براى شباهت آنها به انسان كافى است » ليكن از اينكه در ذيل آيه فرمود:٠‏ ثم الى ربهم يحشرون!) استفاده مى شود 
كه مراد ازاين شباهت تنها شباهت در احتياج به خوراك و جفت كيرى و تهيه مسكن نيست » بلكه در اين بين » جهت 
اشتر اكت يكرق هبنت كه حووانات رفو ماله از كشت سوق عدا شية هه اسان كردم اسف: 


حال بايد ديد آن جيزى كه در انسان ملا-كك حشر و باز كشت به سوى خدا است حيست؟ هر جه باشد همان ملاكك در 


حيوانات هم خواهد بود و معلوم است كه آن ملاكك 


١7١١:ص‎ 


در انسان جز نوعى از زندكى ارادى و شعورى كه راهى به سوى سعادت و راهى به سوى بدبختى » نشانش مى دهد » جيز 
ديكرى نيست » آرى » يكك فرد از انسان ممكن است در طول زند كيش در دنيا به لذيذترين غذاها و موافق ترين ازدواجها و 
زيباترين منزلها برسد و در عين حال به خاطر ظلم و جورى كه كرده سعادتمند در زندكى هم نباشد و بر عكس ممكن است 
جميع انواع بلاها و شدائد به او روى آورده باشد و او در عين حال به خاطر داشتن كمالات انسانى و نور عبوديت » خوش و 


سعاد تمند بوده باشد :1 


يس ملاكك تنها همان داشتن شعور و يا به عبارت ديكر » فطرت انسانيت است كه به كمكك دعوت انبيا راه مشروعى از اعتقاد 
و عمل به رويش باز مى كند كه اككر آن راه را سلوكك نمايد و مجتمع هم با او و راه و روش او موافقت كند در دنيا و آخرت 
سعادتمند مى شود و اكر خودش به تنهائى و بدون همراهى و موافقت مجتمع آن راه را سلوكك كند در آخرت سعادتمند مى 
شودء يا در دنيا و آخرت هر دو واكر آن راه را سلوك نكند بلكه از مقدارى از آن ويا ازهمه آن تخلف نمايد » در دنيا و 


آخرت بدبخت مى شود . 

اين آن سنتى است كه فطرت هر انسانى آن را قبول داشته » و در دو كلمه خلاصه مى شود و آن دو كلمه عبارتند از: 
١‏ -به كار خير و اطاعت خدا وادار كردن» 

؟ -از عمل بد و معصيت بازداشتن! 

ويا بكو: 

١-به‏ عدل و استقامت دعوت نمودن» 

"-از ظلم و انحراف از حق نهى كردن! 


آرى هر انسانى به فطرت سليم خود امورى را در باره خود و ديكران نيكو شمرهده و آنرا عدالت مى داند و امورى ديككر را 
زشت دانسته آن را به خود و به ديكران ظلم مى شمارد » دين الهى هم اين فطرت را در همين تشخيص اجماليش تاييد نموده 


اين خلاصه و جكيده مطالبى است كه بحث هاى كذشته » آنرا افاده نموده و بسيارى از آيات قرآنى تاييدش مى نمايد » مانند 


آيه: 
«و نفس و ما سويها فالهمها فجورها و تقويها قد افلح من زكيها و قد خاب من دسيها!» (لاتا١٠١/شمس)‏ و آيه : 


« كان الناس امه واحده فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين و انزل معهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه و ما 


اختلف فيه الا الذين اوتوه من بعد ما 


1١7١7 ص:‎ 


جائتهم البينات بغيا بينهم فهدى اللّه الذين آمنوا لما اختلفوا فيه من الحق باذنه و الله يهدى من يشاء الى صراط مستقيم!) 
( ١/بقره)‏ 


تفكر عميق در اطوار زندكى حيواناتى كه ما در بسيارى از شؤون حياتى خود ء با آنها سر و كار داريم و در نظر كرفتن حالات 
مختلفى كه هر نوع از انواع اين حيوانات در مسير زندكى به خود مى كيرند » ما را به اين نكته واقف مى سازد كه حيوانات 
هم مانند انسان داراى آراء و عقايد فردى و اجتماعى هستند و حركات و سكناتى كه در راه بقاء و جلوكيرى از نابود شدن از 
خود نشان مى دهند » همه بر مبناى آن عقايد است . مانند انسان كه در اطوار مختلف زندكى مادى ». آنجه تلاش مى كند » 
همه بر مبناى يكك سلسله آراء و عقائد مى باشد و جنانكه يكك انسان وقتى احساس ميل به غذا و يا نكاح و داشتن فرزند و يا 
جيز ديكر مى كند بى درنكك حكم مى كند به اينكه بايد به طلب آن غذا برخاسته يا اككر حاضر است بخورد و اككر زياد است 


ذخيره نمايد و همجنين بايد ازدواج و توليد نسل كند . 


و نيز وقتى از ظلم و فقر و امثال آن احساس كراهت مى نمايد حكم مى كند به اينكه تن به ظلم دادن و تحمل فقر حرام است » 
آنكماه يس از صدور جنين احكامى . تمامى حركت و سكون خود را بر طبق اين احكام انجام داده و از راهى كه احكام و 


آراى مزبور برايش تعيي: نموده » تخطي نمى كلد . 


همين طور يكك فرد حيوان هم - به طورى كه مى بينيم - در راه رسيدن به هدفهاى زندكى و به منظور تامين حوائج خود از 
سير كردن شكم و قانع ساختن شهوت و تحصيل مسكن . حركات و سكناتى از خود نشان مى دهد » كه براى انسان » شكى 
ناقن تفى ماتك هو اتكةاابخ حيؤان سيت به حوافجشن و اببكة حكونة من تواند آثرا بر اؤرفة سنازةة دارا شعور و آرافو 


عقايدى است كه همان آراء و عقايد او را مانند انسان به جلب منافع و دفع ضررء وا مى دارد . 


بلكه بسيار شده است كه در يكك نوع ويا در يكك فرد از يكك نوع » در مواقع به جنكك آوردن شكار و يا فرار از دشمن به مكر 
و حيله هائى برخورده ايم كه هركز عقل بشر آنرا دركك نمى كرهده و با اينكه قرن ها از عمر اين نزاد كذشته » هنوز به آنجه كه 
آن حيوان دركك كرده » منتقل نشده است . 


آرى » زيست شناسان در بسيارى از انواع حيوانات » مانند : مورجه » زنبور عسل و موريانه به آثار عجيبى از تمدن و 
ظرافتكاريهائى در صنعت و لطائفى در طرز اداره مملكت » بر خورده اند كه هركز نظير آن جز در بعضى از ملل متمدن ديده 


نشلدة سس . 


ص 1١77:‏ 
« و فى خلقكم وما يبث من دابه آيات لقوم يوقنون!0(؟/جاثيه) 


مردم را به شناختن عموم حيوانات و تفكر در كيفيت خلقت آنها و كارهائى كه مى كنند » ترغيب نموده و در آيات ديكرى به 


عبرت كرفتن از خصوص بعضى از آنهاء مانند: جهاريايان » يرند كان » مورجكان و زنبور عسل دعوت كرده است. 


انسان وقتى اين آراء و عقايد را در حيوانات مشاهده كرده و مى بيند كه حيوانات نيز با همه اختلافى كه انواع آن در شؤون و 
هدفهاى زندكى دارند ء با اينهمه » همه آنها اعمال خود را بر اساس عقايد و آرائى انجام مى دهند » به خود مى كويد : لابد 
حيوانات هم احكام - اوامر و نواهى - دارند و اكر جنين احكامى داشته باشند , لابد مثل ما آدميان خوب و بد را هم تشخيص 
مى دهند و اكر تشخيص مى دهند ناجار » مانند ما عدالت و ظلم هم سرشان مى شود و كرنه اككر داراى آن احكام نبودند و 
خوب و بد وعدالت وظلم سرشان نمى شد .ء جرا بايستى انواع مختلفشان در آراء و عقايد مختلف باشند ؟ از اين هم كه 
بكذريم » جرا افراد يكك نوع با هم فرق داشته باشند ؟ مى بايستى همه . مثل هم باشند و حال آنكه مى بينيم اين اسب با آآن 
اسب و اين قوج با آن قوج واين خروس با آن خروس در تند خلقى و نرمى » تفاوت فاحش و روشنى دارند و همجنين در 
جزئيات ديكرى از قبيل حب و بغض و مهربانى و قساوت و رامى و سركشى و امثال آن » همين اختلافات را مشاهده مى كنيم 


واين اختلافات خود مؤيد اين معنا است كه حيوانات هم مثل انسان احكامى دارد » خير و شر و عدالت و ظلم را تشخيص مى 
دهد » جطور شد كه ما اختلاف افراد انسان را در اينكونه اخلاقيات دليل بر اختلاف عقايد و آراء وى و تشخيص خوب و بد و 
عدالت و ظلم در افعالش مى دانيم و مى كوثيم كه نه تنها اين اختلاف در زندكى دنيايى وى تاثير دارد » بلكه در سعادت و 
بدبختى اخرويش نيز مؤثر است » جون ملااك خوبى و بدى در قيامت و حساب اعمال و استحقاق كيفر و ياداش همين عدالت 
و ظلم است » آنوقت » همين سخن را درباره حيوانات نككوييم و نكوييم كه حيوانات هم مانند انسان حشرى دارند ؟ مكر جز 
ابو'اشتة كه حدائى سيكنان مالذكه حو حش وستعادت اخروي النناة واءابق داسكة كه اعسالتن. بااعداالت :و تقو نطق 


باشد و ملاكك بدى آنرا اين دانسته » كه اعمالش با ظلم و فجور تطبيق كند ؟ و مكر نفرموده: 
0 ام نجعل الذين آمنوا وعملوا الصالحات كالمفسدين فى الارض ام نجعل المتقين كالفجار!)(/”/ص) 


ازاين بالا-تر مككر نبودن حشر را مستلزم اين ندانسته است كه تمامى آسمانها و زمين و آنجه كه در آن دو است بازيجه و 


كزاف نوه ومكردن] ندديكن أن انف مودة 


ص 1١7١:‏ 
«وما : خلقنا السماء و اللارض وما بينهما باطلا ذلكك ظن الذين كفروا فويل للذين كفروا من النار !»(1”/ص) 
من تعر حو اناك خاقد'انساق حشر تداهنه باشدد ؟. 


آيا به راستى حيوانات هم قيامتى دارند؟ و آيا در ييشكاه خداى سبحان » محشور مى شوند به همان نحوى كه انسان محشور 
مى شود ؟ و آيا اكر محشور مى شوند » حشر آنها هم مانند حشر انسان است ؟ اعمال آنها هم به حساب درآمده و در ميزانى 
سنجيده شده آنككاه بر حسب تكاليفى كه در دنيا داشتند با دخول در بهشت باداش يا با ورود در نش كيفر مى بينند ؟ و آيا 
آنها نيز براى خود انبيائى دارند و در دنيا تكاليفشان به وسيله بعثت انبيائى به كوششان مى رسد ؟ واكر جنين است آيا انبياى 
آنها از جنس خود آنها است و يااز جنس بشر است ؟ اينها همه سؤالاتى است كه در اين بحث به ذهن خواننده مى رسد و 
جواب يكك يكك آنها از آيات قرآنى استفاده مى شود: 


١‏ - آيا حيوانات غير انسانى هم نظير انسان حشر دارند يا نه ؟ آيه: 
« ثم الى ربهم يحشرون!8(0/انعام) 

متكفل جواب از اين سؤال است » همجنانكه آيه: 

«واذا الوحوش حشرت!!)(8/تكوير) 


قريب به آن مضمون را افاده مى كندء بلكه از آيات بسيار ديكرى استفاده مى شود كه نه تنها انسان و حيوانات محشور مى 
شوند » بلكه آسمان ها و زمين و آفتاب و ماه و ستاركان و جن و سنككّها و بت ها و ساير شركائى كه مردم آنها را يرستش مى 
كنند و حتى طلا و نقره اى كه اندوخته شده و در راه خدا انفاق نكرديده همه محشور خواهند شد و با آن طلا و نقره يبشانى و 


يهلوى صاحبانشان داغ مى شود . 


خلاصه اينكه آيات در اين باره بسيار و روايات از حد شمار بيرون است! 


-١‏ حشر حيوانات شبيه حشر انسان است و آنها هم مبعوث شده و اعمالشان حاضر كشته و بر طبق آن ياداش و يا كيفر مى 
بينند ؟ جواب : آرى معناى حشر همين است » زيرا حشر به معناى جمع كردن افراد و آنها را از جاى كندن و به سوى كارى 


بسيج دادن أ ست : 
تا ١‏ با امثال اسكانها وررفيق و قات وحمامى مدكها وغين ان ني كفن ذارنن ؟ 
جواب : قرآن كريم در خصوص اينككّونه موجودات تعبير به حشر نفرموده و ليكن جنين فرموده است: 


ونيز فرموده: 


1١7١6: ص‎ 

« و الارض جميعا قبضته يوم القيمه و السموات مطويات بيمينه!»(21/زمر) 

و نيز فرموده: 

« و جمع الشمس و القمر!)(9/قيامت) و نيز فرموده: 

) انكم و ما تعبدون من دون الله حصب جهنم انتم لها واردون! لو كان هؤلاء آلهه ما وردوها!)(948و54/انبيا) 
علاوه براينكه از آيه شريفه: 

«ان ربكك هو يفصل بينهم يوم القيمه فيما كانوا فيه يختلفون!) (10/سجده) و آيه: 

« ثم الى مرجعكم فاحكم بينكم فيما كنتم فيه تختلفون!(80/ال عمران) 


و همجنين از آيات ديكرى استفاده مى شود كه : تنها ملاكك حشر مساله فصل خصومت در بين آنان و احقاق حق است كه در 


آن اختلاف دارند . 

و مرجع همه اين آيات به دو كلمه است و آن انعام نيكوكار و انتقام از ظالم است », همجنانكه در آيه: 
«انا من المجرمين منتقمون!) (١71/سجده)و‏ أآيه: 

« فلا تحسبن الله مخلف وعده رسله ان الله عزيز ذو انتقام! 

يوم تبدل الارض غير الارض و السموات و برزوا لله الواحد القهار !0(/ااو58/ابراهيم) 


همين دو جيز را ذكر فرموده؛ يعنى انعام و انتقام را جزاى دو وصف احسان و ظلم دانسته و جون اين دو وصف در بين 
حيوانات وجود دارد و اجمالا-افرادى از حيوانات را مى بينيم كه در عمل خود ظلم مى كنند و افراد ديكرى را مشاهده مى 


كنيم كه رعايت احسان را مى نمايند از اين رو به دليل اين آيات بايد بككوييم كه حيوانات نيز حشر دارند . 
مؤيد اين معنا ظاهر آيه: 
٠‏ ولو يؤاخذ الله الناس بظلمهم ما تركك عليها من دابه و لكن يؤخرهم الى اجل مسمى!(١2/نحل)‏ 


استء زيرا كه اين آيه ظهور در اين دارد كه اكر ظلم مردم مستوجب مؤاخذه الهى است تنها به خاطر اين است كه ظلم است ء 
و صدورش از مردم دخالتى در مؤاخذه ندارد » بنا بر اين هر جنبده ظالمى » جه انسان و جه حيوان » بايد انتقام ديده و هلاكك 


شود - دقت بفرمائيد! 


كو اينكه بعضيها كفته اند كه مراد از دابه در اين آيه خصوص انسان است. 


اين را هم بايد خاطر نشان ساخت كه لازمه انتقام از حيوانات » در روز قيامت » 


1١7١2: ص‎ 


اين نيست كه حيوانات در شعور و اراده با انسان مساوى بوده و در عين بى زبانى همه آن مدارج كمال را كه انسان در 
تفساننات و روحات شير :هئ كندهء اتهانز متي كنيد عدن كس اشكال كبد:ويكؤين: ابن سككة مخالت ناضرووت اسكاو 
شاهد بطلا-ن آن آثارى است كه از انسان و حيوانات بروز مى كند » براى اينكه : صرف شريكك بودن حيوانات با انسان در 
مساله مؤاخذه و حساب و اجر مستلزم شركت و تساويشان در جميع جهات نيست » به شهادت اينكه افراد همين انسان » در 
جميع جهات با هم برابر نيستند و جميع افراد انسان در روز قيامت از جهت دقت و سخت كيرى در حساب » يكك جور نبوده » 


عاقل و سفيه » رشيد و مستضعف به يكك جور حساب يس نمى دهند . 


علاوه براينكه خداى تعالى از ياره اى از حيوانات لطائفى از فهم و دقائقى از هوشيارى حكايت كرده كه هيج دست كمى از 
فهم و هوش انسان متوسط الحال در فهم و تعقل ندارد » مانند داستانى كه از مورجه و سليمان حكايت كرده و فرموده است: 


« حتى اذا اتوا على وادالنمل قالت نمله يا ايها النمل ادخلوا مساكنكم لا يحطمنكم سليمان و جنوده و هم لا يشعرون!8(0١/نمل)‏ 
و نيز مانند مطلبى كه از قول هدهد در داستان غايب شدنش حكايت كرده و فرموده است: 

١‏ فقال احطت بما لم تحط به و جئتكك من سبا بنبا يقين! 

انى وجدت امراه تملكهم و اوتيت من كل شىء و لها عرش عظيم! 


اتا /نمل) 


خواننده هوشيار اكر دراين آيات و مطالب آن دقت نموده و آن مقدار فهم و شعورى را كه ازاين حيوانات استفاده مى كند 
وزن كرده و بسنجد » ترديد برايش باقى نمى ماند كه تحقق اين مقدار از فهم و شعور موقوف به داشتن معارف بسيارى ديكر 
وادراكات كوناكونى است از معانى بسيطه و م ركبه . 


وجه بسا عجائب و غرائبى كه دانشمندان حيوان شناسى يس از مطالعات عميقى در انواع مختلفى از حيوانات و تحت نظر 
كرفتق تربيثة آنها به'دسنت آوودة اند كفتان ما وا تانيك تمايند #يراى اتكه جين عجان و غرزائى جرال مو جودى ضَاحَت 


اراده و داراى فكر لطيف و شعور تيز و عميق » سر نمى زند . 


واما سؤال جهارم و ينجم اينكه : آيا حيوانات تكاليف خود را در دنيا از ييغمبرى كه وحى براو نازل مى شود مى كيرند يا نه 
فو آبا بيغميراتق كهافرضا هر كدام بيك توع از"اتؤاع حبوانات متعوثك مى شوند» ان أقراد همان توعند ا نه © جوايين اين 


است كه : تاكنون بشر نتوانسته از عالم حيوانات سر د رآ ورده و حجابهائى كه بين او و بين حيوانات 


1١77/: ص‎ 


ووه :ذارة» هن يزندة لذابععك كردن ما برافوك اب سؤال + فاكلاة اى نداشته.و حدسكه:يه تاريكق انداخدة جيك د كر 
نيست » كلام الهى نيز» تا آنجا كه ما از ظواهر آن مى فهميم » كوجكترين اشاره اى به اين مطلب نداشته و در روايات وارده از 
رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم و ائمه اهل بيت عليهم السلام هم جيزى كه بتوان اعتماد بر آن نمود ديده نمى شود. 


از آنجه كه كفتيم به خوبى معلوم شد كه اجتماعات حيوانى هم مانند اجتماعات بشرى »ء ماده و استعداد يذيرفتن دين الهى در 
فطرتشان وجود دارد » همان فطرياتى كه در بشر سر جشمه دين الهى است و وى را براى حشر و با زكشت به سوى خداء» قابل 


و مستعد مى سازد » در حيوانات نيز هست . 


كو اينكه حيوانات بطورى كه مشاهده مى كنيم » جزئيات و تفاصيل معارف انسانى را نداشته و مكلف به دقائق تكاليفى كه 
انسان از ناحيه خداوند مكلف به آن است » نيستند . جنانكه آيات قرآنى نيزاين مشاهده را تاييد مى نمايد » زيرا جميع اشياء 


عالم را مسخر انسان مى داند و او را از ساير حيوانات افضل مى شمارد . 
اين منتها جيزيست كه در باره حيوانات مى توان اظهار داشت! 
اكنون به متن آيه مورد بحث بركشته و مى كوييم: 


اينكه خداى تعالى فرمود:« وما من دابه فى الارض و لا طائر يطير بجناحيه الا امم امثالكم!) (؟/انعام) دلالت بر اين دارد كه 
تاسيس اجتماعاتى كه در بين تمامى انواع حيوانات ديده مى شود , تنها به منظور رسيدن به نتائج طبيعى و غير اختيارى » مانند 
تغذيه و نمو و توليد مثل كه تنها محدود به جهار ديوارى زندكى دنيا است » نبوده » بلكه براى اين تاسيس شده كه هر نوعى 
از آن » مانند آدميان به قدر شعور و اراده اى كه دارند به سوى هدفهاى نوعيه اى كه دامنه اش تا بيرون اين جهار ديوار » يعنى 
عوالم بعد از مركك هم كشيده است » رهسيار شده و در نتيجه » آماده زندكى ديكرى شود » كه در آن زندكى سعادت و 


شقاوت منوط به داشتن شعور واراده الست 


در اينجا ممكن است كسانى اعتراض كرده » بكويند : كُويا دانشمندان حيوان شناس هم همه متفق باشند بر اينكه غير انسان » 
از انواع حيوانات » هيج نوعى نيست كه از موهبت اختيار برخوردار باشد , به شهادت اينكه مى بينيم كارهاى حيوانات را مانند 
كارهاى نباتات طبيعى و غير اختيارى مى دانند و شايد حق هم با ايشان باشد » براى اينكه مى بينند وقتى حيوان به جيزى كه 
نفعش در آن است برخورد نمايد ء مثلا وقتى كربه به موش و شير به شكار دست بيابد از اقدام به عمل نمى تواند خوددارى 


نمايد و همجنين موش و شكار وقتى به دشمن خونخوار خود برمى خورند » نمى توانند از فرار 


1١7: ص‎ 


خوددارى كنند » با اين حال جكونه مى توان كفت حيوانات ديكر هم مانند انسان داراى سعادت و شقاوت اختيارى هستند ؟ 
جواب اين اعتراض از تامل در معناى اختيار و دقت در حالات نفسانيه اى كه انسان بوسيله آن افعال اختياريه خود را انجام مى 
دهد به دست مى آيد ء زيرا اكر عنايت الهى . شعور و اراده اى را - كه در حقيقت ملاكك اختيار انسان در افعالش مى باشد - 
در آدمى به وديعه سيرده » براى اين است كه وى حيوانيست كه به وسيله شعور مى تواند در مواد خارجى عالم دخل و تصرف 


نموده واز آن مواد براى بقاى خود استفاده نمايد » مفيد آنرا از مضرش تشخيص دهد . 


وقتى در ماده اى از مواد سودى سراغ كرد , اراده خود را به كار زده » از آن بهره بردارى كند » بنا بر اين » اكر انسان به شعور 
واراده بيشترى احتياج دارد اين دليل نيست بر اينكه حيوان در آن مقدار شعورى كه دارد » در بكار زدنش اختيارى ندارد » 
بلكه خيلى از كارهاى انسان هست كه عينا مانند موش كرفتن كربه . به تفكر احتياج ندارد » او نيز مانند كربه و شير بيدرنكك 


اقدام مى كند . 


آرى» انسان هم جيزهائى را كه نفعش روشن است و حكم به نافع بودنش مقدمه اى جز سراغ داشتن نمى خواهد . همين كه 
آنرا در جائى سراغ كرد اراده اقدام به عمل مى كند . مانند تنفس و غالب عمليات ديكرى كه از روى ملكه انجام مى دهد. 


البته جيزهائى كه يا از نظر نقص وسائل و يا وجود موانع خارجى و يا اعتقادى » نفعشان براى انسان روشن نيست و صرف علم 
به وجود آن در برانكيختن اراده كافى نيست » جون جزم به نافع بودن آن را ندارد و انككيزش اراده به سوى آن . محتاج به 
تفكر است » ناكزير است كه فكر و شعور خود را به كار زده ببينند كه آيا نواقص و موانعى همراه آن هست يا نه ؟ و خلاصه 
نافع است يا مضر ؟ اكر ديد كه نافع است البته اراده اش به آن تعلق كرفته » آن كار را مى كند » عينا مثل اينكه از اول » علم به 


نافع بودنش ل 


مثلا انسان كرسنه اى كه به غذائى قابل » براى سد جوع دست يافته » اككر در امر آن شكك كند و نفهمد كه آيا غذاى ياكيزه و 
صالحى است يا يليد و مسموم و مشتمل بر مواد مضره ؟ و همجنين نفهمد كه آيا اين غذا » ملكك خود او است و يا ملكك غير 
است و تصرف در آن جايز نيست ؟ و اكر هم ملكك او است آيا مانعى از تصرف در آنء از قبيل : روزه بودن و يا احتياج مبرم 
بعدى هست يا نه ؟ و ناكزير شود كه در جنين مواردى آنقدر فكر خود را به كار بزند تا به يكك طرف اين احتمالات يقين يبدا 
كند اين جطور دليل بر آن است كه حيواناتى كه طهارت و نجاست و ملكك غير و ملكك خود . سرشان نمى شود » كارهايشان 
اخشارئ نباشد ؟ خلاصه اينكه همه تلاشن و اعمال فكرئ » كه بشر در اينكونة 


1١7١9: ص‎ 


موارد دارد » براى اين است كه مورد راء يا مانند موش براى كربه نافع بداند و يا مانند كربه براى موش مضر بودنش را مسلم 
سازد » وقتى نافع و ضرر مورد را به اين روشنى تشخيص داد » هر وقت به آن دست يافت » بى درنكك تحصيلش نموده وهر 


وقت دجار اين شد ء بدون تامل از آن مى كريزد » عينا مثل اينكه از اول نفع و ضررش روشن بوده است . 


يس خلاصه معناى اختيار اين شد كه : انسان وقتى بعضى از امور را تشخيص نمى دهد و نمى تواند بفهمد كه آيا تصرف در 
در نظر كربه و كربه در نظر موش نفع و ضررش روشن باشد از همان اول بدون درنكك و بدون هيج احتياجى به تفكر ء اراده 


خود را در تصرف آن به كار مى زند. 


يس انسان اختيار مى كند جيزى را كه نفعش راء يا همان حال و يا بعد از تفكر ببيند و در حقيقت انديشيدن و تفكر جز براى 
رفع موائع حكم نيست . 

حال كه اين نكته روشن شد مى كوييم : اكر شما حالات افراد انسان راء كه مختار بودنش » مورد اتفاق ما و شما است » در 
نظر بككيريد » خواهيد ديد كه افراد آن در مبادى اختيار» يعنى صفات روحى و احوال باطنى از قبيل شجاعت و ترس . عفت و 
بى بندوبارى » نشاط و كسالت » وقار و سبكى و همجنين قوت تعقل و ضعف آن و برخورد فكر و خطاى آن با هم اختللاف 
زيادى دارند و بسيار مى شود كه آدم شهوتران » خود را در مقابل شهوتى كه اشتهاى آنرا دارد » ناجار و مضطر و مسلوب 
الاختيار مى بيند » در حالى كه آدم عفيف و ياكدامن , هيج اعتنائى به امر آن شهوت ندارد و همجنين آدم ترسوء جه بسا 
ممكن است از ترس جانش كوجكترين آزارى كه احتمال مى دهد در اين جنكك و يا در اين امر مهم به وى برسد از او آرام و 
قرار را سلب نمايد » در حالى كه مرد شجاع و دلير و زورنشنو» مركك خونين وهر صدمه بدنى ديكر راء امر آسانى شمرده و 
در راه رسيدن به مقاصدش حتى براى بزركترين مصائب » اهميتى قائل نمى شود و جه بسا اشخاص سفيه و سبكك مغزء با 
تصور واهى مختصرى » جيزى را ترجيح داده و اختيار نمايند و حال آنكه عاقل وزين » ترجيحى در آن فعل نديده و جيزهائى 
كه در نظر آن بى مغزء مرجح بوده در نظر اين جز مشتى لهو و لعب نباشد » و نيز كارهائى كه بجه هاى غير مميز مى كنند با 
اينكه به اعتراف خصم » اختيارى است و با مقدارى تامل و اعمال رويه انجام مى شود با اينهمه در نظر اشخاص بالغ و رشيد 
ابا 'اعتها يست . 


ارتكاب آن مضطر و مجبور مى دانند و به صرف اينكه به خاطر بعضى از ملاحظات اجتماعى » ارتكاب كرده اند و با اينكه 


عذرشان 


١ ١:ص‎ 


موجه نب ت » مى كويند : مجبور به ارتكاب بوديم. * شخص سيكارى مى كويد : جه كنم ؟ معتادم! يرخواب مى كويد : جاره 
جيست ؟ كسلم! دزد و خائن مى كويد: بى يولى و فرط احتياج مجبورم كرد! و ... ! 


همين اختلاف فاحشى كه در مبادى اختيار و اسباب آن هست و همين عرض عريضى كه افعال اختيارى دارد » باعث شده كه 
دين و ساير سنن اجتماعى » آن فعلى را اختيارى بدانند كه افراد متوسط اجتماع آنرا اختيارى تشخيص دهند و مساله صحت امر 
و اسباب اختيار » يعنى استطاعت و فهم اشخاص متوسط نبوده » معذور بدانند . 


البته اين كه كفتيم حد متوسط از افعال آدمى اختيارى است » مقصود اين نبود كه كمتر از آن به حسب واقع اختيارى نيست » 
زيرا به حسب واقع و نفس الآمرو بر حسب نظر تكوينى » كمتر از آنهم اختيارى است . 
ليكن بر حسب نظريه دين ويا سنن اجتماعى و به ملاحظه مصلحت دين و اجتماع است كه تنها حد متوسط » اختيارى شناخته 


شَدة سيت : 


دقت در آنجه كذشت آدمى را مطمئن و جازم مى كند به اينكه حيوانات نيز مانند آدميان تا اندازه اى از موهبت اختيار بهره 


دارند » البته نه به آن قوت و شدتى كه در انسانهاى متوسط هست . 


خاهه روفن ابن ادها آرن أبنت كدماايه حق ره سيار أاختوانات: و مخصوضا حيوانات اع رام يليم كداذن بعش از 


حيوان از خود حركاتى نشان مى دهد كه آدمى مى فهمد اين حيوان در انجام عمل مردد است و در بعضى از موارد مى بينيم 
كه به ملاحظه نهى صاحبش و از ترس شكنجه اش يا به خاطر تربيتى كه يافته از انجام عملى خوددارى مى كند. 


اينها همه دليل بر اين است كه در نفوس حيوانات هم حقيقتى به نام اختيار و استعداد حكم كردن به سزاوار و غير سزاوار» 


4. 


هست . 


او نيز مى تواند يكجا حكم كند به لزوم فعل و جائى ديكر حكم كند به وجوب ترك , ملاكك اختيار هم همين است و لو 
اينكه اين صلاحيت بسيار ضعيف تر از آن مقدارى باشد كه ما آدميان در خود سراغ داريم . 


و وقتى صحيح باشد كه بككوييم حيوانات هم تا اندازه اى خالى از معناى اختيار نيستند و آنها هم از اين موهبت سهمى دارند » 
هر جه هم ضعيف باشد » جرا صحيح نباشد احتمال دهيم كه خداى سبحان حد متوسط از همان اختيار ضعيف را ملاكك 


١١ ص:‎ 


تكاليف مخصوصى قرار دهد كه مناسب با افق فهم آنان باشد و ما از آن اطلاعى نداشته باشيم ؟ و يا از راه ديكرى با آنها 
معامله مختار بكند و ما به آن معرفت نداشته باشيم و خلاصه راهى باشد كه از آن راه ياداش دادن به حيوان مطيع و مؤاخذه و 


انتقام از حيوان سركش . صحيح باشد . 

و جز خداى سبحان كسى را بر آن راه 1 كهى نباشد؟ 
0م 

كفتارهاى علامه طباطبائى در خودسازى و كمال اسان 
نفس انسانى 

مقدمه تفسيرى بر موضوع : مراقبت از نفس 


٠١” : الميزان ج : لاص‎ -١ 





١7:ص‎ 


1١17: ص‎ 


بَأبها الَِّينَ ءَامَُوا ليك أَنفْسكع لايضدٌكم من ضلّ إذَا لمْتَدَيكُمْ إلى اللَِّ مجفكع جميعاً يكم بمَا كسم تَعْملُونَ! 


اى كسانى كه ايمان آورده ايذ بر شما باد رعايث نفس خودتان. جه آنان كه كمراه شذه اند كمراهيشان بشما ضرر نمى رسائد 
ار شما خود راه رااز دست ندهيدء با كشت همه شما به خداست و يس از آن آكاهتان مى كند به آنجه عمل مى كرديد!» 


)هدئام/١١(‎ 


كر جه آيه مؤمنين را امر مى كند به اينكه بخود بيردازند و مراقب راه هدايت خود باشند و از ضلالت كسانى كه از مردم 
كمراه شده اند نهراسند و بدانند كه خداى تعالى حاكم بر جميع مردم است» در هر كسى بر حسب عملش حكم مى كند» و 
ليكن در عين حال خالى از نكات دقيق نيست! 


كمراهى و هدايت كه دو معناى متقابلند» معنايى هستند كه در سلوك طريق محقق مى شوند و در غير آن معنا ندارند» كسى 
كةهموار» مراقن" أبت أن وسط جادة حركتك كتد.به نقطه اى كه عاذو يه اث امنوى عن شود من وسةاو ان نقطه همان غارت 
مطلوبى است كه هر انسان سالكى غرضش رسيدن به آن استء جنين كسى را مى كويند هدايت شده و بر عكس اكر در اين 
باره سهل انككارى كند و از وسط جاده به اين طرف و آن طرف متمايل شود بتدريج كمراه شده و نتيجه مطلوب از او فوت مى 
شود جنين كسى را مى كويند كمراه شده. 


يس در حقيقت آيه شريفه براى انسان راهى و هدفى فرض كرده كه هر كس بسوى آن هدف حركت مى كند و جنين فرض 
كرده كه , بعضِيٍ كمال مراقبت را در كم نشدن و راه را از دست ندادن بكار برده و به هدف مى رسند و بعضى ديككر از راه 


منحرف شده و كمراه مى كردند و بدون ترديد بنظر جنين مى آيد كه آن هدفى را كه قرآن منظور 


1١5: ص‎ 


نظر همه مى داند جز سعادت زندكى و سرانجام نيكك جيزى نيست و ليكن قرآن با اين حال ناطق است به اينكه بشر جه 


سعادتمندش و جه كمراهش به سوى خدا مى رود! 


از اينجا معلوم مى شود كه قرآن مقدسء آدميان را به كم شده خود يعنى ثوابى كه به حكم فطرت در جستجوى آن است يا 
همان سعادت و سرانجام نيكى كه كفته شد » راهنمائى مى كند و مى فرمايد : كمشده شما نزد خداى سبحان است . 


هر كس به در كاهش هدايت شود كمشده اش را بيدا كرده و هر كس كمراه شود از آن محروم شده است . 


لا-زمه اين مطلب اين است كه بكوييم : همه راههايى كه سلوك مى شود جه راه هاى هدايت و جه بيراهه ها همه و همه به 


جون غايت و نتيجه مقصود نزد اوست » جيزى كه هست اين راهها مختلف اند » يكى آدمى را به مطلوبش و به رستكارى و 


فلاحش رسانيده و ديكرى زيانكارش مى سازد » و همجنين در نزديكى و دورى از خدا . 

كما اينكه مى فرمايد: 

٠‏ ياايها الانسان انكك كادح الى ربكك كدحا فملاقيه!» (8/انشقاق)و نيز مى فرمايد: 

الااان حزب الله هم المفلحون!)(2؟/مجادله) و مى فرمايد: 

لم تر الى الذين بدلوا نعمت الله كفرا و احلوا قومهم دار البوار!» (58/ابراهيم) 

و نيز مى فرمايد: 

« فانى قريب اجيب دعوه الداع اذا دعان فليستجيبوالى و ليؤمنوا بى لعلهم يرشدون!)(858١/بقره)‏ و مى فرمايد: 
٠‏ والذين لا يؤمنون فى اذانهم وقر و هو عليهم عمى اولئكك ينادون من مكان بعيد!» (؟/فصلت) 


خداى تعالى در اين آيات بيان مى كند كه همه راهروان خواه نا خواه به سوى خدا كام بر مى دارند » جيزى كه هست بعضى 
راهشان كوتاه و رشد و رستكارى شان مسلم است و بعضى راههاى شان طولانى و غير منتهى به سعادت است و بركشت كار 


سالكك اين راه جز به هلاكت و نابودى نيست . 


و كوتاه سخن, آيه شريفه براى مؤمنين و غير مؤمنين دو راه فرض فرموده كه هر دو منتهى بسوى خداى سبحان است و مؤمنين 
را دستور مى دهد به اينكه بخود بيردازند واز ديكران كه اهل ضلالتند صرفنظر كنند و در زمره آنان و جزو آنان قرار نكيرند 


واز كمراهى شان نهراسند » و بدانند كه حساب كمراهان با يرورد كار آنان است نه با مؤمنين » مؤمنين مسؤول كار آنها نيستند 


تا بنشينند و سر به كريبان فرو برده و در باره كمراهى 


١506: ص‎ 

آنان فكر كنند . 

يس آيه از جهت مضمون نزديكك است به آيه شريفه: 

«قل الذين آمنوا يغفروا للذين لا يرجون ايام الله ليجزى قوما بما كانوا يكسبون!)(6١/جاثيه)‏ و نظير اين آيه شريفه» آيه: 
١‏ تلكك امه قد خلت لها ما كسبت و لكم ما كسبتم و لا تسئلون عما كانوا يعملون !0(٠١/بقره)‏ مى باشد . 


يس بر مؤمن لا-زم است كه بكار خود و هدايت خود بيردازد و ضلالت و شيوع كناهانى كه از مردم مى بيند او را نلغزاند و 
مردم او را مشغول نكنند » او هم خود به كار مردم نيردازد » حق حق است » كر جه مردم تركش كنند ء باطل باطل است كر 
جه دو دستى آنرا بككيرند » جنانكه خداى تعالى فرموده: 


«قل لا يستوى ا لخبيث و الطيب و لو اعجبكك كثره الخبيث فاتقوا الله يا اولى الالباب لعلكم تفلحون!)(١٠٠/مائده)‏ و نيز فرموده: 
«ولا تستوى الحسنه و لا السيئه!» ('/فصلت) 


يس اينكه فرمود:« لا يض ركم من ضل اذا اهتديتم!» مبنى است بر مطلبى كه كفته شد و بر حسب كنايه فرمود ضرر نمى رساند 
و كرثة رضن نف تمؤوميون اسبث: ان 'اينكه الغزلالت كينئ كه كموراه شيدة قرصوت ومقاث: شونه واايوباعة شوق كداراه 
هدايت رارها كرده بكويند» جنان كه مى كويند: دنياى امروز با معنويات مساعد نيست و اجازه نمى دهد انسان اديان و 
معنويات را كيش و آيين خود قرار دهدء زيرا امور معنوى براى مردم قرون وسطى خوب بود كه مردمى ساده لوح و سطح 
معارف و تمدن شان خيلى نازل و يايين بود» نه براى مثل جنين زمانى كه آن مردم منقرض و آن دوره سيرى شده است!! 
جنانكه خداى تعالى همين حرف رااز زبان آنها نقل نموده و مى فرمايد: و قالوا ان نتبع الهدى معك نتخطف من 
ارضنا!»(01/قصص) خلاصه معنا اين است كه اكر ما هدايت تو را با اينكه حق است بيذيريم ما را از شهر بيرون مى كنند و نيز 
نهى مى كند از اينكه از ضلالت آنان متوحش شده و بر هدابت خود بترسند و بخيال خود به جلوكيرى از ضلالت آنان 
يرداخته و خود را فراموش كنند و رفته رفته مانند آنان كمراه شوند » زيرا آنجه بر هر مؤمنى واجب است دعوت مردم بسوى 
خدا وامر به معروف و نهى از منكر و خلاصه اسباب عادى هدايت را بكار بردن و سيس اثر و مسبب را به خدا واكذاشتن 


و اما اينكه براى نجات مردم از هلا-كت» خود را به هلاكت بيندازند اين صحيح نيست و خدا هم » جنين دستورى نداده و 


كسى را به زشتى هاى ديكرى مؤاخذه نفرموده 


١72: ص‎ 

و هيج كسى وكيل خدا بر ديكران نيست! بنا براين بركشت معناى آيه به همان معنائى است كه آيات زير در مقام بيان آنند: 
« فلعلك باخع نفسكك على آثارهم ان لم يؤمنوا بهذا الحديث اسفا!)(2/كهف) 

« انا جعلنا ما على الارض زينه لها لنبلوهم ايهم احسن عملا!» (/كهف) 

«وانا لجاعلون ما عليها صعيدا جرزا !8(0/كهف) و هم جنين اين آيه: 


كو أن قرانا سِيرت به الجبال أ وقطعث به الانرضن' او كلم يبه المؤتى بل لله الآمز سجميعا افلم نيا النذائين آآمنوا ان لوا يفاد الله 
لهدى الناس جميعا!)(١/رعد)‏ 


و همجنين آيات ديكرى نظير آن . 


يس ء از اين بيان بدست آمد كه اين آيه با آيات دعوت به دين و آيات مربوط به امر به معروف و نهى از منكر هيجكونه 
منافاتى ندارد » زيرا اين آيه نهى مى كند مؤمنين را از اينكه به كار هدايت كمراهان يرداخته واز هدايت خويش بازمانده و در 
حقيقت در راه نجات مردم خود را به هلا-كت بيندازند » علاوه » دعوت به خدا و امر به معروف و نهى از منكر خود يكى از 
شؤون بخود يرداختن و راه خدا ييمودن و وظيفه الهى را انجام دادن است ء با اين حال جه جاى اينست كه كسى احتمال دهد 
آيه مورد بحث با آيات دعوت به دين و امر به معروف و نهى از منكر منافات دارد يا ناسخ آنها است ؟ با اينكه خداى سبحان 
امر به معروف و نهى از منكر را يكى از مشخصات روحى اسلام بلكه يكى از يايه هايى ناميده كه دين خود را بر آن اساس بنا 
نهاده و استوار ساخته است » و فرموده:٠‏ قل هذه سبيلى ادعوا الى الله على بصيره انا و من اتبعنى!)(8١٠/يوسف)‏ و انيز فرموده:١‏ 
كنتم خير امه اخرجت للناس تامرون بالمعروف و تنهون عن المنكر !» (١١١/ال‏ عمران) 


يس بر هر مؤمنى واجب است كه مردم را با بصيرت تمام بسوى خدا دعوت نمايد و بعنوان امتثال يكى از واجبات الهى امر به 
معروف و نهى از منكر نمايد » و در عين حال جنين وظيفه اى را هم ندارد كه خود رااز شدت خشم و غيظ ويا از فرط جد و 
جهد در هدايت كمراهان به هلاكت اندازد . 


ازاينكه خداى تعالى براى اهل ايمان راهى را فرض كرده كه در آن هدايت آنان است » و براى ديكران هم راهى را تقدير 
نموده كه در آن ضلالت آنها است . و نيز از اينكه با جمله:٠‏ عليكم انفسكم!) مؤمنين را امر به يرداختن به نفس خود نموده ) 
بخوبى فهميده مى شود كه راهى كه به سلوك آن امر فرموده همان نفس مؤمن است .ء زيرا وقتى كفته مى شود : زنهار راه را 
كم مكن » معنايش نككهدارى خود راه است نه جدا نشدن از راهروان » يس در اينجا هم كه مى فرمايد : زنهار كه نفسهايتان را 
از دست دهيد » معلوم مى شود نفس ها همان راه هستند نه راهرو » جنانكه نظير اين معنا در آيه ٠:‏ و ان هذا صراطى مستقيما 


فاتبعوه و لا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله!)(81١/انعام)‏ به جشم 


ص 1١1/:‏ 
مى خورد . 


من ١‏ كو فرمتوة + د شها ناه ثقين نان »مقفوى اتن :ات كه نتما لزنت كتتد نفدو غود را اذ يت ارركه نفيين شما رام 
هدايت شما است . نه از جهت اينكه نفس يكى از رهروان راه هدايت است .ء به عبارت ديكر اككر خداى تعالى مؤمنين را در 
مقام تحريك به حفظ راه هدايت امر مى كند به ملازمت نفس خود » معلوم مى شود نفس مؤمن همان طريقى است كه بايد 
آنزا سلوكة نمابة “نابر ايخ ثفسن مؤمن طريق :و خط سيرئ است كه منتهى به يزورد كار من شود 6 نفس مؤمن راه هنذايت 


اوست » راهى است كه او را به سعادتش مى رساند ! 
يس آيه مورد بحث مطلبى را بطور روشن بيان كرده است كه آيات زيرين به اجمال به آن يرداخته اند: 


اما ايها الذي ١‏ مكو اتقو الله ودلعطر نفس :ها قذفت العد و اتقو الله.ان الاين نما صملوق!)( تح 


« ولا تكونوا كالذين نسوا الله فانسيهم انفسهم اولئك هم الفاسقون!» (9١/حشر)‏ 
«لا يستوى اصحاب النار و اصحاب الجنه اصحاب الجنه هم الفائزون!)(١٠/حشر)‏ 


تحت مراقبت قرار دهند » زيرا براى نفس امروز و فردايى است و نفس هر آنى در حركت و در طى مسافت است و منتهاى 


بنا بر اين بر انسان لازم است كه اين راه را ادامه داده و همواره بياد خداى خود باشد و لحظه اى فراموشش نكند » جون خداى 
سبحان غايت و هدف است و انسان عاقل هدف رااز ياد نمى برد » زيرا مى داند كه فراموش كردن هدف باعث از ياد بردن 


راه اسن 


روى اين حساب اككر كسى خداى خود را فراموش كند خود را هم فراموش كرده و در نتيجه براى روز وايسين خود زاد و 
ونه اع كذ مامه زد شقن راشك دوعق اسك :واب همان خلا كت اسبت: 


رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم هم در روايتى كه شيعه و سنى آنرا نقل كرده اند فرموده: من عرف نفسه فقد عرف ربه - 
هر كه خود را شناخت خداى خود را شناخته!» و اين معنا نكته ايست كه دقت زياد و تدبر تمام آنرا ثابت مى كند و به اعتبار 
نزديكك است . زيرا انسان در مسير زند كيش اكر جه به هر نقطه اى امتداد داشته باشد هيج همى جز خير و سعادت زندكى 


خويش ندارد؛ اكر جه منافع و عوايد كارهايش بظاهر عايد ديكران شود . 


خداى تعالى هم در اين باره مى فرمايد: 


١18: ص‎ 


« ان احسنتم احسنتم لانفسكم و ان اساتم فلها !» (//اسرا) 


كفتيم از آيات استفاده مى شود : طريق انسان بسوى خداوند همان نفس انسان است . زيرا جز خود انسان جيز ديكرى نيست 
كه طريق انسان باشد » خود اوست كه داراى تطوراتى كوناكون و درجات و مراحلى است مختلف » روزى جنين » روزى 
كودك » زمانى جوان و زمانى بير مى شود و يس از آن در عالم برزخ ادامه حيات مى دهد و روزى در قيامت و يس از آن 
در بهشت ويا در دوزخ بسر مى برد » خلاصه اين است آن مسافتى كه هر انسان از بدو وجود تا انتهاى سيرش كه به مقتضاى 
يه كريمه وان الى ربكك المنتهى قرب به ساحت مقدس بارى تعالى است » آن مسافت را مى ييمايد . 


و همين انسان است كه در اين خط سير به هيج جاى قدم نمى كذارد و هيج راه تاريكك و روشنى را نمى يبمايد مكر اينكه 
همه آنها توأم است با اعمالى قلبى كه عبارتند از اعتقادات و امور قلبى ديكر و همجنين توأم است با اعمالى بدنى يا صالح و يا 


غير صالح » اعمالى كه اثرش جه خوب و جه بد توشه فرداى اوست . 


يس طريق آدمى بسوى يرورد كارش همان نفس اوست و خداى سبحان غايت و هدف و منتهاى سير اوست »ء اين طريق مانند 
راههاى ديكر اختيارى نيست » اصولا براى اين طريق » شبيه و نظيرى نيست تا كسى يكى از آن دو را انتخاب و اختيار كندء 
بلكه اين طريق همانطورى كه از آيه:٠‏ يا ايها الانسان انكك كادح الى ربك كدحا فملاقيه !)(2/انشقاق) استفاده مى شود طريقى 
است اضطرارى » و جاره اى جز ييمودن آن نيست » طريقى است كه مؤمن و كافر » آكاه و غافل و خلاصه همه و همه در آن 


شركت دارند . 


آيه شريفه هم نمى خواهد مردم را سفارش و تحريكك كند كه از ييمودن آن سر نبيجند و بعبارت ديكر جنان نيست كه كسانى 
كه راه را سلوكك نمى كنند مورد نظر آيه باشند و آيه بخواهد آنها را ازاين سرييجى نهى كند ء زيرا كفتيم همه در راه هستند 
وبه كسانى كه كج روى مى كنند كفته مى شود درست راه برو و خلاصه مى خواهد مؤمنين را به حقيقتى كه از آن غفات 
داشته اند 1 كَهى دهد . 


همانطورى كه كفتيم اين حقيقت » حقيقتى خارجى و مانند ساير حقايق تكوينى ثابت و لا يتغير است و علم اشخاص و 
جهلشان در بود و نبود آن دخالت ندارد » ليكن التفات و توجه داشتن شان هم بى اثر در عمل آنان نيست بلكه تاثير بارزى در 
عمل آنها دارد و معلوم است كه يككانه مربى نفس انسان همان عمل اوست » عمل است كه نفس را مطابق سنخ خود بار مى 
آورد » عمل است كه اكر با واقع و نفس الامر و غايتى كه ايجاد و صنع براى آن بود مطابقت و سازكارى داشته باشد نفسى 
كه با جنين عملى استكمال 


١694 ص:‎ 


كند نفسى سعيد و نيكبخت بوده و ياداش تمامى زحماتى كه متحمل شده و نتيجه همه مساعيش را در مى يابد و در اينراه 


و ما راجع به اين معنا در بسيارى از مواضع اين كتاب بطورى كه جاى شبهه اى نماند بيان بيشترى نموده ايم » اينكك در اينجا 
نيز بمنظور توضيح و مقدار مناسب اشاره به آن نموده و مى كوييم : انسان مانند ساير مخلوقات موجودى است تحت تربيت 
الهى » بطورى كه هيج شانى از شؤون اواز نظر يرورد كار دور نيست كما اينكه خداى تعالى فرموده:« ما من دابه الا هو اخذ 
بناصيتها ان ربى على صراط مستقيم!»(82/هود) و اين تربيت . تربيتى است تكوينى » نظير تربيتى كه خداى سبحان در غير 
آدميان و جميع كائنات ذن سديري كه مك امبو عدا فود دارند اعمال نموده » و خودش فرموده است” الا الى الله تصير 
الامور!»('ه/شورى) و جكونكى اين تربيت بين هيج موجودى و موجود ديكرى تفاوت ندارد » زيرا اين صراط صراطى است 
مستقيم » و امرى است متشابه» و شامل جميع كائنات . همجنان كه فرموده:٠‏ ما ترى فى خلق الرحمن من تفاوت!!» (/ملك) و 
داق سبحا سر تعاس را كة كان ادم الحهت شتعادت و .تقفاوف ورستكارى وجرمان به اننا متتهى من شود منت در 
احوال و نفسانياتى نموده » كه آن احوال خود مبنى بر اعمالى است از انسان كه به دو نوع صالح و طالح و يا تقوا و فجور 


تقسيم مى شود » كما اينكه فرموده: 
« و نفس وما سويها فالهمها فجورها و تقويها قد افلح من زكيها وقد خاب من دسيها !)(ل/اتا ١٠/شمس)‏ 


بنا بر اين همين آيات هم بطورى كه مى بينيد مسير و راهى را فرض كرده كه يكسر آن نفس معتدل و ساده و يكسر ديكرش 
رستكارى و يا محروميت است » آنككاه اين دو نتيجه يعنى رستكارى يا محروميت را مبنى بر تزكيه نفس و آلودكى آن نمود( و 
معلوم است كه اين تزكيه و آلودكى نفس مربوط به اخلاق واز مراحل آن است!) آنككاه فضيلت و رذيلت را مبنى بر تقوا و 
فجور يعنى عمل نيك و بدى كرده كه آيات مذكور خوبى و بدى آنها را از فطريات و انسان را از جانب خداوند ملهم به آن 


دانسته اسنت ٠.‏ 


خلااصه اين آيات از شكل و جكونكى نفس تعدى ننموده و نفس را همانطور كه هست موجودى دانسته معتدل و ساده» 
موجودى كه تقوا و فجور را به آن نسبت مى دهند , موجودى كه با فجور آلوده و با تقوا تزكيه مى شود » آرى نفس همان 
مخلوقى است كه انسان از ناحيه آن و به ملاحظه آن محروم ويا رستكار مى شود و اين معنايى كه قرآن بيان نموده همانطورى 
كه كفتيم و فهميديد معنايى است مطابق با مقتضاى تكوين » ليكن جنان نيست كه عموم مردم در دركك اين معنا يكسان باشند 


١6٠١ ص:‎ 


و يعارن د يكز كسناق. كته ذاركن وكتد كرتن يه د كرق كداهر كر وسههرس سيان كود كنا كوعفلت دازتن و 
واقعيتى را كه هيج آنى از آن جدا نيستند( يعنى اينكه در زندكى در حال ييمودن راهى هستند كه يكك قدم نمى توانند از آن 
تخطى كرده يا يكك لحظه آن را تركك كفته يا از آن بيرون نهند!) را درك نمى كنند يكسان نيستند » جنانكه خداى تعالى 


فرموده: 

« هل يستوى الذين يعلمون و الذين لا يعلمون انما يتذكر اولوا الالباب!4()0/زمر) 

و نيز فرموده: 

« فمن اتبع هداى فلا يضل و لا يشقى! 

و من اعرض عن ذكرى فان له معيشه ضنكا! 

و نحشره يوم القيمه اعمى! 

قال رب لم حشرتنى اعمى و قد كنت بصيرا قال كذ لكك اتتكك اياتنا فنسيتها و كذ لكك اليوم تنسى!7(0١1ت128١/طه)‏ 


واين اختلاف در دركك براى اين است كه متذكر به اين حقيقت هر لحظه كه به ياد آن مى افتد و متوجه مى شود كه نسبت به 
خداى خويش در جه موقفى قرار دارد و نسبت او با ساير اجزاى عالم جه نسبتى است » نفس خود را مى يابد كه منقطع و 
بريده از غير خداست و حال آنكه غير متذكر جنين دركى ندارد و همين متذكر هم قبل از تذكرش نفس خود را بسته و مربوط 
به عالم مى يافت و نيز مى يابد كه در برابرش حجابهايى است كه كسى را جز يرورد كارش به آن حجابها مساس و دسترسى و 
احاطه و تاثير نيست تنها يرورد كار او قادر بر رفع آن حجابها است يرورد كارى كه او را هم از يشت سر دفع داده و دورش مى 
كند وهم از بيش روى بوسيله قدرت و هدايت بسوى خود مى كشاند و نيز نفس خود را مى يافت كه با يرورد كار خود 


خلوتى دارد كه مونسى و دوستى جز او برايش نيست . 


اينجا است كه معناى جمله اى كه بعد از جمله:« عليكم انفسكم لا يض ركم من ضل اذا اهتديتم!) يعنى جمله الى الله مرجعكم 
جميعا فينبئكم بما كنتم تعملون!!) ١0(‏ /مائده)و نيز معناى اين كلامش را كه فرمود:« او من كان ميتا فاحييناه و جعلنا له نورا 


و اينجاست كه ادراكك و شعور نفس عوض شده و نفس از افق شرك به موطن عبوديت و مقام توحيد مهاجرت نموده واكر 
عنايت الهى دستكيرش شود و توفيق شامل حالش كردد شركك و اعتقاد به موهومات و دورى از خدا و تكبر شيطانى و استغناى 
يوشالى و خيالى را يكى يس از ديكرى به توحيد و دركك حقايق و نزديكى به خدا و 


ص:١0١‏ 
تواضع رحمانى و فقر و عبوديت تبديل مى نمايد . 


وماكر جه از نظر اينكه موجودى خاكك نشين و دل بسته به علا-يقى هستيم كه ما رااز درك حقايق مشغول نموده و نمى 
توانيم آنطور كه بايد اين حقيقت را هم دركك نماييم و ما را مانع مى شود از اينكه بجاى اهتمام به فضلات اين دنياى فانى كه 
كلا-م الهى در بيانات خود آنرا جز لهو و لعب معرفى ننموده جنان كه در سوره انعام فرموده:٠‏ و ما الحيوه الدنيا الا لعب و 
لهو!»(""/انعام) و در سوره نجم فرموده:١‏ ذلكك مبلغهم من العلم!) (٠"/نجم)غوطه‏ اى در درياى حقايق بزنيم الا اينكه اعتبار 
نكنيم( و خداوند هدايت كننده است!») 


اين بود توضيح در باره نكته اى كه آيه مورد بحث اشاره به آن نموده است . و كويا ما در اين توضيح از حد اختصار تجاوز 
نموديم » بنا براين به همان مقدار كه بيان شد قناعت نموده » بر سر اصل مطلب رفته و مى كوييم : ممكن هم هست آيه را به 
خطاب اجتماعى حمل نموده و كفت كه روى سخن در جمله يا ايها الذين آمنوا؛ مجتمع مؤمنين است » و در نتيجه مراد از 
اينكه فرمود:٠‏ عليكم انفسكم!) اصلاح وضع اجتماعى جامعه اسلامى و مهتدى به هدايت الهيه دين شدن و معارف دينيه و عمل 
صالح و شعائر عامه اسلاميه را حفظ كردن است » جنانكه فرمود:٠‏ و اعتصموا بحبل الله جميعا و لا تفرقوا!)(١٠/ال‏ عمران) كه 
مراد از اين اعتصام دسته جمعى » همان اخذ به كتاب و سنت است » و نيز بنا بر اين حمل » مراد از ١‏ لا يض ركم من ضل اذا 
اهتديتم!)(0١٠/مائده)‏ همانطور كه كفتيم اين اسك 'كة شامع مسلمية امن اسك از اضرار' متمعات كمزاه غير متبلمان نا 
براين لازم نيست مسلمين خود را به تعب انداخته و بيش از حد متعارف در انتشار و تبليغ اسلام جديت بخرج دهند » و يا مراد 
اين است كه جائز نيست مسلمين از ديدن اينكه مجتمعات كمراه بشرى همه در شهوات و تمتع از مزاياى زندكى باطل خود 
فرو رفته اند نسبت به هدايت دينى خود دلسرد كردند » زيرا مرجع همه شان بسوى خداست و بزودى خداى تعالى آنان را به 


آنجه كه كرده و مى كنند خبر مى دهد . 

بنا بر اين احتمال » آيه شريفه مورد بحث جارى مجراى آيه: 

دلا يغرنكك تقلب الذين كفروا فى البلاد متاع قليل ثم ماويهم جهنم و بئس المهاد!) (19و1917/ال عمران)و همجنين آيه: 
«١‏ ولا تمدن عينيك الى ما متعنا به ازواجا منهم زهره الحيوه الدنيا!)(١7١/طه)‏ 


١671١ ص:‎ 


در اينجا ممكن است از جمله:« لا يض ركم من ضل اذا اهتديتم!) از نظر اينكه منفى در آن يعنى جمله: كمراهان بشما ضرر نمى 
رسانند مطلق است و صفت و عمل ميينى از آنها نيست اين معنا را استفاده كرد كه كفار هيج وقت نمى توانند به جامعه 
اسلامى يرداخته و آن را بصورت جامعه غير اسلامى در آورند » بعبارت ديكر ممكن است معناى آيه اين باشد كه : شما اى 
مسلمين هدايت خود را حفظ كنيد و بدانيد كه كمراهان هيجوقت نمى توانند با قوه قهريه خود مجتمع اسلامى شما را به يكك 
مجتمع غير اسلامى تبديل كنند . 


بنا بر اين احتمال» آيه مورد بحث در مقام بيان مطلبى است كه آيه:٠‏ اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم و 
اخشون!)("/مائده) و آيه:« لن يضروكم الااذى وان يقاتلوكم يولوكم الادبار !)(١١١/ال‏ عمران) در صدد بيان آنند. 


0 

بحث روايتى در: مراقبت از نفس 

در الغرر و الدرر آمدى از على عليه السلام روايت شده است كه فرمود: 

« من عرف نفسه عرف ربه - هر كس نفس خود را بشناسد خداى خود را هم شناخته است!» 

مؤلف : اين روايت را شيعه و سنى از رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم نيز نقل كرده اند و خود حديث معروفى است . 


بعضى از علما كفته اند : اين حديث معرفت نفس را تعليق بر محال نموده و امام مى خواهد بفرمايد شناختن نفس محال است 
جنان كه احاطه علمى بر خداى تعالى داشتن محال است و ليكن اين سخن مردود است .» اولا بدليل اينكه در روايت ديكرى 
دارد:« اعرفكم بنفسه اعرفكم بربه- نفس شناس ترين شما خداشناس ترين شما است!» ثانيا بدليل اينكه حديث مزبور در 
حقيقت عكس نقيض آيه شريفه« ولا تكونوا كالذين نسوا الله فانساهم انفسهم!)(19/حشر) است و نيز در همان كتاب مذكور 
از آن جناب نقل كرده كه فرمود:« زيركك كسى است كه خود را بشناسد و اعمال خود را خالص كند!) 


ونيز در همان كتاب از آن جناب نقل شده است كه فرمود: 


77/7 : الميزان ج : 8 ص‎ -١ 


١01: ص‎ 


«أز آن دو معرفت مغرفت به نفس از ديكرى بهثر است!) 
مؤلف : ظاهرا مراد آن جناب از دو معرفت معرفت به آيات انفسى و آيات آفاقى است كه خداى تعالى فرموده: 


« سنريهم آياتنا فى الافاق و فى انفسهم حتى يتبين لهم انه الحق | و لم يكف بربك انه على كل شى ء شهيد!)(27/فصلت) و نيز 


فرموده: 
«وفى الارض آيات للموقنين! و فى انفسكم | فلا تبصرون!!) (1؟قو؟؟/ذاريات) 


واما اينكه جرا معرفت و سير انفسى از سير آفاقى بهتر است شايد از اين جهت باشد كه معرفت نفس عادتا خالى از اصلاح 


اوصاف و اعمال نفس نيست » بخلاف معرفت آفاقى. 


توضيح اينكه : نافع بودن معرفت آيات بطور كلى براى اين است كه معرفت آيات به خودى خود آدمى را به خداى سبحان و 
اسماء و صفات و افعال او آشنا مى سازد و مى فهماند كه خداوند متعال زنده اى است فنا نايذير و قادر دانايى است كه 
قدرتش مشوب به عجز و دانائيش آميخته با جهل نيست و اينكه خالق و مالك هر جيزى خداى تعالى است » اوست كه 
يرورش دهنده و مراقب اعمال هر فردى است » خلق را آفريد بدون اينكه حاجتى به آنها داشته باشد و خلقتش صرفا براى اين 
بود كه به هر يكك از آنها به مقدار استحقاق و قابليتش انعام كند » آنكاه در روز جمع و قيامتى كه در آمدنش شبهه اى نيست 
همه را جمع نموده » كسانى را كه بدى كرده اند به عمل بدشان جزا داده و كسانى را كه احسان كرده اند به نيكى ياداش 


دهد. 


اين مطالب و نظائر اينها معارفى است كه اكر آدمى بطور محكم و مستدل به آنها راه يابد به حقيقت و واقع زند كيش راه يافته 
و با كمال وضوح مى بيند كه زند كيش دائمى و يايدار و سعادتش جاودانى و هميشكى است و آنطور كه به نظر اشخاص 
سطحى مى رسد فانى و نايايدار و آنجنان كه آنان خيال مى كنند سرسرى و از روى هوس نيست .ء اينجاست كه آدمى به يكك 
موقف علمى مواجه مى شود كه وى را در دنيا و آخرت به اين حق يعنى به تكاليف و وظائفى كه نسبت به يرورد كار خود و 
همجنين نسبت به همنوع خود دارد هدايت مى نمايد و اصولا از برخورد به اين موقف علمى بوده كه جميع طوايف بشرى حتى 
وحشى ها و صحرانشينان » سننى براى زندكى خود وضع كرده و يا از ديكران اخذ و اقتباس نموده و به آن ملترم شده اند و 
اين بسيار روشن و جاى هيج ترديد نيست كه طوايف بشرى با اينكه در تشخيص نوع زندكى بعد از مركك اختلاف دارند » 
ليكن عموما احساس كرده اند كه يس از مركك حياتى سرمدى و جاودانه دارند » از همين جهت هر طايفه بر طبق سليقه و 
استحسان خود بمنظور سعادت دادن به آن زند كى » سنت و 


ص:08١‏ 
مقرراتى براى خود معين و به آن ياى بند شده . 


آرى» حياتى كه انسان براى خويش سراغ داشت شت او را به احساس حوايجى مناسب آن حيات وادار نمود ودر نتيجه به اعمالى 
كه عادتا متضمن رفع آن حوايج است هدايت شد و ناكزير عمل روزمره خود را با آن اعمال كه همان سنت و دين است تطبيق 


داد . 


يس خلاصه سخن ما اين شد كه نظر و سير در آيات انفسى و آفاقى و نتيجتا آشنا شدن به خداى سبحان از نظر اينكه حيات 
ابدى انسانى را در نظر مجسم مى سازد و نيز از نظر اينكه اين حيات بستككى تمام به توحيد و نبوت و معاد دارد از اين رو 
آدمى را به تمسكك به دين حق و شريعت الهى هدايت مى نمايد و دراين هدايت هر دو طريق يعنى سير از طريق آفاق واز 
طريق انفس مؤثر و در راهنمايى به دين و ايمان و تقوا هر دو شريكك وهر دو نافعند » جز اينكه نظر و سير در آيات نفس نافع 
تر است » زيرا اين سير از اطلاع بر ذات نفس و قوا و ادوات روحى و جسمى و عوارض 5ن از اعتدال و افراط و تفريط در كار 
و همجنين ملكات فاضله و رذيله و احوال يسنديده و نايسندى كه مقارن با آن است خالى نيست 


و معلوم است كه اشتغال آدمى به معرفت اينككونه امور و باور داشتن به لوازم آن از قبيل أمن ويا خطر و سعادت يا شقاوت 
درد و درمان» آدمى را از يكك موقف نزديكى به كوش دل مى رساند و وقتى آدمى به دردهاى روحى خود و درمان آن 
واقف شد به اصلاح آنجه فاسد شده و به التزام به آنجه صحيح است مى يردازد » بخلاف سير در آيات آفاقى كه ندايش به 
اين نزديكى نيست » درست است كه آن سير هم آدمى را به اصلاح نفس و تهذيب آن از اخلاق رذيله و نكوهيده و 
1 راستنش به فضايل معنوى و مكارم اخلاق وادار مى كند » » ليكن اين معان زا از راهن دور يكوش ذل .فى رسالد : 


اين بود توجيه روشنى در باره روايت . 


البته براى آن معناى دقيق ترى نيز هست كه آن معنا از نتايج ابحاث حقيقيه اى كه در علم النفس هست استخراج مى شود و 
آن ابحاث عبارتند از اينكه نظر در آيات آفاقى و معرفت حاصله از آن نظر و معرفتى است فكرى » و علمى است حصولى 
بخلااف نظر در نفس و قواى آن و اطوار وجودى آن و معرفتى كه خود از تجليات و آثار آن است كه نظر در آن نظرى است 
شهودى و علمى است حضورى و فرق علم حصولى با علم حضورى اين است كه علم و معرفت حصولى در تحققش محتاج 
است به استعمال برهان و ترتيب قياس » بطورى كه قوام آن به اين مقدمات است و مادامى كه اين مقدمات ترتيب داده در 


ذهن » منعكس و منتقش هست و انسان از آن غفلت و انصراف ندارد آن تصديق 


١ 66: ص‎ 


و علم هم باقى است و همينكه اشراف از بين رفت و كمترين غفلتى رخ داد » كوجكترين شبهه اى تار و يود آن معرفت را 


اين علم از قبيل مشاهده و عيان است , و حاجت به ترتيب دادن مقدمات ندارد . 


وقتى انسان مشغول مطالعه و سير در آيات نفس خود شود و ببيند جكونه به يرورد كار خويش احتياج دارد و جطور در تمامى 
اطوار و همه شؤون زند كيش نيازمنديهايى دارد » آنكاه به حقيقت عجيبى بر مى خورد » جون مى بيند نفسش وابسته و مربوط 
به عظمت و كبريا و خلاصه وجود و حيات و علم و قدرت و شنوايى و بينايى و اراده و محبت ديكرى است و جميع صفات و 
افعال نفسش قطره ايست از دريايى بيكران و خوشه ايست از خرمنى بى يايان » مخزنى كه دربها و روشنى و جمال و جلال و 
كمال وجود وحيات و قدرت و ساير كمالات غير متناهى است . 


شاهد اينكه كفتيم علم حضورى نافع تر از حصولى است اين است كه نفس انسانى كارهايش جز در خودش انجام نمى شود و 
جيزى نيست كه او رااز خودش بيرون و جدا سازد و او جز سير قهرى و اضطرارى و بعبارت ديكر فطرى در باره مسير خود 
كارى نداردءاواز هر جيزى كه بر حسب ظاهر با آن اختلا-ط و اجتماع دارد جدا و بيكانه است » مككر از يرورد كار خود , 
لجو ل تحط امن نض رأظن بن لاهن تقد وا سر عرق كد شدي الوق ووش ان كمات اناق مقاعده لصوو 1 
يابد كه نفسش اكر جه در ظاهر با مردم است ليكن در واقع دائما با يرورد كار خود در خلوت است ء اينجاست كه از هر جيزى 


منصرف و منقطع شده و بسوى خداى خود متوجه مى شود وهر جيزى را از ياد مى برد و تنها به ياد خدايش ذاكر است . 


دراين حال ديكر جيزى بين او و خدايش حجاب و مانع نمى شود ء اين است همان حق معرفتى كه براى آدميان ميسور و 


ممكن دانسته شده است و سزاوار است نام آنرا خدا را به خدا شناختن نهاد . 


واما معرفت فكرى كه از آثار سير آفاقى است و از ترتيب دادن قياس و يا حدسيات و يا مقدمات ديكرى بدست مى آيد در 
كه در ذهن بككنجد و ذهن بروى احاطه يابد ويا ذات مقدسش برابر و مساوى با صورتى شود كه مخلوقى از مخلوقاتش آنرا 


3 فى كوه افر يله و مقف بناعق اسك ارو لاه عرطو ف بن كلها 11 1ه 


١68: ص‎ 


ا جنات ذر ضعق يكن ال كلماتش'فرمو د + ملارسى حداوته بور كتوان انست كاز صرق در زرده وانهان شوق وياجيرق 


ازاو يوشيده و ينهان كردد . 


ودر كتاب توحيد از امام موسى بن جعفر عليه السلام نقل شده است كه در ضمن يكى از كلمات خود فرمود: بين او و بين 
خلق حجابى جز خود مخلوقاتش نيست » اككر نهان است با حجابى ناديدنى نهان نيست واكر مستور است با يرده اى نامرئى 


مستور نيست » معبودى جز او نيست » اوست خداوند كبير و متعال . 


ونيز در كتاب توحيد بطور مسند از عبد الاعلى از امام صادق عليه السلام در ضمن حديثى روايت شده كه فرموده كسى كه 
خيال مى كند خخدا را شناخته ولى خدا را به حجاب و يا به صورت و يا به هيكلى شناخته او مشركك است و در حقيقت خدا را 
نشناخته براى اين كه حجاب و صورت ويا مجسمه غير خداوند متعالند و مطلب از اين قرار است : كه خداى تعالى هم واحد 
است وهم موحد يعنى شديد التوحد . بنا براين كسى كه مى خواهد خدا را بوسيله غير خدا واحد كند جنين كسى جطور به 
توحيد خدا راه يافته است ؟ كسى به توحيد خدا بى برده كه او را بوسيله خود شناخته باشد و اما كسى كه او را به غير او 


قتاع اودر شرك او "اا تستاعنه ووبحر كور |استاعف ست تار ديت 


سن !از انعة كذشث »جين يست امد كه سير و تظرددو آباث انفمى نفيس تو وير اروش :ثرو أن سير آفاقق اسك كنها كلها 
سير انفسى است كه نتيجه اش معرفت حقيقى و حقيقت معرفت است و اين معنا با فرمايش امير المؤمنين )عليه السلام( در 
از ديكرى مهمتر شمرده و نفرمود تنها راه بسوى حقيقت و بسوى يرورد كار همانا سير انفسى است. براى اين بود كه عامه 
مردم سطح فكرشان آن اندازه بالا نيست كه بتوانند اين معناى دقيق را دركك كنند » عامه مردم خدا را از همين طريق آفاقى مى 
شناسند » قرآن كريم و سنت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم و همجنين سيره طاهره آن جناب و اهل بيت اطهارش اين 
طريقه را يذيرفته وايمان كسى را كه ايمانش رااز ناحيه سير آفاقى كسب كرده قبول نموده و عامه را در ييمودن اين طريق 
تخطئه نكرده است و اين نظر و سير » نظرى است شايع در بين متشرعه مؤمنين » يس طريقه سير آفاقى و انفسى هر دو نافع اند 


ليكن دومى نة تفعشر تمام تر و بيشتر است . 


ودر كتاب الدرر و الغرر از على عليه السلام روايت شده است كه فرمود : 


ص :/ات ١‏ 


«عارف كسى است كه نفس خود را بشناسد و او را آزاد سازد واز هر جيزى كه دورش مى كند منزهش بدارد!) مؤلف : 


تع ال اسيرع قوائ لفن ويند كن هرات ازاذكن كنذا 

ونيز در كتاب مزبوراز آن جناب روايت شده كه فرمود: 

« بز ركترين جهل ها و جهل انسان است به نفس خويش!! و نيز فرمود: 

« يزركترين حكمت ها براى انسان نفس خود را شناختن است!» 

و نيز فرمود: 

از مردم هر كس كه بيشتر نفس خود را مى شناسد او از يروردكار ترسنده تر است!) 


مؤلف : جهتش اين است كه جنين كسى به خداى خود بيشتر عالم و عارف است كما اينكه خداى سبحان فرمود:« انما يخشى 
الله من عباده العلماء - از بندكان » تنها علما از خداى مى ترسند!)(8١/فاطر)‏ 


خود را شناخت خردمندى يافت » و كسى كه نادان به نفس خود بود كمراه شد . 


و نيز در كتاب مزبور از آن حضرت روايت مى كند كه فرمود : در شككفتم از كسى كه براى كمشده خود جار ميزند و از اين 


و آن مى يرسد» در حالى كه خودش را كم كرده و در يى يافتن خود نيست . 

و نيز فرمود : در شككّفتم از كسى كه خود را نشناخته جكونه مى تواند يروردكار خود را بشناسد . 

و نيز فرمود: كمال معرفت و نهايت درجه آن اين است كه آدمى خود را بشناسد . 

و قوس ود ردك ادو كبوث اسن كد اعوفار لالدو فوا انام همي من كتنشوفر اناسل 
ونيز فرمود : هر كه خود را بشناسد مجرد شده است . 


مؤلف : مقصود از تجرد » يا تجرد از علاقه هاى دنيايى است و يا تجرد از مردم و كوشه كيرى است و يا بوسيله اخللاص عمل 


واو قزهود هر كه تقين ود شتات مجاهده با قسن تمود تعن كد نقن خود تشباخيت انرا واكذاشتة ورهايشن كرف 


ص ١6/8:‏ 
ولت قرهود اهل كه القن واد شتاحعت. كارك نالا كرفت 


وك فوموف : تق كد تفي خويش را متكاسة :ذيكران بوكر من لاسنو هر كبن ميث ودانى حوة جامل 'راشن نيت نه 


ديكران جاهل تر است . 

و نيز فرمود : هر كس نفس خود شناخت به غايت و نتيجه هر علم و معرفتى رسيده است . 

و نيز فرمود : هر كس نفس خود نشناخت از راه نجات دور افتاد و در كمراهى و جهالت ها كيج و سركردان شد . 
و نيز فرمود : معرفت نفس نافع ترين معرفت ها است . 


ونيز در كتاب مزبور از آن حضرت روايت شده است كه فرمود : رستككارى و فوز اكبر براى كسى است كه به معرفت نفس 


موفق شود . 
ونيز فرمود : جاهل به نفس خود مباش . زيرا كسى كه جاهل به نفس خود باشد درحقيقت به همه جيز جاهل است . 


ودر تحف العقول از امام صادق عليه السلام در ضمن حديثى روايت شده است كه فرمود: هر كس خيال كند خداى را مى 
شناسد و خداشناسيش از راه توهمات قلبى باشد جنين كسى نه تنها خداى را نشناخته بلكه شركك به خدا هم ورزيده » زيرا 
صورتى را يرستيده كه خود در ذهن ايجادش كرده و هر كه خيال كند خداى را شناخته ولى خداشناسيش از راه اسماء بدون 
معنا باشد جنين كسى در حقيقت اقرار كرده كه به خدا طعن زده و نسبت نقص و حدوث به خدا داده » زيرا اسماء حادثند و 
حاجت به محدث دارند و كسى كه خيال كند خدا را شناخته و خداشناسيش از راه اسم و معنا هر دو باشد و هر دو را ببرستد 
تين كسى باخذا ذركرق را شريك كرده: وكسى كه خبال كتد دارا شباعته يكن خداشناسيقن ازازاه صيفات غاتيانة 
باشد نه از راه ادراكك » در حقيقت . خدايى غايب را اثبات كرده و يرستيده و كسى كه خيال كند خداى را شناخته به اين نحو 
كه موصوف را به صفت نسبت داده جنين كسى بزركك را كوجكك شمرهه » آرى: وما قدروا الله حق قدره!)(//حج) نمى 


توانند به جند و جون خدا يى برده واو را به سنجش در آأورند. 


وقتى كلام آن جناب به اينجا رسيد شخصى عرض كرد : بنا بر اين بيان » يس جككونه مى توان به توحيد خداوند راه يافت ؟ 
حضرت فرمود : راه بحث فراخ و راه فرار از اين اشكالات باز است . انسان نسبت به هر جيزى كه حاضر است اول به عين آن 
معرفت نافته و اثر|امتماير از هراجيز: كوس متاسل سين نه اوضافت انان من ترد حلكق غاري كه وهر جهاز 


اوضاف آن اشنا شود آن اوصافكيه كلبث خود باقئ: اسث وقتن 


ص:69١‏ 
متشخص مى شود كه عين آنرا دركك كند . 


كفته شد جطور حاضر عينش قبل از صفاتش شناخته مى شود ؟ فرمود : تو نخست حاضر (خدا ) را مى شناسى سيس به علم او 
بى مى برى يا علم مربوط به آن را بدست مى آورى يا يس از آشنايى به او علم به او بيدا مى كنى و از راه علم به او خودت 
را هم كه معلول او هستى مى شناسى ؟ آرى تو خودت را از ناحيه خودت نمى توانى بشناسى و نيز مى دانى و باور خواهى 
كرد كه آنجه در نفس تواست آن نيز ملكك خدا و قائم به اوست » يا بعبارت ديكر مقام ثبوت ذات تو و آنجه در آنست و 
مقام اثباتش همه از ناحيه خداست و اين معنا نظير معرفتى است كه برادران يوسف نسبت به آن جناب تحصيل كردند » جون 
آنها به او كفتند : تو تحقيقا همان يوسفى » كفت : آرى من يوسفم و اينكك اين( بن يامين) برادر ابوينى منست » جه اكر 
برادران او را شناختند او را بوسيله خود او شناختند » نه بوسيله جيزى غير او و هستى او را از ناحيه خود او اثبات كردند » نه از 


ناحيه نفس خود و توهم هاى قلبى خود... تا آخر حديث! 


مؤلف: ما در ذيل كلام امام امير المؤمنين عليه السلام در روايت دوم اين باب كه فرمود : معرفت به نفس سودمندتر از معرفت 
آفاقى است » اين معنا را توضيح داديم كه انسان وقتى به سير در باره نفس خود بيردازد و اغيار را از دل بيرون راند و با دل 
خلوت كند از هر جيزى منقطع و به خداوند متعال مى ييوندد واين خود باعث معرفت يرورد كارش مى شود ء البته معرفتى كه 
در حصولش جيزى واسطه نشده است و علمى كه هيج سبب در آن مداخله نداشته است » جون انقطاع بتنهايى تمامى حجاب 
هايى را كه در بين است كنار مى زند » اينجاست كه آدمى با مشاهده ساحت عظمت و كبرياى حق » خود را از ياد مى برد و 


بنا بر اين بايد اين معرفت را معرفت خدا به خدا نام نهاد . 


و نيز كفتيم اينجاست كه در سويداى نفس به اين مطلب تصديق و اذعان بيدا مى شود كه انسان فقير و محتاج به خداى سبحان 
و مملوك اوست به ملكى كه در قبال آن هيج استقلالى از خود ندارد » اين توضيحى بود كه ما در ذيل آن روايت كذرانديم 


در اينجا هم مراد امام صادق عليه السلام از اينكه فرمود: و از راه علم به او خودت را هم كه معلول اوئى مى شناسى » آرى تو 
خودت رااز ناحيه خودت نمى توانى بشناسى و نيز مى دانى و باور خواهى كرد كه آنجه در نفس تواست آن نيز ملكك خدا و 


قائم به اوست » وجود و بقايش از اوست » همان معناست . 


در اين مقوله روايت ديكرى است كه مسعودى در اثبات الوصيه از امير المؤمنين عليه السلام نقل كرده: كه آن جناب در يكى 
از خطبه هاى غرايش در خطاب به يروردكّار خود عرض كرد: يرورد كارا تواز هر نقصى منزهى » هر جيزى رااز خودت و 
آثار 


١5::ص‎ 


خودت ير كرده اى واز هر جيزى جدائى بس هيج جيزى تو را فاقد نيست و توثى فعال ما يشاء » بزركى تواى كسى كه هر 
موجود قابل دركى آفريده تواست وهر محدودى از آثار صنع تو است ... منزهى تو بار خدايا ! كدام جشم است كه در برابر 
بهاى نور تو بتواند مقاومت كند؟ و ديدش تا اوج نور ضياى قدرت تو كاركر شود ؟! كدام فهم است كه آنجه را در آنجا 
است بفهمد ء مككر جشمهايى كه تو يرده ها را از برابر آنها كنار زده و حجابهاى ظلمانى را از برابرش ياره كرده باشى يس 
صعود كرد ارواح آنان بر ييرامون بالهاى ارواح و از همين جهت در اركان توء به مناجات با تو يرداختند و در بين انوار بهاى 
تو فرو رفتند واز بالاى خاكك نظر انداخته و مستواى كبرياى تو را ديدند » ازاين رو اهل ملكوت آنها را زوار و اهل جبروت 
]يا :و اعمال اهيل ذل 


در بحار از ارشاد ديلمى حديثى كه ارشاد بدون سند ذكر كرده نقل مى كند و خود براى آن دو سند ذكر مى كند ودر آن 


حديث آمده كه : خداى تعالى فرمود » هر كس به مقتضاى رضاى من عمل كند من او را به سه خصلت وا مى دارم: 
اول: شكرى به او ياد مى دهم كه آميخته با جهل نباشد. 

دوم: به ذكرى موفقش مى كنم كه فراموشى در آن راه نداشته باشدء 

سوم: محبتى از خودم در دلش مى اندازم كه محبت هيجيكك از مخلوقاتم را بر آن محبت ترجيح ندهد . 


جنين كسى وقتى مرا دوست بدارد دوستش مى دارم و جشم دلش را بسوى جلال خود باز مى كنم و بندكان خاص خود رااز 
او ينهان نمى دارم و با او در تاريكيهاى شب و روشنى روز هم كلام مى شوم » تا جائى كه يكسره از هم كلامى با مخلوقات و 
هم نشينى با آنها صرفنظر كند و نيز كلام خود و كلام ملائكه خودم را به او مى شنوانم و اسرارى را كه از خلقم نهان داشته ام 
براى او فاش مى كنم و نيز لباس حيا بر تنش مى يوشانم » بطورى كه جميع خلق ازاو شرم كنند و روى زمين كه راه مى رود با 
مغفرت خدا قدم بردارد » دلش را دلى با ظرفيت و بينا قرار داده و هيج جيز از اسرار بهشت و آتش را براو يوشيده نمى دارم » 
ترس و وحشتى كه در قيامت بر مردم مستولى خواهد شد به او نشان داده و همجنين به حسابهائى كه از توانكران و بى نوايان و 
جاهلان و علما مى كشم آشنايش مى نمايم و نيز من او را در بستر قبرش مى خوابانم و منكر و نكير را براو نازل مى كنم تا از 
وى يرسش كنند و او اندوه مركك و ظلمت قبر و لحد و هول مطلع را احساس نكند » آنككاه ميزانش را نصب كرده و نامه 
عملش را باز نموده و كتابش را در دست راستش مى نهم » تا آن كتاب را بخواند » آنككاه بين خودم و او واسطه و ترجمان 


قرار نمى دهم » اين است صفات محبين » اى احمد اندوه خود را يكى كن و زبانت را يكى ساز 
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و بدنت را جنان زنده بدار كه هيج كاه غفلت نورزد » جون هر كس از من غافل شود من او را به خودش سيرده و ديككر باكك 
ندارم كه در كدام وادى به هلاكت مى افتد . 


مؤلف : روايات سه كانه اخير كو اينكه مستقيما مربوط به بحث ما نيست ليكن از اين جهت آنها را نقل كرديم كه خواننده 
نقاد و بينا با مطالعه آن نسبت به مطالبى كه كفتيم قضاوت كند . جون از اين روايات نيز استفاده مى شود كه با فكر و علوم 
فكرى آنطور كه بايد نمى توان معرفت حقيقى را كاملا استيفا نمود » جون اين روايات از مواهب الهى كه مخصوص است به 
اولياء الله نمونه هايى را ذكر مى كند كه به هيج وجه سير فكرى نمى تواند آن امور را نتيجه دهد و به آن ها منتهى شود » در 


استقامت و صحت اين اخبار هم حرفى نيست قرآن كريم هم بر صحت آنها كواهى دارد . 

لل 

بحث علمى در:مراقبت از نفس 

خلاصه اى از جند اشاره تاريخى و جند بحث علمى مربوط به نفس كه در جند فصل ايراد مى كردد: 


١‏ - تا آنجا كه مى دانيم و تاريخ بشرى نشان مى دهد همواره بر زبان انسان حتى بر زبان انسان اولى در خلال كفتكوهايش 
كلمه : من » خودم جارى مى شده و مسلما با اين كلمه حكايت از حقيقتى از حقايق خارجى اين عالم مى كرده اند و يقينا مى 
فهميده اند كه جه مى كويند و ازاين كلمه جه حقيقتى را مى خواهند . جيزى كه هست جون مردمى مادى و نظرهايشان 
كوتاه و بيشتر سر و كارشان با حوائج جسمى و بدنى خود بوده ازاين رو همين يرداختن مداوم به رفع حوائج مادى خود باعث 
ند كداز مسا واتع ابد كلف و اال نا غفلك ووز مدهو هاتمف اه شه ]1 اكه لحكظه اف يكوه اده و دوعارة نان د 
كلمات من » خودم و امثال آن آنرا حكايت مى كنند تعمق و دقتى بعمل آرند و جه بسا وادارشان مى كرده كه خيال كنند 


معناى اين كلمات همان بدن مادى آنان است و بس . 


و نيز جه بسا كمان مى كرده اند كه فرق ميان زنده و مرده بحسب ظاهر عبارت از همان نفسى است كه آدم زنده در تمام طول 
زندكيش با آن دم زده و آنرا فرو برده و بيرون مى دهد ء و روى اين حساب بدن زنده را عبارت از بدنى دانسته اند كه 


دستكاه تسكن بكان ياشك:ى اما بلاتى كديا قاقد آن وستكاه اسقى ناادن اكد سك شدن مسجاريشن 


70١ : الميزان ج : 5 ص‎ -١ 
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از كار افتاده» جنين بدنى را مرده مى شمردند » مرده اى كه هيج جيزى را دركك نمى كند و بطور كلى وجود و آثار 


3 03 هم 5 > ىن مح 
وجوديش باطل شده و شخصيت و حقيقتش معدوم كُرديده . 


جون جنين خيالى مى كرده اند رفته رفته اين مطلب در نظرشان مسلم شده است كه نفس من . خودم همان نفس( به فتح نون 
و فتح فا) و همان هوا يا هواى مخصوص است واز همين جهت نام آن هوا را روح كذاشته و جنين حكم كرده اند كه انسان 


عبارت است از مجموع روح و بدن . 


يا اينكه كمان كرده اند زنده بودن بدن و حس و حركت داشتن آن از ناحيه خونى است كه در شرايين و ركك هاى آن جارى 
است و آن حياتى كه با رحلتش انسانيت انسان رحلت مى كند واز بين مى رود وجود و عدمش بستككى به همين مايع ارغوانى 
دارد » از اين رو حكم كرده اند به اينكه نفس من » خودم همان خون است و بلكه خون را نفس ناميده و آنرا به دو قسم سائله 
يعنى داراى جهند كى و غير سائله تقسيم نمودند . 


وجه بسا همينكه انسان سر از كار نطفه در آورد و ديد كه جككونه از آن لحظه اى كه رحم آنرا مى ربايد مرتب تطورات 
خلقت يكى يس از ديكرى بر آن عارض مى شود تا آنجا كه همين نطفه را بصورت انسانى تمام عيار در مى آورد » از اين رو 
كفت : نفس انسان عبارت است از اجزاى اصليه اى كه در نطفه جمع شله »ء عينا در تمامى طول زندكى در بنيه و ساختمان 


وجه بسا از همين جهت كسانى كفته باشند كه اين اجزاى اصلى از اينكه دستخوش تغييرات و يا فساد و بطلان شوند مصونند » 
يذيرد ء با اينكه اكر اين حرف ها صحيح باشد و نفس انسانى عبارت از اجزايى باشد كه توصيف كرده اند مستلزم محالات 
زيادى است كه در محل خود ذكر خواهد شد » جه اينكه اجتماعشان را بر هيات مخصوصى شرط بكنند يا نه . 


بنا بر اين اكر سر كرمى به كار بدن عوام مردم را از دركك حقيقت نفس غافل ساخته و آنها را به جنين خيالات وا داشته منافات 
ندارد با اينكه مردانى ممتاز از نظر اينكه انسانند نه از نظر اينكه داراى تنى خاكى و نيازمند به هزاران شرايط ماديند - از كلمه 
من » خودم - معناى ديككرى ادراكك كنند و در آن درك هم خطا نكنند » جه هيج بعيد نيست كه ما نخست حقيقتى از حقايق 
عالم خلقت را بطور اجمال و بدون اينكه خطا برويم درك بكنيم » آنككاه وقتى به تفصيل آن يرداخته واز هويت نفس آن 
بحث كنيم در آنجا دجار خبط و اشتباه شويم . 


بنا بر اين على رغم سوفسطائيان و شكاكان كه براى هيج جيز واقعيت قائل 
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تبسعثل همه ااراكات زا تخطتهمى كت نايد كفت 'سبارق ازمطالن على هفست كهاهائنك محسوسات ظاهرى :و يا باطنى 
براى آدمى قابل درك و مشاهده است و انسان آنها را به رأى العين مى بيند » جه انسان عالم و جه جاهل با اين تفاوت كه 
علما به تفصيلات آن مطالب يرداخته ودر اطراف آن بحث و اختلا.ف كرده و مى كنند و اما عوام و كسانى كه اهل بحث 
نيستند كو اينكه همين مدركات خواص را دارند و مانند آنها با جشم دل جيزهايى را كه آنان مشاهده مى كردند مشاهده مى 


كنند و ليكن از بى بردن به تفصيل آن و بحث از خصوصيات وجودى آن عاجزند . 


و خلا-صه » دراين مطلب جاى شبهه نيست كه انسان در جميع لحظات وجود خود حقيقتى غير خارج از خود بنام من » خودم 
مشاهده مى كند كه اكر دقت و تعمق در آنجه در اين مشاهده مى يابد بنمايد يقينا خواهد ديد كه آن جيز بر خلا!ف 
محسوسات مادى او حقيقتى است كه مانند امور جسمانى دستخوش تغيير و معروض انقسام و يذيراى اقتران به زمان و مكان 
نيست و نيز مى يابد كه آن حقيقت غير اين بدن مادى است كه اعضا و اجزايش محكوم به احكام ماده اند » به شهادت اينكه 
بسيارى از اوقات بلكه غالب اوقات از اين معنا كه داراى جنين اعضايى است غفلت داشته بلكه بطور كلى بدن خود را فراموش 
مى كند » با اينهمه از خود بى خبر نمى شود ء اين خود شاهد اين است كه خودش غير اين اعضا است » اكر هم كاهى در مقام 
اعمال بعضى از عنايات مى كويد از خود بى خبر شدم يا از خود غافل و يا خود را از ياد بردم » اين در حقيقت مجازكوئيهايى 
است بمنظور اعمال ياره اى از عنايات مختلف نفسانى و كر نه خودش در همين تعبيرات اقرار مى كند كه فاعل اين نسيان و 
غفلت از خويش كسى است بنام خودم و حكم مى كند به اينكه نفس او و مشاعر نفس » اوست كه از امورى غفلت ورزيده و 
امور ديكرى را به ياد دارد » جيزى كه هست از روى نادانى بجاى اينكه بكويد از بدن خود و دردهاى او مثلا غافل شدم و يا 
تعبير ديكرى كند نسبت فراموش شدن را به من يا خودم مى دهد و مى كويد : خودم را فراموش كردم و نيز نبايد به اين كه 


بسيارى به خيالشان رسيده كه اشخاص بيهوش از خود و ذات خود بى خبرند اعتنا نمود. 


براى اينكه بيهوش آنجه را كه يس از بهوش آمدن دركك مى كند واذعان دارد اين است كه يادش نمى آيد آيا در حال اغما 
به ياد خود بوده يا نه » نه اينكه يادش مى آيد كه در آن حال به ياد خود نبوده » تا بتواند ادعا كند كه از خود بيخود بوده , 
يس اكر هم اين را بككويد باز نظرش همان معناى سطحى است . يعنى از بدنم غافل بودم و حواس ظاهريم از كار افتاد و بين 
اين دو معنا فرق واضحى است » علاوه بر اينكه بعضى از بيهوش ها وقتى بهوش مى آيند ياره اى از خاطرات حالت بيهوشى 


خود را بصورت جيزى 
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شبيه به رؤيايى كه ما از خواب خود به ياد داريم به ياد دارند . 


وبه هر تقدير در اين مطلب شكى نيست كه انسان از اين جهت كه انسان است خالى از جنين شعور نفسانى كه حقيقت نفس 
او را كه از آن به من تعبير مى كند در برابرش ممثل مى سازد » نيست و اككر قدرى به آن معنايى كه در خود سراغ دارد انس 
بكيرد و كمى از مشغله هاى كوناكون بدنى و آرزوها و هدفهاى مادى منصرف شود تحقيقا به صحت آنجه ما بيان داشتيم 
حكم خواهد نمود و خواهد كفت كه نفس او امرى است كه هيج سنخيت با ماده و ماديات ندارد » براى اينكه مى بيند 
خاصيت نفس و اثر آن غير خواص و آثار ماديات است .» ليكن متاسفانه اشتغال به مشاغل روزانه و صرف همه همت خود در 
راه تحصيل آرزوهاى زندكى مادى و رفع حوايج بدنى » او را بر آن داشته كه اين امر را مهمل كذاشته و در آن دقتى بكار 
نبرد و اينكونه مطالب ساده و روان را اذعان نكند و به همان مشاهده عاميانه و اجمالى اكتفا نمايد . 


-١‏ كر جه ما در بحث قبلى كفتيم افراد عادى و معمولى انسان همه هم شان مصروف حوايج مادى از قبيل غذا و مسكن و 
لباس است و اينكونه افكار براى آنان مجال اينكه در باره حقيقت نفس و در زواياى ذات خود كنجكاوى كنند باقى نكذاشته ‏ 
ليكن جنان هم نيست كه حوادث مختلفى كه كاهى در خلاءل ايام زندكى براو هجوم مى آورد هيجكاه او رااز غير خود 
منصرف و به خود متوجه نساخته ودر واداريش به خلوت با نفس تاثيرى نداشته باشد » زيرا حوادث تكان دهنده نظير ترس و 


وحشت شديد و مسرت فوق العاده و محبت مفرط و اضطرار شديد و امثال اينها هست كه در اين معنا تاثير بسزائى دارند . 


مثلا ترس شديد » آدمى را در برابر حادثه به هيجان و اضطراب در آورده » در نتيجه نفس كه تاكنون از خود غفلت داشت و 
سركرم با غير خود بود به خود بركشته تو كويى خودش » خودش رااز ترس فنا و زوال نكنّه مى دارد و همجنين مسرت فوق 
العاده مايه شيفتكى نفس در برابر لذت است .» اين بيخودى نيز باعث توجه به نفس است و محبت مفرط كه آن نيز باعث اين 
مى شود كه انسان نسبت به محبوب و مطلوب خود واله شده » جز او هم ديكرى نداشته باشد و اضطرار شديد كه علاقه آدمى 
رااز هر جيزى بريده و تنها متوجه خود مى سازد » همجنين ساير عوامل و يبشامدهائى كه جه بسا يكى يا بيشتر از يكى از آنها 
باعث شود ياره اى از حقايق را كه حواس ظاهره و فكر خالى هيجكاه نمى تواند آنها را درك نمايد در برابر آدمى مجسم و 
محسوس نمايد » مثلا كسى كه در يكك ظلمت خيره كننده قرار كرفته و وحشت همه جاى دلش را ير كرده قيافه هاى مخوف 
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مى نمايد اين قيافه ها همان صورتهاى مخوفى است كه عوام آنرا غول و يا هاتف و يا جن و امثال آن مى نامند . 


و جه بسا محبت مفرط وو يا حسرت و تاسف شديد هم اين اثر را داشته باشد » يعنى همه جاى دل را ير كرده و بين آدمى و بين 
بين خواب و بيدارى امور مختلفى رااز وقايع كذشته ويا حوادث آينده ويا خفايائى را كه دست حواس ديكران به آن نمى 
رسد احساس كند . 


وجه بسااكر اراده آدمى با ايمانى كامل و يقينى محكم و اذعانى جازم همراه و توأم شود , كارهائى كند كه اشخاص 


متعار ]د 1ن ضاح وا شعداو اسبانه شادى تقوانقة اسان رحد محترن كا نس داك كنك 


اين حوادث و بيش آمدهاى غير عادى كه كفتيم حوادث جزئيه ايست كه بالنسبه به حوادث ييش يا افتاده » نادر بشمار مى 
رود وحدوث اين حوادث از جهت حدوث عوامل مختلفه ايست كه سابقا به آن اشاره شد و اما اصل وقوع آن جون خيلى 
محل حاجت نيست .ء لذا خيلى لازم نمى دانيم كه در اثبات و استدلال بر آن خود را بزحمت بيندازيم » جون يكك يكك ما يا از 
خود يا از ديكران اينجنين حالت ها را سراغ داريم و اما اينكه سبب حقيقى اين امر جيست ؟ اين نيز مورد حاجت و اينجا هم 
جاى تعرضش نيست . 

حزق كه اشاره واتسة بز آن در انتخا اهميت ذارهايق ست كه اتكونه اموز امورى هسشك كه دروقزعشان حاحت دارتد نه 
اينكه نفس از هر جيزى كه از خود خارج است و مخصوصا از لذائذ جسمانى منصرف شده و لحظه اى بخود متوجه شود و لذا 
مى بينيم در باب رياضت نفس با اينكه داراى انواع مختلف و بى شمارى است » مع ذلك در همه آنها اجمالا مخالفت با نفس 
و آنرا از امور خارج از خود يرهيز دادن اساس كار به شمار مى رود وو اين نيست مككر براى اينكه فرو رفتن نفس در خواسته ها 
وشهوات خويش او رااز يرداختن به خود منصرف ساخته و به شهوات و امور خارج از خود راهنمايى مى كند , نتيجتا نيروى 
شكرف نفس را كه بايد صرف يكك كار - اصلاح خود - شود در آن شهوات تقسيم و يراكنده نموده و آنرا از اصلاح خويش 


باز داشته و سر كرم شهواتش مى كند . 


*- در اين مطلب جاى شكك نيست كه عواملى كه آدمى را به اينكونه آثار نفسانى دعوت مى كند همانطورى كه براى بعضى 


از افراد بطور موقت و زمانى كوتاه ميسر مى شود. همانطور ممكن است براى افراد ديكرى اين توفيق بطور مستمر و يا زمانى 


١88:ص‎ 


طولانى دست دهد و جه بسا اشخاصى از اهل زهد كه ما خود ديده ايم كارشان به جائى رسيده كه نسبت به لذائذ مادى و 


مشتهيات فانى دنياى فانى زهد ورزيده و جز رياضت دادن به نفس و اشتغال به سلوكك طريق باطن هم ديككرى ندارند . 


ونيز جاى شكك نيست كه اين اشتغال به نفس كار تازه واز من درآورى هاى عصر ما نيست » زيرا ادله نقليه و همجنين 
به عقب بركرديم و تاريخ بشريت را ورق بزنيم باز مساله رياضت به جشم مى خورد و مى فهميم مثل اينكه همانطور كه كفتيم 
اين عمل از سنن لازمه انسانيت بوده است » حتى در قديمى ترين عهدى كه بنا بر عقيده ماء انسان در زمين مسكن كرفته در 


بين افراد بشر رائج بوده است . 


*- بحث از حال امم و دقت در باره سنن و آداب و تجزيه و تحليل در عقايد و رفتار آنان اين معنا را بدست مى دهد كه 
اشتغال به معرفت نفس بمنظور حصول آثار عجيب آن با همه اختلافى كه در طرق آن هست .» امرى بوده كه در بين همه امم 


كرائرين قفنت وتصرت نفس ترية'اوقات #حصيل من كرده ائل.: 


يكى از شواهدش اين است كه در اقوام وحشى و ساكنين كناره هاى معموره مانند آفريقا و امثال آن در همين عصر حاضر 
رسوم و بقايايى از اساطير ساحران و جادوكران يافت مى شود و كسانى به جشم مى خورند كه معتقدند به اينكه اين اساطير 


صد در صد صحيح و كاملا داراى حقيقت است . 


واين مطلب را نه تنها از تاريخ بشرى مى توان فهميد بلكه اعتبار عقلى و دقت در آنجه از مذاهب و اديان قديمى كه فعلا در 
ترس فا اليك نيو وى عقنا اكاك مى كمه دازو معنا كه كر جاه وجلل ف اديان مكداول عافد برقم وتؤذاى وشتاره 
برستى و مانيكرى و مجوسيكرى و يهوديكرى و مسيحيت و اسلام دقتى بعمل آوريم ودر همه آنها سيرى بكنيم خواهيم ديد 
كه براى اين امر مهم يعنى بدست آوردن معرفت نفس و تحصيل آثار آن نهضت هاى عميق و ريشه دار در همه اين ملل بوده 
است » و لو اينكه اين رغبت و نهضت به يكك صورت نبوده » بلكه از جهت اوصاف و كيفيت تلقين و تقويم مختلف بوده اند 
الاااينكه همه آنها دعوت تزكيه نفس را داشته اند . 


مثلا برهمانيت كه مذهب هند قديم بوده كو اينكه در توحيد و نبوت با اديان صاحب كتاب مخالف است ليكن همين كيش 


همه مردم - و مخصوصا خود براهمه - را دعوت به تزكيه نفس و تطهير باطن مى كرده است . 


١ 6/: ص‎ 


در كتاب ما للهند من مقوله از بيرونى نقل شده كه كفته است » عمر يكك برهمن بعد از كذشتن هفت سال دوران كودكى به 
جهار قسمت تقسيم مى شود : آغاز قسمت اول آن همان هشتمين سال عمر است كه در آن سال علماى اين كيش نزد اين 
كودكك آمد و شد نموده و واجبات را برايش بيان و او را به التزام به آنها تا جندى كه زنده است و همجنين به عمل به آنها 


نيرو ىهن كونن + ابن كو كنا هميضان دن فسحت اول ريد كن اسنة خا عت وايتحمين سال ضمر ويا نا جهل و»مشعمين سال 
عمرش . كه در اين قسمت بر او واجب است اينكه نسبت به دنيا زهد ورزيده و زمين را فرش و بستر خود قرار داده واز زير بار 
شاكردى بيد شانه خالى نكند » تفسير علم كلام و شريعت رااز استادى فراكيرد و البته بايد استاد را در تمامى لحظات شبانه 
روز خدمت نمايد » و روزى سه بار غسل كرده و قربانى آ تش را همه روزه طرف صبح و در طرف عصر تقديم نموده » بعد از 
قربانى براى استاد خود به خاكك افتاده و او را سجده كند ء يكك روز در ميان روزه بككيرد » ليكن نسبت به كوشت بايد براى 
هميشه از آن اجتناب ورزد » ديكر اينكه منزل خود را همان سراى استاد قرار داده و همه روزه ظهر و يا عصر از آنجا براى 
دريوزكى بيرون شده » تنها از ينج خانه كدائى كند و هر جه را كه از صدقات به او دادند نزد استاد آورده و تقديم نمايد » تا 
او هر جه را وهر مقدار را كه خواست براى خود بر كيرد » آنككاه اككر او را در مابقى اذن داد برداشته و با آن سد جوع بكند و 
نيز هيزم را بدوش كشيده براى آتش ببرد » جون آتش نزد برهمنيها معظم و روشنائيها در اين مذهب محترم است و همجنين 
ساير امم نيز معتقدند كه اكر آتش بر قربانيهايشان نازل شود آن قربانى قبول است » و خلاصه اككر بت و يا ستاره و كَاو و خر و 


صورت مى يرستند همه در اين امر شركت دارند . 


واما قسمت دوم زندكى : اين قسمت از سال بيست و ينجم عمر شروع شده تا ينجاه و يا هفتاد سالككى ادامه دارد » در اين 
قسمت استاد او را اجازه مى دهد تا اككر بخواهد ازدواج نموده و به اين وسيله بناى توليد نسل را بككذارد . آنكاه بيان مى كند 


كه جِكونه با همسرش و ساير مردم رفتار و سلوكك نمايد و نحوه ارتزاق و طرز رفتارش جكونه باشد . 


واما قسمت سوم زندكى : عبارت است از سنين ينجاه تا هفتاد و ينج يا نود سالكى » در اين قسمت بايد زهد ورزيده واز 
آنجه در طول حيات از زن و فرزند و اموال جمع نموده بيرون آمده و عيال خود را - اكر نخواست كه با او بيرون شود - به 
فرزندان سيرده و رو به صحراها بككذارد . در بيرون آباديها به همان كارهاى دوران اول زندكى كه كفتيم بيردازد » علاوه بر 


آن دستورات هيجكاه نبايد زير سقف قرار كيرد » و جز ساتر 


١8/8:ص‎ 
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عورتى از يوست درختان جيزى نيوشد و جز روى زمين و بدون فرش نخوابد و جز با ميوه درختان و بركك وريشه كياهان 


ارتزاق نكند » موى خود را بلند كذاشته و هيجكاه آنرا روغن نزند . 


واما قسمت جهارم زندكى : اين قسمت از سنين بعد از هفتاد يا نود شروع و تا آخر عمر ادامه دارد » در اين سنين بايد لباس 
سرخ يوشيده و جوب دستى بدست بككيرد وهمواره مشغول تفكر و تجريد قلب از دوستى ها ودشمنى ها شده و شهوت و 
حرص و غضب را از خود دور كند» با احدى همكلادم و رفيق نشود » اككر هم خواست جائى برود كه در آنجا اميد ثواب 
بيشترى را دارد و در بين راه به دهى و يا شهرى بر خورد در آن ده بيش از ينج روز توقف نكند واككر كسى جيزى به او داد از 
آن جيز به قدر قوت روز خود برداشته و مابقى را واكذارد و آنرا براى فردايش نيندوزد » جنين كسى جز مواظبت بر شرايط 
طريق نجات و رسيدن به مقامى كه در آن بركشت به دنيا نيست كار ديكرى ندارد . 


بيرونى سيس احكام عامه اى كه يكك برهمن بايد در تمامى طول عمر به آنها عمل كند ذكر مى نمايد . 


اين بود آنجه از كلام وى مورد حاجت و استشهاد ما در باره يكى از كيش هاى هند بوده و اما ساير مذاهبى كه هنديها دارند 
ومع بخان شال قن مكو وني توك وتججكد ام انها اذ كك عدر كرف كرف ار شري لدان سورانى وكر كرك 
نفس از تمتع از آن خالى نب تسكدلة: 


خود بودا هم در زند كيش همين طريقه را سلوكك مى كرده » زيرا نقل مى كنند كه بودا در آغاز عمرش يكى از شاهزاد كان يا 
بزركزاد كان بود » ناكهان هواى معنويات در سرش افتاد » زخارف زندكى و تخت سلطنت را رها نمود واز همه دورى نمود و 
به نيستان موحشى رفت ودر بحبوحه جوانى ملازم آن نى زار شد واز مردم كناره كرفت و تمتع از مزاياى زد كيج را تركك 
كفت و به رياضت نفس و تفكر در اسرار خلقت روى نهاد » تا آنجا كه در سن سى و شش سالككى معرفت در دلش جاى 
كرفت » در اين هنكام بود كه از نيستان بسوى مردم بيرون رفت و آنان را به رياضت دادن به نفس و تحصيل معرفت دعوت 


نمود و همجنين تا جهل و جهار سال - بنا بر آنجه در تواريخ ذكر شده - به اين دعوت يرداخت . 


١ ص:24‎ 


واما صابئون : مقصود مااز اين طايفه آنهايى اند كه قائل به روحانيات و بت هاى آنها هستند » اينان نيز اكر جه امر نبوت را 
انكار كردند .ء الا اينكه در طريق رسيدن به كمال معرفت نفسانى راههايى دارند كه خيلى با طرق براهمه و بودائيان تفاوت 
ندارد » اينان - بنا بر آنجه در ملل و نحل ذكر شده - مى كفته اند : واجب است بر ما كه دلهاى مان را از يليديهاى شهوات 
مادى ياكك كنيم و اخلاق خود را تهذيب نموده و از قيد قواى شهويه و غضبيه آزادش سازيم » شايد كه بين ما و بين روحانيان 
سنخيتى بوجود آيد وما بتوانيم از آنها حوائج خود را بخواهيم و احوال خود را بر آنها عرضه بداريم ودر جميع امور خود به 
آنها روى بياوريم » باشد كه نزد خالق و رازق خود و خالق و رازق ماء ما را شفاعت كنند و اين تطهير قلب حاصل نمى شود 
مكر بوسيله خود ما و به اينكه ما نفس را رياضت داده واز شهوات يست يرهيزش دهيم » و علاوه بر اين » از روحانيات هم 
استمداد كرفته به در كاهشان تضرع و زارى بنماييم » يعنى دعا و نماز بجا آورده و زكات مال داده و از خوردنيها و آشاميدنيها 


روزه بداريم و قربانيها و ذبيحه ها ييشكش داشته بخورات معطر بخور » دهيم و افسون و اذكار و عزايم بخوانيم . 
شايد به اين وسيله نفوس ما استعدادى حاصل كرده و بتوانيم بدون واسطه ديكران از روحانيات استمداد كنيم . 


كر جه در بين خود صابئون اختلافاتى در باره عقايد عمومى مربوط به مساله خلق و ايجاد دارند » ليكن در باب وجوب 


رياضت دادن به نفس براى رسيدن به كمال معرفت و به سعادت اين نشاه همك , متفقند . 


و اما بيروان مانى از ثنويها : اينها نيز اساس مذهبشان بر اين يايه است كه نفس از عالم نور علوى است و در اين دام هاى مادى 
يعنى بدن منزل كزيده واز آن مقام بلند به اين درجه يست هبوط نموده است و وقتى ميتوان به سعادت و كمال رسيد كه يا 
باختيار خود و بوسيله رياضت دادن به نفس يا بدون اختيار يعنى به مركك طبيعى » اين دام ظلمانى را شكسته و از قفس خاكى 


به ساحت نور يرواز نمايد. 


وامااهل كتاب يعنى يهود و نصارا و مجوس اينان نيز كتابهاى مقدسشان يعنى عهد عتيق و عهد جديد واوستا از دعوت به 
اصلاح و تهذيب نفس و مخالفت با هواهاى آن ير است » مخصوصا عهد قديم و جديد كه همواره زهد در دنيا و اشتغال به 
تطهير باطن را توصيه مى كنند و هميشه در اين دو ملت مخصوصا در نصارا در هر قرنى عده كثيرى از زهاد و تاركين دنيا در 
مقام تربيت دادن به نفس خود از مردم كناره كيرى مى كنند » بطورى كه مساله رهبانيت يكى از سنن متبعه آنها است و 


داستان رهبانيت ايشان را قرآن كريم هم ذكر كرده و فرموده است: 


1١17١ ص:‎ 

« ذلكك بان منهم قسيسين و رهبانا و انهم لا يستكبرون!» (١8/مائده)و‏ نيز فرموده: 

و رهبانيه ابتدعوها ما كتبناها عليهم الا ابتغاء رضوان الله فما رعوها حق رعايتها!)(71/حديد) 
كما اينكه راجع به تاركين دنيا و عابدهاى يهود هم فرموده: 

« ليسوا سواء من اهل الكتاب امه قائمه يتلون ايات الله اناء الليل و هم يسجدون!» (١١/ال‏ عمران) 


و نانرق عرف لرزماقكة #بناق كدكاراى عبان مكيف اروم سه اكه خرن اه سيا وامجات لماز 
آنهايى كه داراى 7 تسحير ارواح و تسخير جن و تسخير روحانيت حروف و كواكب و غير آن هستند و آنان كه به احضار و 
تسخير نفوس يرداخته اند كر جه براى هر كدامشان رياضت هاى عجيب مخصوصى است » ليكن نتيجه نوع آنها همان تسلط بر 


قو الك 


و خلاصه آنجه كفته شده اين است كه هدف نهايى جميع ارباب اديان و مذاهب و صاحبان اعمال مخصوصه ء همانا تهذيب 
نفمن "اسك يوسيله ترك هوافائ تفباق واشتغال.به تطهير أن از اخلكق تكوهيتدة و احوال ‏ كارا هدق عئاش و ناز كان 


نسست. 


وحممكن اسك شتما بر كرديناو كويد انهه اذ وفان وسدق ازيات عذافت و طورقه ها بداثوت بيده بيقن ان انع 'اتنست كه 
ائنها دن دنا زه هئ ووزيده الك واننن ادن غينامفاله معرفة التفش:ى التسهال مه تت تفسى "انيت كه شما در ان بحت مى 
كنيد » به عبارت ساده تر جيزى كه اديان و مذاهب به آن دعوت مى كنند عبارت از اين است كه انسان خداوند متعال را از راه 
زهد در دنيا عبادت كند ء به اين نحو كه اعمال صالح را انجام دهد و هواى نفس و كناهان و رذايل اخلاقى را تركك كويد 
شايد به اين وسيله آماده ياداش نيكوترى شود » يا ياداش اخروى همانطورى كه اديان آسمانى مانند دين يهود و نصارا و اسلام 
به آن تصريح دارند يا ياداش دنيائى جنان كه كيش و ثنيت و مذهب تناسخ و ساير مذاهب بر آنند » يس ممكن است يكك نفر 
متعبد بر حسب دستور دينى خود زهدى را كه به آن سفارش شده انجام دهد » در حالى كه اصلا مساله اينكه نفس مجردى در 
كار هست و براى آن معرفت مخصوصى است كه سعادت و كمال وجودى آن در آن معرفت است » بخاطرش خطور نكند و 


همجنين يكك نفر مرتاض با همه اختلافى كه در دستورات و سنن آنها هست رياضتى را بكشد واين رياضت راجز 


١/١: ص‎ 


بمنظور رسيدن به مقامى كه استاد به او وعده داده و جز براى مسلط شدن بر نتيجه عمل خود مانند نفوذ اراده مثلا تحمل نكند 
و جيزى كه اصلا يعنى از اول شروع به عمل تا آخر آن بخاطرش نرسد داستان نفس و مطالب راجع به آن باشد ء علاوه بر 
اينكه بسيارى از همين ها كه اسم برديد كسانيند كه نفس را جز يكك امر مادى طبيعى مانند خون يا روح بخارى يا اجزاى 
اصلى نمى دانند » جنان كه بسيارى هستند كه نفس را عبارت از جسمى لطيف و هم شكل بدن عنصرى و در حقيقت بدن را 
قالبى بر آن مى دانند كه در آن بدن حلول مى كند » واوست كه در بدن حامل حيات است » اين است آن مقدارى كه مى 
توان آنرا به اديان نسبت داد » با اين حال جطور ممكن است كسى بككويد جميع اديان و مذاهب آسمانى و غير آسمانى غرض 
و هدفشان از دين و مذهب معرفت النفس است ؟ اين شبهه ايست كه ممكن است به ذهن بيايد » ليكن خواننده محترم بايد 
متذكر مطالب قبل هم باشد كه كفتيم انسان در جميع مواقفى كه اعمالى را بمنظور تربيت نفس و انصراف آن از امور خارجى 
و تفنن در لذت مادى و براى اينكه نفس را به خودش متوجه و منصرف سازد ء انجام مى دهد .ء و يا به اين منظور انجام مى 
دهد كه آثار نفس و خواص آنرا كه با اسباب و عوامل طبيعى بدست نمى آيد تحصيل كند » در همه اينها غرضش جز اين 
نيست كه مى خواهد نفس را از علل و اسباب خارجى مايوس ساخته و از او بخواهد كه مستقلا و بدون استمداد از آن اسباب 


كارى را انجام دهد كه حتى با اسباب عادى و مادى هم انجام نمى كيرد . 


بنا بر اين يكك انسان متدينى كه در دين خود - هر جه باشد ء نه لا ابالى - جنين فكر مى كند كه يكى از وظايف واجبه انسانى 
اين اسث كه برائ خود سعادت حقيقى را اختيار نمايد » يعنى اكر بيرو دينى است كه معاد جزو غقايد آنست زند كى طيب 
آخرتى را واكر مانند بت يرستى و تناسخى منكر معاد است زندكى سعيد دنيوى را كه واجد همه خيرات و فاقد همه شرور 
باشد بدست آورد» اين شخص مى بيند كه جنين زندكى و جنين سعادت را نمى تواند از راه عياشى و بى بند و بارى در 
تمتعات حيوانى تحصيل نمايد » جون اينها آدمى رابه آن مقصود نمى رسانند » يس ناكزير بايد هواى نفس را تركك كفته و تا 
اندازه اى از آزادى در هر جيزى كه نفس هوسش كند دست بردارد و ناجار بايد مجذوب يكك و يا جند سبب از اسبابهائى كه 
مافوق سببهاى مادى عادى است شده و نزد او تقرب جسته و ييوندى با او برقرار سازد و مى بيند كه اين تقرب و اتصال وقتى 
دست مى دهد كه در برابر اوامر او خاضع باشد و اين تسليم و خضوع خود امرى است روحى و نفسانى كه جز با اعمال و 


تروك بدنى محفوظ نمى ماند . 


واين افعال و تروكك همان دستورات عبادى دين مانند نماز و ساير مراسم دينى 


١1/7١ : ص‎ 


وهر جيز ديكرى است كه بركشتش به آن مراسم باشد و معلوم است » كه بركشت همه اين مراسم و اين عبادات و مجاهدات 
به يكك نوع اشتغال به امر نفس است . زيرا انسان فطرتا احساس مى كند كه هيج واجبى را از دين انجام نمى دهد و هيج 


حرامى را از دين ترك نمى كند مككّر براى همين جهت كه نفسش از اين راه منتفع و تربيت شود . 


سابقا هم كذشت كه انسان حتى براى يكك لحظه از لحظات وجودش از مشاهده نفس و حضور ذات خود خالى نيست و 
كفتيم كه مسلما آدمى در اين مشاهده و حضور خطا ندارد و اكر هم احيانا دجار خطا شود خطايش در طرز تفسيرى است كه 


يس با اين بيان روشن شد كه اديان و مذاهب با همه اختلافى كه در سنن و طريقه هاى خود دارند اجمالا جز اشتغال به امر 
نفس مقصد ديكرى ندارند » جه اينكه خود متدينين به آن اديان اين معنا را بدانند يا ندانند» همجنين يكك نفر از اصحاب 
رياضت و مجاهده اكر جه به دينى نككرويده باشد و اصلا راجع به اينكه نفسى هست ايمان نداشته باشد مع ذلكك باز از 
رياضت مخصوصى كه براى خود انتخاب كرده و با آن رياضت مى كشد جز رسيدن به نتيجه اى كه او را به آن وعده داده اند 
غرضى ندارد و آن نتيجه هم مربوط به اعمال و تروكك نيست » جون بين آن و اعمال و تروكك هيج كونه ارتباط طبيعى يعنى 
ارتباطى كه بين اسباب طبيعى و مسببات آن هست برقرار نيست » بلكه اين ارتباط » ارتباطى است ارادى و غير مادى كه قائم 
است به شعور و اراده مرتاض » شعور و اراده اى كه وقتى محفوظ مى ماند كه مرتاض رياضت خود را كه رابطه بين نفس او و 
نتيجه است تركك نكند » يس حقيقت رياضتى كه ذكر شد عبارت است از تاييد نفس و تكميل آن در شعور واراده براى 
رسبيدن به تسبجهامطلوف وبه:غبارتى ذركر :.اثر رناضت انق است كه براى نفس تحالتى خاضل شود كه يفهمد من توائد 
مطلوب را انجام دهد » وقتى رياضت صحيح و تمام بود » نفس طورى مى شود كه اكر مطلوب را اراده كند حاصل مى شود ء 
حالا يا بطور مطلق اراده كند و يا با شرايط خاصىء مثل اينكه روح را براى كودكى غير بالغ آنهم در آينه احضار نمايد . 


بركشت روايتى هم كه نقل شد كه» نزد رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم صحبت شد كه بعضى از ياران عيسى عليه السلام 
روى آب راه مى رفته اند حضرت فرمود : اكر يقين آنها بيشتر بود روى هوا هم راه مى رفتند » به همين معنا است » جون همان 
طورى كه ملاحظه مى كنيد روايت اشاره مى كند به اينكه اينكونه امور خارق عادت داير مدار يقين به خداى سبحان و مستقل 


در تاثير ندانستن اسباب عادى و مادى است . 


بنا بر اين » ركون و اعتماد قدرت مطلقه الهى به هر درجه كه در انسان بالغ شود 


ص ١1/7:‏ 
به همان اندازه اشيا برايش رام و منقاد مى شوند.( دقت بفرماييد!) 


جامع ترين كلام در باره اين بحث همان فرمايش امام صادق عليه السلام است كه فرمود : هيج بدنى از عملى كه نيت در آن 


قوى باشد ناتوان نشد . 


واليز :در حلاوقق كيه تواتن لقا ده فرهود اعمال يدلية ها "سكن دارتك: 


يس روشن شد كه آثار دينى » اعمال و عبادات و همجنين آثار رياضت ها و مجاهدات جنان است كه بين آنها و بين نفس 
انسانى روابط معنوى و باطنى بر قرار شده و در حقيقت اشتغال به آن عبادات و رياضات به هر مقدار كه باشد اشتغال به امر 
نفس است و اكر كسى كمان كند كه آثار اخروى اين عمل مانند روح و ريحان و جنت و نعيم ويا آثار غريبه دنيويشان كه 
هيجيكك از اسباب طبيعى نمى تواند آن آثار را نتيجه دهد مانند تصرف در ادراكات نفوس و در انواع ارادات آنها و تحريكات 
بى محركك و همجنين اطلاع بر ما فى الضمير و حوادث آينده و اتصال به روحانيات و ارواح و امثال اينها از امور غريبه تنها اثر 
اعمال و رياضات هستند نه از آثار نفس و خلاصه جنين يندارد كه اين رابطه سببى و مسببى رابطه ايست بين اسكلت ظاهرى 
اعمال مزبور و نتايج مذكورء نه اينكه از آثار و شؤون باطنى نفس باشد و يا خيال كند كه حتى بين اين آثار غريبه و بين عمل 
هم رابطه اى نيست بلكه بدون هيج رابطه و تصرف .» اتفاق اين آثار دنبال آن اعمال موجود مى شود » يا صرفا به اراده 
يرورد كار و بدون اينكه اثر خاص اين اعمال باشد »ء دنبال آن اعمال موجود مى شود » جنين كسى در حقيقت خود را كول 


رده است ٠.‏ 


#- در اينجا لا-زم است اين نكته را خاطر نشان سازيم كه مبادا خواننده عزيز از مطالب كذشته در اشتباه افتد و جنين نتيجه 
بككيرد كه دين عبارت است از عرفان و تصوف » يعنى معرفت النفس جنان كه بعضى از اهل بحث از ماديين همين توهم را 
كرده و در نتيجه روش هاى زندكى داير بين مردم را به دو قسم تقسيم نموده » يكى مسلكك و روش ماديت و يكى عرفان» 
آنككاه كفته اند : كه اين عرفان عبارتست از همان دين . 


وان كفو اشضاه يور كي اسيك زرا رض كه ذو عيده ذان لاست عياوتست :ايناث ايتكدحراق اسان ستعادتى أاستت 
تمتعات مادى. 


به آن وسيله تربيت شده و بسوى سعادت سوق داده شوند » سعادتى كه اصلاح نفس و تهذيب آن مردم را به آن نويد داده و 


مساله اينكه دين عبارت است از عرفان كجا ؟ يس غرض از 


١176: ص‎ 


دين اين است كه مردم خداى سبحان را يا بدون وساطت كسى - در مذهب حق - و يا بواسطه شفيعان و شركا - در مذهب 
باطل و شرك - بيرستند » جون سعادت انسانى و حيات طيبه او در آن است » حيات طيبه اى كه انسان جز رسيدن به آن» 
هدف نهايى ديكرى ندارد» حياتى كه آدمى جز بوسيله نفسى ياك از يليديهاى تعلقات مادى و تمتعات بى قيد و شرط 
حيوانى به آن نمى رسد و جون اين دعوت محتاج بود به اينكه جزو دستورات خود اصلاح نفس و تطهير آنرا هم مندرج نمايد 
» تا كرونده به دعوث و آن كسى كه دين او را در دامن خود مى يرورائد مستعد براى يذيرفتن و تلبس به خير و سعادت شود 
؛و مثل كسى نباشد كه با اين دست كرفته وبا دست ديككر يرتاب كند از اين رو مساله تهذيب نفس جزو برنامه دين شده واز 
لابلاى احكام دين كاهى هم اسمى از اين معنا بككوش مى خورد ء بنا بر اين اكر جه همانطور كه كفتيم دين هم عرفان را به 
يكك نحو استلزام » مستلزم مى باشد ليكن نمى توان كفت دين همان معرفت النفس است » بلكه دين امرى است و معرفت 
النفس امر ديكرى است غير آن و با مثال» اين بيان روشن مى شود كه طريقه هاى مختلف رياضت و مجاهده اى كه بمنظور 
رسيدن به انواع مقاصد خارق العاده سلوكك مى شود نيز غير معرفه النفس اند » اكر جه بعضى به بعضى به يكك نحوى ارتباط 


داشته باشند . 


آرى براى ماست كه به يكك امر حكم كرده و بكنُوييم كه عرفان نفس اككر جه سلوكش به هر طريقى كه فرض كنيم باشدء 
امرى است كه از دين كرفته شده است », جنان كه بحث فراوان و بيطرفانه هم اين معنا را بدست مى دهد كه اديان با همه 
اختلااف و تشتتى كه دارند همه انشعاباتى هستند كه از يكك دين ريشه دارى كه از فطرت انسانيت ريشه كرفته يعنى از دين 
توحيد منشعب شله اند » زيرا ما اكر به فطرت ساده خود رجوع كنيم يعنى تعصباتى را كه به وراثت از اسلاف يا به سرايت از 
اقران بر انسان عارض مى شود كنار بكذاريم بدون هيج ترديدى خواهيم ديد كه اين عالم با اين وحدتى كه در عين كثرت 
دارد و با اين ارتباطى كه اجزايش در عين تفرقه و تشتت با هم دارند همه به يكك سببى كه مافوق همه اسباب است منتهى مى 
شود و آن سبب همان حق تبارك و تعالى است كه خضوع در برابرش واجب و ترتيب روش زند كى بر حسب تدبير و تربيتش 


لازم است » اين حكم فطرت » همان دين مبنى بر توحيد است . 


و مااككر در جميع اديان و ملل دقت عميقى بكنيم خواهيم ديد كه همكى آنها حتى مسلكك بت يرستى و مجوسيت هر كدام 
بنحوى از انحا مشتمل بر اين روح زنده هستند و هيجكدام از اين معنا خالى نيستند و در اين باره اختلافى در آنها نيست » تنها 
اختلاف در تطبيق سنن دينى با اين اصل است » در اين تطبيق است كه بعضى از راه 


١١/6: ص‎ 


اصلى و غرض ابتدايى منحرف شده » و بعضى بدرك واقع موفق شده اند » مثلا بعضى كفته اند : خداى تعالى از ركك كردن 
ما به ما نزديكك تر است و همواره با ما است هر جا كه باشيم و جز او براى ما ولى و شفيعى نيست و جون جنين است واجب 
است بر ما كه تنها او را عبادت كنيم و ديكرى را در عبادت انباز او نكيريم . 


بعضى ديكر كفته اند : يستى انسان خاكى و فرومايكى او اجازه نمى دهد خود را خلاصى داده و به آن جناب ببيوندد » خاكك 
كجا خداى ياكك كجا ؟ لذا بر ما خاكيان واجب است كه به بعضى از افلاكيان كه بند كان مكرم اويند و از جلابيب ماده 
متجرد ند و از لوث طبيعت » ياكك و ياكك كننده اند يعنى روحانيات كواكب و يا رب النوع ها ويا انسانهاى مقرب » تقرب 


جسته و آنان را واسطه قرار دهيم: 
« وما نعبدهم الا ليقربونا الى الله زلفى - و نمى يرستيم اين بت ها را مككر براى اينكه ما را قدمى به خدا نزديكك كنند!» ("/زمر) 


آنها ساخته و به اين وسيله كار عبادت و تقرب خود را به آنها تمام كنيم . 


اين دو مثالى كه ذكر شد يكى طرز تفكر در باره يرورد كار بود در يكك دين صحيح و يكى طرز تفكر و نحوه تطبيق سنت 
دينى است بر غريزه توحيد در يكك دين باطل و بر همين قياس است جميع اديان و ملل » به اين معنا كه اككر در متون اديان با 
اغماض از حواشى آنء يا به عبارتى اكر در مغز آنها و با اغماض از يوستشان دقت كنيم » نخواهيم توانست جز همان فطرت 
توحيد و غريزه اى كه بشر را بسوى توحيد خداى( عز اسمه) سوق و توجه مى دهد جيز ديككرى بيدا كنيم . 

ونا كفته ييداست كه كر جه سننى كه در بين طوايف بشرى داير است بسيار مختلف و به هر انشعابى كه بتوان تصور كرد 
منشعب است » ليكن اكر به سابقه و عهد قهقراى آنها مراجعه كنيم خواهيم ديد كه همكى آنها ميل به توحد را دارند مانند 
اينكه ريشه همه آنها يكى بوده است و همكّى به فطرت ساده انسانى كه همان توحيد است منتهى مى شوند و از آنجا آب مى 
خورند . 

بنا بر اين مى توان كفت دين توحيد يدر اديان و اديان حق و باطل فرزندان خلف و ناخلف اين يدرند و اين دين فطرى داستان 
اغتباق ذادثقن :به امر تفسن از ابن قران است كة من شواهد نه انخ :وسيله سعاذث الساتق را كه به آن.دععوث مى كتد يعتى 


معرفت يروردكار را كه در نظرش مطلوب نهايى است بوجود آورد . 


بعبارت ديكر نظر دين به مساله عرفان نفس نظر استقلالى نيست » بلكه نظر آلى 


١17/2: ص‎ 


برورد كار و عبادت او نباشد » دين كه لحن كفتارش اين است كه: ان الدين عند الله الاسلام - در نظر خدا دين عبارتست از 
تسليم!)(191/ال عمران) و يااين كه مى فرمايد:١‏ لا يرضى لعباده الكفر - خدا كفر را براى بندكان خود نمى يسندد!)(//زمر) 
جطور ممكن است راضى شود مردم عبادت و معرفت خدا را كنار كذاشته و تنها و تنها به عرفان نفس ببردازند ؟! يس معلوم 
مى شود عرفان هم انكيزه اصليش همان دين فطرى بوده و كرنه خودش بخودى خود جيزى نيست كه از فطرت سرجشمه 
كرفته باشد و فطرت انسانى انسانها را به آن دعوت كرده باشد ء تا اينكه كفته شود شاخ و بركهايش هم به اصل واحدى كه 


همان دين فطرى باشد منتهى مى شود. 


ممكن هم هست اين معنا را به وجه ديكرى به ذهن خواننده نزديكك سازيم و آن اينكه انسانيت به حكم فطرت و جبر طبيعت 
محكوم شده است كه بمنظور سعادت خود . زندكى خود را اجتماعى نموده و مدنيت را اختيار كند . 


تاريخ و مباحث علمى اجتماعى هم اين معنا را ثابت كرده كه رجال و يا اقوامى » مردم را به قوميت و مدنيت دعوت نموده و 
سننى اجتماعى از قبيل سنن قبايلى و سلطنتى و دموكراتى و امثال آن وضع نموده و آنرا در بين مردم اجرا كرده اند و تاكنون نه 
بدليل نقلى و نه بدليل علمى ثابت نشده كه در تمامى طول تاريخ بشريت اشخاصى - غير اهل دين - بيدا شده باشند كه به 
حكم فطرت و جبر طبيعت مردم را همانطور كه به مدنيت سوق دادند بسوى عرفان نفس و تهذيب اخلاق دعوت كرده باشند » 
البته ممكن است بعضى از اصحاب عرفان » اهل دين نباشند » مانند ساحران و اصحاب ارواح و امثال آنها و از غير راه دين به 
ياد اين نوع عرفان افتاده باشند , ليكن كفتار ما اين است كه اكر بياد اين مطلب افتاده اند از اين جهت نبوده كه فطرت انسانى 
آنها در خود احساس حاجت به عرفان مى كرده و حس احتياج فطرى آنها را به عرفان نفس واداشته » زيرا مى بينيم كه فطرت 
جنين تقاضايى ندارد » بلكه از اين راه بوده كه بطور اتفاق بعضى از آثار غريبه نفس را ديده و به طمع افتاده اند كه از اين 
قدرت شكرف كه در نفس است سر در آورده و بتوانند با كارهاى عجيب و غريب تصرفات فوق العاده اى در عالم نموده و 
مردم را ازاين راه فريب دهند اين طمع و شوق » آنها را واداشت كه دنبال اين كار را كرفته و همجنين ادامه دهند تا كوره 


راهى به مقصود خود يافته و بتدريج آن را به راه هموارى تبديل نمايند . 


/ا- از بسيارى از صلحاى دين دار ما حكايت شده كه در خلال مجاهدات دينى 


ص ://ا١‏ 


خود به كرامات خارق العاده و حوادث عجيب و غريبى دست يافته اند كه حتى در بين اماثل و اقران خود انككشت نما شده اند 
» نظير تجسم بعضى از امور در برابر جشمهايشان و مشاهده اشخاص و وقايعى كه حواس ساير مردم از احساس آن عاجز است 
و استجابت دعا و شفاى مريضانى كه اميد بهبودى در آنها نيست و همجنين نجات از مهالك و مخاطر بوسيله غير طرق عادى و 
كاهى هم نظاير اين ها براى غير اهل صلاح هم اتفاق مى افتد و ليكن اين وقتى است كه شخص داراى نيت صادق و نفسى 
منقطع از دنيا باشد كه جنين اشخاص هم جيزهاى ناديدنى را مى بينند » در حالى كه خود از سبب قريب آن غافلند و آن امور 
را بدون توسط واسطه اى به خود يرورد كار نسبت مى دهند ء البته اين نيز اكر جه به يكك معنا صحيح است ليكن اسباب 


بتوسط را هم نمى توان ناديده كرفت . 


وجه بسا يكك نفر استاد احضار ارواح روح مردى را در آينه ويا آب وامثال آن و بطورى كه معمول است بوسيله تصرف در 
نفس يكك كودك احضار كرده و مى يندارد كه كودك با همين جشم سر » شخص احضار شده را مى بيند و خيال مى كند 
ساير حضار كه نمى بينند بين آنها و آن روح احضار شده حجابى است كه اككر كنار رود آنها نيز مانند آن كودكك او را 


خواهند ديد. 


وجه بسا بدست آورده باشند كه بعضى از ارواح احضار شده در خبرهايى كه داده دروغ كفته است . و اين خود باعث تعجب 


شده است » جون عالم ارواح عالم طهارت و صفا است و دروغ وافترا و خلاف واقع در آنجا تصور ندارد . 


وجه بسا روح انسان زنده اى را احضار كرده و از او اسرار و نهان هايش را استنطاق نموده اند » در حالى كه خود صاحب 
روح بيدار و مشغول انجام كارها و حوائج يوميه خود بوده است واصلااز داستان اينكه روحش مورد استنطاق قرار كرفته و 


دارد اسرارش را كه از افشاى آن بسيار تحفظ داشت فاش مى كند بى خبر بوده . 


و نيز جه بسا انسانى را بوسيله خواب مغناطيسى خواب كرده در همان حال عملى را كه خود مى خواهند تلقينش مى كنند و 
اين قدر تكرار مى كنند تا از روى طيب خاطر قبول كند » آنككاه بيدارش مى كنند » مرد بدنبال كار خود رفته و همان عمل را 
كه در خواب تلقينش كرده بودند با همه شرايطى كه آنها خواسته بودند انجام مى دهد » در حالى كه از جريان تلقين و 
قبولاندنش در خواب مغناطيسى غافل است . 


بعضى از علماى اين فن وقتى ارواح زيادى را ديدند كه صورت روحيشان شبيه به انسان و يا حيوانى است . ينداشتند كه لابد 
اين صورت در عالم خارج و طبيعت هم » كه عالم تغيير و تحول است وجود دارد » مخصوصا عده اى از آنان كه براى امور 


غير مادى وجودى قائل نبودند بيشتر دجار اين يندار شدند » حتى بعضى از آنان در صدد بر آمدند 
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دستكاهى اختراع كنند كه بوسيله آن ارواح را شكار نموده و به دام بيندازند » البته همه اين فكرها بدنبال فرضيه أى بود كه در 
بارة نقين فرعن كزذه يؤكاتك و آن ابق يوه كه نفس حودكن مدق ات مادق برائ تدان يا ان خواصن هبدأ ماد ديكرزى اسَت 


كه كارش از روى شعور واراده است . 


اينجاست كه بايد به اين آقايان كفت قبل از اينكه نفوس را بدام بيندازيد بلكه قبل از اين كه خود را براى اختراع دستكاه 
شكار نفس به زحمت بيندازيد بهتر اين بود كه فكرى در باره اصل زندكى و حقيقت حيات و شعور مى كرديد و ليكن اينان 
تاكنون نتوانسته اند اين مشكل لا ينحل را كه جان و زندكى و شعور جيست حل نمايند » آنوقت به اينككونه شاخ و بركك هاى 


وقيافه هاى آن شبيه به آن است. 


منشا اين فكر اين بوده كه ديده است آدمى خود را در خواب مى بيند و مى بيند كه صورت رؤيائيش شبيه صورت خارجيش 
است بلكه جه بسا صاحبان رياضت كه صورت نفسانى خود را در بيدارى و در خارج بدن و در برابر خود مجسم ديده و ديده 
اند كه صورت روحيشان شباهت تمامى به صورت جسمى شان دارد » از اين رو كفته اند روح جسم لطيفى است كه در بدن 
عنصرى انسان مادامى كه زنده است حلول نموده » وقتى از بدن مفارقت كند بدن مى ميرد و نفهميده اند كه اين صورت » 
صورتى است ذهنى و قائم به شعور انسان » نظير صورتى كه شخص از بدن خود تصور و درك مى كند و نظير صور ساير 
موجودات خارجى كه از بدنش جدا است و جه بسا همين صورت جداى از بدن براى بعضى از ارباب رياضت » بيش از يكى 
ويابه هيات غير هيات خود جلوه كند و جه بسا نفس خود را به عين آن صورتى كه نفس يكك فرد ديكرى دارد ببيند» اكر 
اين آقايان توانستند در اين جند مورد نقض نككويند اين صورء صور روح مرتاض است مى توانند در باره صورت واحدى كه 


هو |) * ٠‏ م 3 ٠ ٠‏ حَ 4 030 هو 
مرتاض در خواب و يا در بيدارى شبيه به صورت خود مى بيند بكتُويند صورت روح اوست . 


حقيقت امر اين است كه اينان اطلاعاتى از معارف مربوط به نفس بدست آورهه اند و در اين راه موفقيت هائى كسب كرده 
اند » ليكن جون حقيقت نفس را آنطور كه هست نشناخته اند از اين رو در باره همان اطلاعات صحيح هم دجار اشتباه و 
كمراهى شده اند » حق مطلب بنا بر آنجه برهان و تجربه » ما را به آن هدايت مى كند اين است كه حقيقت نفس كه همان قوه 
داراى تعقل است و از آن به كلمه من تعبير مى شود همانطور كه سابقا هم اشاره شد امرى است كه در جوهره ذاتش مغاير با 


امور مادى است و بر 
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خلاف تصور عاميانه انواع و اقسام شعور و ادراكاتش يعنى حس و خيالش و تعقلش همه ازاين جهت كه مد ركاتى است در 
عالم خود ودر ظرف وجودى خود داراى تقرر و ثبوت و واقعيت است . بخلاف آنجه كه ادراكات بدن و احساسات عضوى 
ناميده مى شود كه در حقيقت ادراكك و احساس نيست بلكه خاصيتى است طبيعى از قبيل فعل و انفعالهاى مادى يعنى جشم و 
كوش و ساير حواس بدنى هيجيكك دركك و شعور ندارند » جشم نمى بيند و كوش نمى شنود بلكه وسيله ديدن و شنيدن را 


براى نفس آماده مى سازد ء بنا بر اين امورى كه تنها براى صلحا و مرتاضين مشهود مى شود از حيطه نفوس آنها خارج نيست . 


حك ذزاحق استث كه ايتكوته معلؤمات و اين نعارف حطوو:د و تقس قزار كرقته ؟ و ملسن در نفسن كجا اسنت 8و ادكه 
غريبه كه اهل رياضات و مجاهدات مسلط بر آنها هستند همه معلول اراده و مشيت آنان است و اراده هم معلول شعور است » 


يس شعور انسانى در جميع حوادثى كه مربوط به اوست و امورى كه انسان به آن تماس دارد دخيل و مؤثر است . 


اول - آنهايى كه اشتغالشان از اين باب است كه مى خواهند آثار غريبه نفس را كه از حيطه اسباب و مسببات مادى خارج 
است احراز نموده و به اين وسيله راهى براى معيشت و يا اعمال ساير اغراض خود بيدا كنئند » مانند اساتيد طلسمات و تسخير 


روحانيات كواكب و موكلين بر امور و تسخير جن و ارواح انسانى و همجنين مانند آنان كه با دعا و افسون سر و كار دارند . 


دوم - آنهايى كه كار با خود نفس دارند و مى خواهند بوسيله دل كندن از امور مادى و امور خارج از نفس و نيز بوسيله دل 
بستن به نفس سر از حقيقت آن در آورند و در آن غور كنند » مانند طبقات و مسلك هاى مختلف تصوف و تصوف هم از 
مطالبى نيست كه مسلمين آنرا از ييش خود اختراع كرده باشند و يا اصولا مربوط به اسلام باشد » زيرا مى بينيم كه همين 
مسلكك در بين امم قبل از اسلام مانند نصارا و ديكران هم يافت مى شده » حتى در بين بت يرستان و بودائيان كسانى ديده مى 


وان كه دارأ را ظر قم نلعتو وا بريكاة وتركاقيان معاصير. 


يس معلوم مى شود اين طريقه » طريقه اى بوده كه در نياكان نيز استمرار داشته است » البته نه به اين معنا كه از نياكان اخذ و 


تقليد كرده باشند » نظير وراثتى كه در 
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انتقال انواع مدنيت ها از قومى به قومى و از نسلى به نسلى هست . جنان كه بعضى از علماى ملل و نحل جنين خيال كرده اند 
بلكه به اين معنا كه اصولا همانطورى كه سابقا هم كفته شد دين فطرى ء انسان را به زهد دعوت مى كند » زهد هم به عرفان 
نفس » راه مى نمايد » يس مستقر شدن يكك دين در بين يكك امت و جاى كرفتن آن در دلها » خود بخود مردم را آماده و مهيا 
براى اين مى سازد كه طريقه عرفان نفس را اختيار واصولافكر اين كار را در بين آنها بوجود مى آورد وباعث مى شود 


يس بيدا شدن اين طريقه در بين يكك امت به وراثت نيست بلكه استقرار و مكث روح دينى در يكك مدت معتنابه در بين يكك 
» كه از آنان به ارث ببرند » يس نبايد كفت بوجود آمدن اين طريقه از راه وراثت و سرايت از قومى به قوم ديكرى انتشار يافته 


است . 


4- يس جا دارد دسته دوم از آن دو دسته اى را كه در بى عرفان نفس اند يعنى اهل عرفان حقيقى را نيز به دو طايفه تقسيم 
كنيم : طايفه اى از اينها اين طريقه را تنها براى اين جهت سلوك مى كنند كه به اين طريقه علاقمند هستند » البته از مختصرى 
از معارف نفس هم بهره اى دارند » ليكن اين معرفت براى آنان هيجوقت بطور كامل و تمام دست نمى دهد » زيرا اينان از 
آنجايى كه غير از خود نفس » غرض ديكرى از اين معرفت ندارند » از همين جهت از آفري دكار نفس يعنى خداى تعالى كه 
سبب حقيقى نفس است و زمام نفس در وجود و آثار وجودش بدست اوست .» غافلند » از اين رو آنطور كه بايد نتوانستند به 
معرفت النفس نايل شوند » آرى جكونه ممكن است كسى بتواند به جيزى معرفت تام و كامل بيدا كند در حالى كه از علل 
هستى او و مخصوصا علت العلل غافل باشد ؟ و آيا جنين كسى با كسى كه ادعاى معرفت يكك تخت و يا ميز و صندلى را مى 
كند با اينكه براى آن نجار و تيشه وواره» كه علت فاعلى و غرض و فايده كه علت غائى است و علل ديكرى كه سبب وجود 
تختند قائل نيست جه فرقى دارد ؟ و آيا سزاوار نيست اين قسم معرفت را از نظر اينكه باز با علوم و آثار غريبه نفس توأم است 
كهانت بناميم ؟ از اين دسته طايفه ديكرى هست كه طريقه معرفت النفس را از اين نظر دنبال مى كنند كه اين معرفت خود 
وسيله معرفت به يروردكارشان است » اين طريقه معرفت النفس همان معرفت النفسى است كه دين هم مردم را به آن دعوت 
نموده و آنرا تا اندازه اى مى يسندد واين طريقه همين است كه انسان به معرفت نفس خود از اين نظر بيردازد كه نفس را 


آيتى از آيات يرورد كار خود بلكه نزديكك ترين آيه هاى يرورد كارش به خود 


ص:١8١1‏ 
مى داند» خلاصه نفس را وسيله و راهى بداند كه بسوى يرورد كار سبحان منتهى مى شود: 
اواك الى ويك الرحى ددويدوسكى سورع يروو كان تو اسك اذ كنت ١1‏ للاعلق) 


اين طايفه نيز در بين امم و اديان جند دسته و داراى جند مذهب مختلفند و ما خيلى از مذاهب آنها و طريقه هايى كه سلوك 
مى كنند اطلاعى نداريم و اما مسلمين » آنها نيز طرقشان بسيار زياد است و جه بسا شماره طريقه هايشان نسبت به اختلافاتى كه 
تنها در اصول و اساس مسلكك دارند به بيست و ينج سلسله بالغ شود كه از هر سلسله از آن » جند سلسله ديكر نسبت به 
مطالب فرعى منشعب مى كردد و تمامى اين سلاسل الا يككث سلسله همككى سند طريقه خود را به على بن ابى طالب عليه السلام 
مندهى مى كلتك © درايخ نين يكدستتة از رجال صوفيه ديده مى شوتك كه خود را به هيجيكة ازااين سلاسل سبث نمى دعند : 
اين سلسله را اويسى منسوب به اويس قرن » مى نامند » دسته ديككرى نيز در بين صوفيان هستند كه نه خود را به اسمى مسمى 
كرده اند و نه شعار مخصوصى براى خود انتخاب نموده اند و اين سلاسل صوفيه كتاب ها و رساله هاى زيادى نوشته ودر آن 
سلاسل و طريقه هاى خود و همجنين نواميس مذهبى و آدابى كه خودشان دارند و آدابى را كه رجال طريقه شان داشته اند 
تشريح كرده و نيز مكاشفاتى كه براى رجالشان نقل شده وادله اى كه به آن استدلال بر حقانيت طريقه خود كرده اند و 
مقاصدى كه طريقه خود را بر آن اساس بنا كرده اند همه را شرح داده اند اكر كسى بخواهد به آن مطالب اطلاع بيدا كند 
بايد به همان كتاب ها مراجعه نمايد » زيرا بحث از تفصيل اين طريقه ها و مسلك ها و صحيح آنرا تصحيح كردن و فاسدش را 
نقد كردن مقام ديككرى غير از اين كتاب لازم دارد و ما در جلد ينجم عربى اين كتاب بحثى كذرانديم كه مطالعه آن در 


روشن شدن اين بحث بى اثر نيست . 
اين بود خلاصه بحثى كه مى خواستيم در اينجا در اطراف معناى معرفت النفس بيان كنيم . 


در يايان » اين نكته را نيز خاطر نشان مى سازيم كه مساله عرفان نفس » مساله فكرى و نظرى نيست » بلكه مقصدى است عملى 
كه جز از راه عمل نمى توان معرفت تام و كامل در باره آن بدست آورد و اما علم النفسى كه فلاسفه قديم » كتابها در ييرامون 
آن تدوين كرده اند » آن علم » علمى نيست كه جيزى از اين غرض را كه اشاره شد تامين كند و همجنين علم نفس تربيتى كه 
متاخرين در همين تازكى ها كتابهائى در باره آن نوشته اند » نيز در حقيقت شعبه ايست از فن اخلاق به سبكك قديم ودر 


القاس طرق هذ كوو اقرف تذاركد و نخدا واسشاابيث! 
00 
راه قوبه و بازكشت 


مقدمه تفسيرى در: رأه و رسم توبه و بازكشت 


787 : الميزان ج : 8 ص‎ -١ 


181١ ص:‎ 


نما الَوْبَُ على الله لِلْذِينَ َعْمَلونَ السوء بِجَهَلَهِ ثم يَعُوبُونَ من قَرِيب فَأولّتك يَتُوب الله عَلَِهِمْ وَ كانَ الله ليما حكيماً! 

« اما خداى تعالى يذيرش توبه كسانى را به عهده كرفته كه از در نادانى اعمالى زشت انجام داده» سيس بدون فاصله زياد توبه 
كنند و به سوى خدا بركردندء اينهايند كه خدا هم سويشان بر مى ككردد و خدا دانايى فرزانه است!» (117/نساء) 

١و‏ لَِستٍ الَوْبَهُ ِلذِينَ يَعْملونَ السيّاتِ حتى إِذَا حضرّ َع دَهُمْ الْمَْت قَالَ إنى تبت الْنَنَ وَ لا الَذِينَ يَمُونُونَ وَ هُمْ كمَارٌ أوّتكك 
عتَدنًا لَّهُمْ عَذَاب الما 0( 

«واما آنهائى كه همجنان به كار زشت خود ادامه مى دهند تا مركشان فرا رسدء آن وقت مى كويند: الان توبه كردم! براى 


جنين مردمى بازكشتن نيست و نيز براى كسانى كه در حال كفر مى ميرند» كه ما براى آنان عذابى دردناكك آماده كرده ايم!) 


)ءاسن/١8(‎ 


مضمون اين دو آيه مشتمل است بر يكى از حقايق عاليه اسلام و از تعاليم مترقى قرآنى و آن عبارت است از حقيقت توبه و 
آثار و احكامش . 


كلمه ١‏ توبه) به معناى بركشتن است و در قرآن كريم هم در مورد خداى تعالى آمده وهم در مورد بندكان او همجنان كه در 
آيه مورد بحث هر دو نوع توبه آمده است توبه خدا به معناى بركشتن خداى تعالى به رحمتش به بنده و توفيق توبه به بندكان 


دادن و توبه بنده عبارت است از ندامت از كناه و منصرف شدن از اعراض و روكردانى از عبادت! 


توبه بنده به طورى كه از قرآن كريم فهميده مى شود محفوف است به دو توبه 


ص 1١/7:‏ 
خدا! 


يعنى اسباب فراهم مى سازد تا بنده موفق و متمكن از توبه بشود و بتواند از فرورفتكّى در لجنزار كناه و دورى از خدا بيرون 
ايدو سوى يرورد كارش :بر كردد» نككاه.وقتى ابن :موافقيت: زا يافت ويه سوق ذا يركفت تنبازمثد ثهاابن است كه عدائ 


تعالى با يكك رجوع ديكرش به رحمت و لطف و عفو و مغفرتش دل او رااز لوث آن كناه ياكك كند ! 


واين دو بازكشت از خداى سبحان دو توبه است » كه توبه عبد در بين آن دو قرار مى كيرد » اينكك به دو آيه زير كه اولى 


توبه اول خدا و آيه دوم توبه دوم خدا را خاطر نشان مى سازد » توجه بفرمائيد: 
« ثم تاب عليهم ليتوبوا - سيس به سوى ايشان بازكشت نا ايشان بسويش باز كردند!)(118١/توبه)‏ 
« فاولئكك اتوب عليهم - اين توبه كارانند كه من بسويشان بر مى كردم!(80١/بقره)‏ 


جون مؤثر واقع شدن توبه به خاطر وعده اى است كه خداى تعالى به بندكانش داده و بر حسب آن وعده بر ضرر خود و به 
نفع بندكانش وفاى به آن وعده را بر خود واجب ساخته - توجه بفرمائيد كه جمله بر ضرر خود صرفا به منظور معنا كردن 
كلمه( على) است نه اينكه براستى خدا از آمرزش كنه كاران توبه كار متضرر مى شود - در نتيجه بر خود واجب كرده كه توبه 
بندكانش را قبول كند . اما نه بطورى كه غير او جيزى را براو تكليف و واجب كرده باشد » حال جه اينكه اين غير را عبارت 
بدانيم از عقل » بر خدا واجب مى داند كه توبه توبه كاران را بيذيرد - و يا نفس الامر بدانيم و يا واقع ويا حق و يا جيز ديكر» 
جون ساحت خداى عز و جل منزه و مقدس تراز اين است كه محكوم حكم كسى » يا جيزى واقع شود ء بلكه به اين معنا است 
كه خداى تعالى به بندكان خود وعده داده كه توبه توبه كارانرا بيذيرد واو خلف وعده نمى كند » يس معناى عهده دارى 
قبول توبه توبه كاران ويا بككو وجوب اين عمل بر خدا اين است و نيز همين معنا در هر واجب ديكرى كه مى كوييم بر خدا 


واز ظاهر آيه شريفه بر مى آيد كه: 


اولا در مقام بيان مساله توبه كردن خدا است و اينكه هر جا توبه به خدا نسبت داده شود معنايش بركشت خدا به رحمت خود 
به سوى بنده است »ء نه اينكه منظور از توبه خدا هم توبه بنده باشد » كو اينكه لازمه توبه خداء توبه بنده نيز هست » جون وقتى 


شرايط توبه خداى سبحان تمام باشد » لازمه لاينفك آن اين است كه شرايط توبه عبد 


ص 1١/815:‏ 
نيز تمام شود و اين معنا( يعنى » اينكه آيه شريفه در مقام بيان توبه خداى سبحان است) نيازى به توضيح بيشتر ندارد . 


و ثانيا بر مى آيد كه آيه شريفه در مقام بيان توبه بطور عموم است » جه اينكه بنده خدا با ايمان آوردنش از كفر و شركك توبه 
كند و جه بعد از ايمان آوردنش به وسيله اطاعت از معصيت توبه كند » جون قرآن كريم هر دو قسم بركشتن را توبه خوانده 


در ب ركشتن به معناى اول مى فرمايد: 


« الذين يحملون العرش و من حوله يسبحون بحمد ربهم و يؤمنون به و يستغفرون للذين آمنوا ربنا وسعت كل شىء رحمه و 
علما فاغفر للذين تابوا و اتبعوا سبيلكك!)(//غافر) 


و در مورد بركشتن خداى به معناى دوم مى فرمايد: 


0 ثم تاب عليهم!)(18 ١/توبه)‏ 


واين آيه شريفه در باره آن سه نفر مسلمان نازل شد » كه از شركت در امر جهاد تخلف كرده بودند . 


دليل ديكر بر اينكه مراد از توبه در قرآن كريم توبه به معناى أعم است أعم از اينكه بركشت از شرك و كفر باشدء يا 
بركشت از معصيت » تعميمى است كه در آيه بعدى به جشم مى خورد » جون در آن آيه كه مى فرمايد: « و ليست التوبه ... !) 
هم متعرض حال كفار شده و هم حال مؤمنين و بنا بر اين مراد از جمله:٠‏ يعملون السوء بجهاله .» معنائى است عمومى و شامل 
حال كافر و مؤمن يس كافر هم در كفر ناشى از جهلش مانند مؤمن فاسق مصداق كسى است كه به جهالتش عمل سوء مى 
كند ء يا ازاين بابت كه منظور از عمل اعم از عمل قلب و عمل بدنى است و كفر هم عمل قلب است و يا از اين بابت كه كفر 
باعث اعمال سوء بدنى مى شود » يس مراد از جمله؛ للذين يعملون السوء») هم كافر است و هم فاسق ء البته در صورتى كه 
كفر و فسقشان از جهالت باشد نه از عناد و طغيان . 


واما كلمه « جهالت» منظور از اين جهل همان معناى لغوى كلمه است و جهل در لغت مقابل علم است » جيزى كه هست از 
آنجائى كه مردم احساس مى كنند كه هر عملى كه از آنان صادر مى شود از روى علم و اراده شان صادر مى شود و جون 
اراده » همواره ناشى از نوعى حب و شوق است » جه اينكه فعل بحسب نظر عقلا فعلى باشد كه بايد در مجتمع صادر شود و يا 
فعلى باشد كه از نظر اجتماع نبايستى صادر شود و آنهائى كه در مجتمع عقل مميز دارند اقدام به عمل زشت نمى كنند و 
عملى كه نزد عقلا سزاوار نيست انجام نمى دهند » از اين رو اين درك و اعتقاد برايشان حاصل مى شود كه هر كس 


ص :186 


نآ انكر هوا تقس :و داغوزت هوت نا غضى فرتكت ان كتاهان و اعمال وشت شود دن خفيقت : واقعنت و حقيقك"اموانر 
او بوشيده مانده و كوران برخاسته در دلش جشم عقلش را كه مميز بين خوبى ها و بدى ها است يوشانده و يا به عبارت 
كوتاهتر بكو دجار جهلش ساخته و به همين جهت مردم در عرف و اصطلاح خود جنين كسى را جاهل مى نامند » هر جند كه 
با نظر دقيق و علمى خود اين دركك نوعى علم است » ليكن از آنجائى كه علم كنه كار به زشتى كناه و علت زشتى و مذموم 
بودن كناه » خاصيت و اثر علم را ندارد » جون او را از وقوع در قبح و شناعت باز نداشت » لذا بودن اين علم را با نبودش 


يكسان شمرده اند . 


يس كنه كار در عرف و اصطلاح مردم جاهل است » آرى مردم حتى يكك انسان جوان و كم تجربه را - هر قدر هم با سواد 
باشد - به خاطر غلبه هوى و هوس جوانى در او و ظهور عواطف و احساسات دور و درازش جاهل مى خوانئند » باز به همين 
جهت است كه مردم را مى بينى كه مرتكب كارهاى زشت را اكر از عمل خود شرمسار واز ييروى هوا و هوس و عواطف 


نابجاى خود خجل نباشد جاهل نمى نامند » بلكه او را معاند و مرتكب عمدى ناميده و يا عنوانى نظير اينها به او مى دهند. 


يس با اين بيان روشن شد كه جهالت در اعمال زشت تنها در صورتى است كه مرتكب آن دستخوش كوران هوا وشهوت و 


غفيل شده باش وااما در ضووتى كد«يه انكيزه عناد با حق مرتكب شده باشك »او راجافل مق :دانئد. 


از نشانى هاى اين جهل اين است كه وقتى كوران هاى نامبرده در دل صاحبش فروكش كند و آتش شهوت يا غضب كه او را 
وادار به ارتكاب كناه كرده بود خاموش كردد و يا مانعى بيدا شود و نككذارد آن عمل زشت را انجام دهد ويا در اثر فاصله 
زمانى زياد از ارتكاب آن سرد شود ويا ككذشت دوران جوانى و ضعيف شدن قواى بدنى و مزاجش او را متوجه اعمال زشتى 
كه قبلا كرده بسازد » جهالتش زائل كشته عالم مى شود و نتيجه عالم شدنش اين است كه ء از آنجه كرده و يا مى خواسته 
بكند يشيمان مى شود . 


بخلااف فعلى كه از روى عناد و عمد و امثال آن صادر شود » كه جون علت صادر شدنش طغيان هيجيكك از قوا و عواطف و 
ميلهاى نفسانى نيست » بلكه امرى است كه مردم آن را در عرف و اصطلاح خود ناشى از بد ذاتى و خبث طينت و يستى 
فطرت مى دانند كه معلوم است كه از بين رفتن طغيان قوا و هوا و هوسها از بين نمى رود » نه سريع و نه كند . بلكه مادام كه 
صاحيكى ركذه أسةابى خالت وشت يز زنده است و امبحكاه فالعس «ومنتخوكن كذاعتة فور لمن شود مكر انكة عدا 


بخواهد او را هدايت كند . 


ص :1882 


بله كاهى مى شود كه معاند و لجوج دست از لجاجت و عناد و غلبه خواهى بر حق برداشته » در برابر حق خاضع مى كردد و به 
ذلت عبوديت تن در مى دهد ء در اين هنكام كه مردم كشف مى كنند كه عناد او ناشى از جهالت بوده » نه يستى فطرت و 
خبث ذات » و در حقيقت هر معصيتى كه از آدم سر بزند جهالتى است از انسان و بنا براين ديكر براى عنوان كلى معاند 
مصداقى باقى نمى ماند » مكر يكى » آن هم كسى است كه تا آخر عمر با داشتن سلامتى و عافيت از عمل زشت خود دست 


بر ندارد . 


وازاينجا روشن مى شود كه جرا در آيه مورد بحث نزديكك بودن توبه را قيد كرد و فرمود:« ثم يتوبون من قريب!!) و معلوم مى 
شود كه اين قيد به ما مى فهماند عامل ارتكاب عمل زشت اككر جهالت باشد تا آخر زندكى انسان دوام نمى يابد و صاحبش 
راازاين كه روزى به تقوا و عمل صالح بككرايد نوميد نمى سازد و جون معاند و لجوج بر عمل زشت خود ادامه نمى دهد. 
بلكه به زودى از آن عمل منصرف مى شود » يس مراد از كلمهه قريب » عهد قريب و يا ساده تر بككويم » فاصله نزديكك است و 
منظور اين است كه كنه كار قبل از بيدا شدن علامتهاى آخرت و فرا رسيدن مركك توبه كند . 


و كرنه صرف توبه فائده اى ندارد هر معاند لجوج هر قدر هم عناد و لجاجت داشته باشد وقتى - به مركك خود نزديكك مى 
شود - در اثر ديدن وزر و وبال اعمال ننكينش از كرده خحود يشيمان مى شود واز آنجه كرده بيزارى مى جويد ء اما اين 
ندامت به حسب حقيقت ندامت نيست » او از طبيعت و هدايت فطرتش نادم نشده » بلكه حيله اى است كه نفس شرير و حيله 
كرش براى نجاتش از وبال اعمالش انديشيده » به دليل اينكه اككر فرضا از آن وبال مخصوص نجات يابد و مثلا مركش فرا 
نرسد و بيماريش بهبودى يافته از لبه يرتكاه مركك بركشته » زندكى سالم خود را باز يابد » دو باره به همان لجاج و عنادش و 


به همان اعمال زشتش بر مى كردد » همجنان كه قرآن در اين باره فرموده: 
٠‏ ولو ردوا لعادوا لما نهوا عنه و انهم لكاذبون!) (1/انعام) 


دليل بر اينكه مراد از كلمه قريب» قبل از بيدا شدن علامتهاى مركك است » آيه بعدى است كه مى فرمايد:« و ليست التوبه ... 


قال انق تبت الان!») 


و بنا براين جمله:« ثم يتوبون من قريب!» كنايه است از اينكه وقتى كناهى از آنان سرمى زند در توبه كردن امروز و فردا و 


هل الكارى تمى: كلتك وافرضتث را :دشت ةنم دهسد: 


از آنجه كفتيم روشن شد كه با ذكر قيد «جهالت» و قيده ثم يتوبون من قريب» به حالت احترازى نمى خواهد بفرمايد كناه 


همواره از روى جهالت است و همه كنه كاران بدون درنكك توبه مى كنند» بلكه مى خواهد بفرمايد : كناهكارى دو جور 


است » يكى از 


1١/1/: ص‎ 
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روى جهالت و ديكّرى از روى عناد و توبه هم دو جور است » يكى بدون درنكك و يكى يس از ديدن نشانه هاى مركك و آن 


تؤنه ا قبول است كه دون درك باشذ:و أن كناهئ توه مى يذيرة كه ناشى ازتجهل ياشد: 


حون توي عنازت"است أزاير كشتن تبدة نه سوق دا نيخان وري ركشت به عبوويت اق كد دو اه ضوزت نويه عداوتد به 


عبد نيز عبارت مى شود ء از اينكه خدا توبه بنده را بيذيرد! 


«عبوديت » جز در زندكى دنيا كه ظرف اختيار و موطن اطاعت و معصيت استء تحقق نمى يابد و با ظهور نشانه هاى مركك » 
ديكر اختيارى براى بنده نمى ماند و دو راهى اطاعت و معصيت ندارد » تا راه اطاعت را انتخاب كند » همجنان كه خداى 


تعالى در باره اين موقعيت انسان فرموده: 
١‏ يوم ياتى بعض آيات ربكك لا ينفع نفسا ايمانها لم تكن آمنت من قبل او كسبت فى ايمانها خيرا !» (88١/انعام)‏ و نيز فرموده: 


«١‏ فلم يك ينفعهم ايمانهم لما راوا باسنا سنت الله التى قد خلت فى عباده و خسر هنالكك الكافرون!)(80/غافر) و آياتى ديككر از 


اين قبيل هست . 


وسخن كوتاه اينكه بركشت معناى آيه به اين است كه خداى سبحان تنها وقتى توبه كنه كار را مى يذيرد كه كنه كاريش 
ناشى از استكبار بر خدا و باعث دروغين شدن توبه و فقدان تذلل عبودى نبوده باشد و در امر توبه آنقدر امروز و فردا نكند كه 


فرصت از دست برود. 


ممكن است قيده جهالت» قيد توضيحى باشد و معناى آن اين باشد » توبه و رجوع خدا به بنده اش خاص كناه كاران است » 
كه البته هيج كناهى جز از جهل ناشى نمى شود » جون كناه » خود را به خطر انداختن و با عذابى اليم بازى كردن است » كه 
جزاز جاهل سر نمى زند و يا معنايش اين باشد كه كناه جز از جهل ناشى نمى شود » جهل به كنه و حقيقت معصيت و جهل 
به كنه آثارى كه بر آن مترتب مى شود و لازمه توضيحى بودن اين قيد آن است كه جمله ١:‏ ثم يتوبون من قريب» اشاره باشد 
به ما قبل مركك » نه كنايه از سهل انككارى در أمر توبه» جون كسى كه از در استكبار كناه مى كند و در برابر سلطان 
برورد كارش خاضع نمى شود ء با جمله ٠:‏ ثم يتوبون من قريب» استثنا مى شود نه با كلمه ١‏ بجهاله) و بنا براين نمى توان جمله 


٠:‏ ثم يتوبون ... را كنايه كرفت از سهل انككارى در امر توبه( دقت بفرمائيد!) 


وليكن بعيد نيست وجه اول يعنى احترازى بودن قيد نامبرده با ظاهر آيه سازكارتر باشد و بنا بر آن توبه همه توبه كاران قبول 
است » مككر دو نفر : يكى توبه كنه 


ص ١/8/8:‏ 
كارى كه در توبه كردن امروز و فردا مى كند » تا لحظه مركش فرا رسد و دوم توبه كافر بعد از مردنش! 


دراين آيه براى ختم شدن آن » دو نام ١‏ عليم) و١‏ حكيم) آمده, با اينكه به ذهن مى رسد خوب بود غفور و رحيم بيايد» 
جون در آيه سخن از كناه و توبه و آمرزش رفته است . ليكن عليم و حكيم آورد تا بفهماند اكر خداى تعالى باب توبه را فتح 
كرد » براى اين بود كه او به حال بندكانش .» عالم است » مى داند جقدر ضعيف و نادانند و حكمتش هم اين را اقتضا مى كرد 
؛ جون متقن بودن نظام و اصلاح امور بشر احتياج به فتح باب توبه دارد و نيز از آنجائى كه حكيم است فريب توبه هاى قلابى 
را نمى خورد و ظواهر احوال بندكان را معيار قرار نمى دهد , بلكه دلهاى آنان را مى آزمايد » يس بر بندكان او لازم است ء 
از علم و حكمت او غافل نمانند و اكر توبه مى كنند توبه حقيقى كنند , تا خدا هم حقيقتا جوابشان را بدهد و دعايشان را 
مككهات كت 


40 
كفتارى بيرامون توبه 


عنوان توبه با همه معانيش كه در قرآن كريم آمده از تعاليم حقيقى است كه مختص به اين كتاب آسمانى است » جون توبه به 
معناى ايمان آوردن از كفر و شرك هر جند در ساير اديان آسمانى مانند دين موسى و عيسى عليهما السلام نيز داير است » اما 


نه از جهت تحليل حقيقت توبه و سرايت دادن آن به ايمان بلكه به اسم اين كه » خود توبه ايمان است . 


حتى از اصول مستقله اى كه » آئين مسيحيت را بر آن اصول بى نهاده اند » بر مى آيد كه اصلا توبه فائده اى ندارد » بلكه نا 
ممكن است كه انسان از توبه اش بهره مند شود » مخصوصا اين معنا از مطالبى كه در توجيه به دار آويخته شدن مسيح و جان 
خود را فداى بشر كردن آورهده اند به خوبى مشاهده مى شود و ما در الميزان آنجا كه در باره خلقت عيسى عليه السلام بحث 


كرديم نقل نموديم. 


اين را داشته باش و آنكاه بدانكه ارباب كليسا بعد از افراط در مساله توبه آنقدر در اين مساله كه آنرا محال مى دانستند بى 
حد و مرز شدند » كه به مردم كنهكار اوراق مغفرت مى فروختند و از اين راه تجارت مى كردند » كليساجيان كه اولياى دين 


مسيحيت بودند كناهان كنهكارانى را كه نزدشان مى آمدند و به كناه خود اعتراف مى كردند 
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ولى قرآن كريم - نه آن راه تفريط را رفته و نه اين راه افراط را بلكه حال انسان را از نظر دعوت شدن و هدايت يذيرفتنش 
تحليل كرده و ديده كه انسان از نظر يذيرفتن هدايت او و رسيدنش به كمال و كرامت و سعادتى كه بايد در زندكى آخرتيش 
نزد خداى سبحان داشته باشد سعادتى كه برايش حياتى و واجب بوده و در سير اختيارى به سوى يرورد كارش بى نياز از آن 


نيست » به تمام معنا فقير است يعنى فقر و تهيدستى در حاق ذات او است . همجنان كه خود در كلام مجيدش فرمود: 
ياايها الناس انتم الفقراء الى الله و الله هو الغنى الحميد!)(0١/فاطر)‏ و نيز فرموده: 
« ولا يملكون لا نفسهم ضرا و لا نفعا و لا يملكون موتا و لا حيوه و لا نشورا !0(/فرقان) 


خداى تعالى مى دانست كه بشر اكر به حال خود واكذار كشته » دستكيرى نشود » در يرتكاه شقاوت و خطر سقوط دورى از 
خدا ودر كنج مسكنت قرار مى كيرد » همجنان كه در آيه زير به آن اشاره نموده مى فرمايد: 


« لقد خلقنا الانسان فى احسن تقويمء ثم رددناه اسفل سافلين - ما انسان را در بهترين وجه متصور بيافريديم و سيس همو را به 
يست ترين مراحل يستى بركردانديم!0(؟وه/تين) 

و نيز مى فرمايد: 

« وان منكم الا واردها كان على ربكك حتما مقضيا ثم ننجى الذين اتقوا و نذر الظالمين فيها جثيا !0(١/او‏ 3/ا/مريم) 

ونيز در آغاز خلقت به آدم ابو البشر و همسرش زنهار داده بود كه: 


« فلا يخرجنكما من الجنه فتشقى!)(17١١/طه)‏ 


خداى تعالى جون براين علم داشت» و مى دانست كه نزديكك شدن بشر به منزلكاه كرامت و استقرارش در مستقر سعادت 
موقوف بر اين است كه از آنجه او را به خطرهاى نامبرده مى افكند منصرف شود و اكر هم مبتلا بدان شده » از آن دل بر كند 
و بسوى يرورد كارش رجوع كند » به همين جهت خداى سبحان باب توبه را فتح نمود » توبه از كفر و شركك و توبه از فروعات 
آن » كه همان كناهان باشد . 


يس توبه به معناى رجوع به خداى سبحان و دل زده شدن از لوث كناه و تاريكى و دورى از خدا و شقاوت » مشروط براين 
است كه قبلا انسان به وسيله ايمان آوردن به خدا و روز جزا خود را در مستقر دار كرامت و در مسير تنعم به اقسام نعمت 
اطاعتها و 
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قربت ها قرار داده باشد و به عبارتى ديكر موقوف براين است كه قبلا از شرك واز هر كناهى توبه كرده باشد . هم جنانكه 


فرمود: 


كرديد!) (١؟/نور)‏ 


يس توبه به معناى بركشتن به سوى خدا هم توبه از شرك را شامل مى شود وهم توبه از كناه راء بلكه شامل غير اين دو نيز 


مين اسوك + 


مطلب ديكر اينكه انسان از آنجائى كه كفتيم فى نفسه سرايا فقر است و به هيج وجه مالكك خير و سعادت خود نيست » مكر به 
وسيله يرورد كار خود ء به ناجار در اين رجوعش به سوى يرورد كار نيز محتاج است به عنايتى از يرورد كارش و اعانتى ازاوء 
جون - در سابق هم كفتيم رجوع به خداى تعالى احتياج به عبوديت و مسكنت به دركاه خدا دارد » كه اين محقق نمى شود 
مكر به توفيق واعانت او» كه همين توفيق توبه او و بركشتش به سوى بنده كنهكارش است كه قبل از توبه عبد شامل حال 
عبد مى شود و سبس توبه عبد محقق مى كردد » همجنانكه در قرآن كريمش فرمود:٠‏ ثم تاب عليهم ليتوبوا - سيس به سوى 
آنان بركشت تا ايشان نيز به سويش بركردند!» و همجنين بركشتن بنده به سوى خدا وقتى سودمند است كه خداى تعالى اين 


توبه و بركشت را قبول كند كه اين خود توبه دوم خداى تعالى است » كه بعد از توبه عبد صورت مى كيرد هم جنانكه فرمود: 
« فاولتئكك يتوب الله عليهم ... اينانند كه خداى تعالى به سويشان بر مى كردد!) (118١/توبه)‏ 


واكر خواننده محترم( كه خدايش توفيق دهد!) آن طورى كه بايد مساله را مورد دقت قرار دهد خواهد ديد كه تعدد توبه 
خداى تعالى با قياس به توبه عبد است و كرنه توبه او يكى است و آن عبارت است از رجوع خداى تعالى به رحمتش به سوى 
بنده كه هم قبل از توبه عبد را شامل مى شود وهم بعد از آن راو كاه هم مى شود كه بدون توبه عبد شامل حال او مى شود 
كه در سابق در ذيل آيه:« ولا الذين يموتون و هم كفار...!)(16/نسا) از آن استفاده كرديم و كفتيم قبول شفاعت شفيع در حق 


بنده كنهكار در روز قيامت يكى از مصاديق توبه خداى تعالى است و آيه شريفه : 


١‏ والله يريد ان يتوب عليكم و يريد الذين يتبعون الشهوات ان تميلوا ميلا عظيما - خدا مى خواهد بر شما توبه برد و كسانى كه 


شهؤاك را تر مئ كتدد مى خواعتد شتجاانه اتدرافن بور كك معدت طوية!) كنبا 
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دورى از او دو امر نسبى هستند . ممكن است بعد » در مقام قرب هم تحقق يابد » بعد از يكك مرحله و قرب به مرحله اى ديكر 
و بنا براين معناى توبه در باره رجوع بعضى از بند كان مقرب خدا نيز مصداق مى يابد » جون موقف او را اكر مقايسه كنيم با 


موضع كسى كه از او مقرب تر و به خداى تعالى نزديكتر است . رجوع او به خداء توبه مى شود . 


شاهد اين كفتار ما توبه هايى است كه خداى تعالى در كلام مجيدش از انبياى معصوم و بى كناه عليهم السلام حكايت فرموده 


از آن جمله در باره آدم عليه السلام جنين مى فرمايد: 


١‏ فتلقى آدم من ربه كلمات فتاب عليه - يس آدم كلماتى را از يرورد كارش دريافت نمود و در نتيجه خداى تعالى توبه اش 


بيذ يرفت!)(/"؟/بقره) 

و نيزدر حكايت دعاى ابراهيم و اسماعيل عليهماالسلام بعد از بناى كعبه مى فرمايد: 
« و تب علينا انكك انت التواب الرحيم!8(0١١/بقره)‏ 

واز موسى عليه السلام حكايت مى كند كه كفت: 

« سبحانكك تبت اليكك و انا اول المؤمنين!)(57١/اعراف)‏ 

و در خطاب به ييامبر اسلام مى فرمايد: 


« فاصبر ان وعد الله حق و استغفر لذنبك و سبح بحمد ربكك بالعشى و الابكار !20(0/غافر) و نيز در باره همان جناب مى 


فرمايد: 
« لقد تاب الله على النبى و المهاجرين و الانصار الذين اتبعوه فى ساعه العسره!)(17١١/توبه)‏ 
واين توبه » توبه عمومى خداى سبحان است » كه اطلاق آيات بسيارى از كلام مجيدش بر آن دلالت داردء از قبيل آيه: 


«غافر الذنب و قابل التوب - خدائى كه آمرزكار كناه و يذيراى توبه است!0(/غافر) و آيه: « و هو الذى يقبل التوبه عن عباده 


خاقونية زا ال بنك كالشن من يشير ة!)(8/شورزى) و آنائن فبكر از ابن قبل : 
يس خلاصه آنجه تاكنون كفتيم اين شد كه: 


اولا كسترش رحمت از ناحيه خداى تعالى بر بند كانش و در نتيجه آمرزش كناهان ايشان و بر طرف ساختن يرده ظلمتى كه از 
ناحيه معاصى بر دلهايشان افتاده - حال جه اينكه معصيت شرك باشد و جه يائين تر از آن - خود توبه خدا بر بندكان است و 


ب كشت بجداه به سوق دا ودر خواست امرزشن كتاهان .و آزاله ناز سوه تاقزمانيها از قلطن مجه ابنكة شر كك تاشن عه 


يائين تر از آن - خود توبه و رجوع بنده است به 
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ثانيا معلوم شد كه توبه خداى تعالى بر بنده اش اعم است از توبه ابتدائى و توبه بعد از توبه بنده و اين توبه فضلى است از ناحيه 
خداى تعالى مثل ساير نعمت هائى كه مخلوق خود رابا آن متنعم مى سازد » همانطور كه هيج بنده اى در آن نعمت ها طلبكار 
خداى تعالى نيست » هم جنين كسى توبه را بر خدا واجب و الزامى نكرده و اينكه مى كوييم عقلا بر خدا واجب است كه توبه 


بنده اش را قبول كند . منظور ما ازاين وجوب جيزى جز آنجه از امثال آيات زير استفاده مى شود نمى باشد . 
« و قابل التوب!)("/غافر) 

«و توبوا الى الله جميعا ايها المؤمنون!)(١"/نور)‏ 

« ان الله يحب التوابين- خداى تعالى توبه كاران را بسيار دوست مى دارد!»(7١"/بقره)‏ 

«وفاولكك يتوب الله عليهم- اينان همانهايند كه خدا توبه شان را مى يذيرد!» (1١/نسا)‏ 


ازاين قبيل آياتى كه خدا را به صفت توبه يذيرى توصيف مى كند و بندكانرا به سوى توبه تشويق و به سوى استغفار دعوت 
مى كند و همجنين آيات ديكرى كه وعده قبول توبه مى دهد , حال يا در صريح كلام ويا در لوازم آن و خداى تعالى به 
فرموده خودش و به دليل عقل خلف وعده نمى كند . 


ازاينجا روشن مى شود كه خداى سبحان در قبول توبه بنده مجبور نيست » بلكه او بدون استثنا هيج جيز و هيج حالت در همه 
احوال مالك مطلق همه جيز است » يس او مى تواند توبه را قبول كند همجنانكه وعده اش را داده و مى تواند نكند» 


همجنانكه باز خودش فرموده: 

«ان الذين كفروا بعد ايمانهم ثم ازدادوا كفرا لن تقبل توبتهم - محققا كسانى كه بعد از ايمان آوردنشان كفر ورزيدند و 
سيس كفر خود رااز كفر نخستين خود شديدتر كردند هركز توبه شان يذيرفته نمى شود!) (40/ال عمران) 

ممكق است أن زين زا نيد اذ ابن تاب كرفت كدمى فزماين: 

ان الذين آمنوا ثم كفروا ثم آمنوا ثم كفروا ثم ازدادوا كفرا لم يكن الله ليغفر لهم و لا ليهديهم سبيلا !1/(0٠/نسا)‏ 

اين بود خلاصه مطالب ما در باره توبه » ولى بعضى از علما سخنانى عجيب كفته اند » از آن جمله در معناى آيه زير كه مربوط 
به داستان غرق شدن فرعون و توبه كردن او در نفس آخر است » يعنى آيه شريفه: 


« حتى اذا ادركه الغرق قال آمنت انه لا اله الا الذى آمنت به بنوا اسرائيل و انا من المسلمين » الان و قد عصيت قبل و كنت من 
المفسدين!)(900و١91/يونس)‏ 


بيانى آورده كه خلاصه اش اين است كه اين آيه هيج دلالتى بر رد توبه فرعون 
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ندارد ودر قرآن كريم هيج آيه ديكرى هم وجود ندارد كه بر هلاكك ابدى او دلالت كند از نظر اعتبار هم - البته براى كسى 
كه در سعه رحمت خدا و سبقت رحمتش بر غضبش خوب بينديشد - بسيار بعيد به نظر مى رسد كه يناهنده بدركاه خود و به 
در خانه رحمت و كرامت را كه با حال تذلل و استكانت يناهنده او شده از رحمت خود نوميد سازد » اينكار از يكك انسان - 
البته انسانى كه خويهاى فطرى خود يعنى كرامت وجود رحمت رااز دست نداده باشد - زيبنده نيست كه وقتى انسانى نادم كه 
به راستى از كارهاى نايسند كذشته خود يشيمان شده و به او يناهنده كشته نااميد سازد و از جرم او نكذرد . تاجه رسد به 
خدائى كه ارحم الراحمين و اكرم الا-كرمين و غياث المستغيثين است - جون هر انسان داراى رحمت و كرامت » رحمت و 


كرامتش از او است - ليكن اين سخن مردود است به دو دليل: 


يكى قرآنى كه مى فرمايد:« و ليست التوبه للذين يعملون السيئات حتى اذا حضر احدهم الموت قال انى تبت الانن ... !) 
(١/نسا)‏ و ديكرى دليل عقلى و اعتبارى كه در جند سطر قبل كنذشت و آن اين بود كه كفتيم يشيمانى در حال مركك 
يشيمانى كاذب است و اين مشاهده آثار و عذاب كناه و نزول بلا است » كه آدمى را در دم مركك وادار مى كند به اينكه 
اظهار ندامت كند . 


و برفرضى هم كه هر ندامتى توبه باشد وهر توبه اى مقبول دركاه حق واقع كردد » ليكن آيه شريفه زير كه حكايت حال 
مجرمين در روز قيامت است و مى فرمايد ٠:‏ و اسروا الندامه لما راوا العذاب!)(85/يونس) و آيات بسيارى ديكر آن را رد نموده 
» مى فرمايد : بعد از ديدن عذاب اظهار ندامت نموده » درخواست مى كنند خدايا ما را به دنيا بركردان تا عمل صالح كنيم » 
آنكاه سخنشان را رد نموده » مى فرمايد به فرض هم كه بركردند دو باره همان اعمالى كه از آن نهى شده اند از سر مى كير ند 


ودراظهار ندامتشان دوو ع كويتك 


ممكن است در اينجا توهم كنى كه اين تحليل كه كفتيد قرآن كريم از امر توبه نموده و اين راهى كه كفتيد در اين تحليلش 
بيش كرفته تحليلى است ذهنى كه در بازار حقايق هيج ارزشى ندارد و ليكن اين توهم را نكن زيرا بحث در باب سعادت و 
صلا-ح و شقاوت و طلاح انسان غير اين را نتيجه نمى دهد , خود ما اككر حال يكك انسان عادى واقع در مجتمع را در نظر 
بكيريم كه دائما در حال اثركيرى از تعليم و تربيت است » مى بينيم كه او اككر در جامعه واقع نشده بود واز خارج جيزى به 
ذهن او وارد نمى شد . نه خوب و نه بد . ذهن و دل و جان او خالى از هر صلاح و طلا-حى بود - البته صلاح و طلا-ح 


اجتماعى - و نيز ذهنش قابل كرفتن هر دو بود » او وقتى مى خواهد خود را اصلاح كند و 
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جان خود را به زيور صلاح بيارايد و جامه تقواى اجتماعى بر تن كند برايش امكان ندارد » مكر وقتى كه اسباب اين كار 


مساعد باشد و عوامل اجازه بيرون شدنش از حال قبلى را به او بدهد . 


اين وضع محاذى همان توبه اول خداى تعالى است( او رحمت خود را شامل حال انسان كنهكار مى كند و در او ايجاد تصميم 
مى نمايد بر اينكه از كارهاى كذشته اش دست بردارد!) سيس شروع به عملى كردن تصميمش واينكه از كارهاى كذشته 


خود و حالت بدى كه داشت دست برداشته » بارى به هر جهت مسامحه كارى را تركك كند . 


واين خود توبه اى است به منزله توبه بنده در بحث ماء آنككاه شخص مورد فرض ما به تدريج با انجام رزيم هاى عملى هيات 
فساد و صفت رذيله اى را كه بر قلبش مستولى بود زايل مى كند واندك اندك صفات كمال را و نور صلاح را در قلبش 
جاى كزين مى سازد » جون اين مسلم و واضح است كه قلب آدمى كنجايش صلاح و طلاح ويا بكو فضيلت و رذيلت هر دو 
را ندارد - ديو جو بيرون رود فرشته در آيد - و اين مستقر كشتن صفات خوب در دل آن شخص كه فرض كرديم در برابر 
قبول توبه در شخص مورد بحث است » شخص فرضى » همجنان در مرحله صلاح اجتماعى كه مسير هر انسان فطرى است سير 
مى كند » تا همه آن احكام و آثارى را كه دين خدا در باب توبه جارى ساخته » به روشى فطرى كه خدا خلق را بر آن فطرت 


آفريده جارى سازد . 


ثالثا بطورى كه از همه آيات توبه جه آنها كه نقل كرديم و جه آنها كه نقل نكرديم استفاده مى شود » توبه حقيقتى است كه 
در نفس انسانى و قلب آدمى اثر اصلاحى دارد و جان آدمى را آماده صلاح مى سازد » صلاحى كه زمينه است براى سعادت 
دنيا و آخرت او و به عبارت ديكر توبه در آنجائى كه نافع هست » يعنى شرائطش جمع است - در ازاله سيئات نفسانى اثر 
دارة سيثاتق: كه آدمن :را به هر بذنتقى :دن زند كى دنا و حرتقن من كقائد :وال وسيدنش :به سعادت و استفرارش ير ازيكة 


خوشبختى مانع مى شود و اما احكام شرعى و قوانين دينى به حال خود باقى است » نه با توبه اى از بين مى رود و نه با كناهى . 


بله جه بسا كه بعضى از احكام به حسب مصالحى كه در تشريع آن رعايت شده ارتباطى با توبه بيدا كند و به وسيله توبه 
برداشته شود ء ليكن اين غير آن است كه بككوئيم خود توبه به تنهائى حكمى از احكام را بردارد » در آيه مورد بحث در فصل 
قبل» يعنى آيه ١1‏ سوره نساءء توبه باعث آن مى شد كه حاكم شرع دست از شكنجه مرد و زن زناكار بردارد » اما نه توبه به 
تنهائى بلكه بضميمه اصلاح فرمود: «فان تابا و اصلحا فاعرضوا عنهما ...!) (5١/نسا)‏ و همجنين در آيه زير توبه را در صورتى 


مؤثر مى داند كه هنوز مجرم 
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دستكير نشده و اما اكر دستكير شد هر جه هم توبه كند حكم خدا براو جارى مى شود و حكم خدا به وسيله توبه برطرف نمى 


كردد و آن آيه اين استث: 


« انما جزاؤ الذين يحاربون الله و رسوله و يسعون فى الارض فسادا ان يقتلوا او يصلبوا او تقطع ايديهم و ارجلهم من خلاف او 
ينفوا من الارض ذلكك لهم خزى فى الدنيا و لهم فى الاخره عذاب عظيم! الا الذين تابوا من قبل ان تقدروا عليهم فاعلموا ان الله 
غفور رحيم!("”و/مائده) و از اين قبيل آياتى ديكر. 


سوء معاصى است . جون اين رهايى وسيله رستكارى و مقدمه رسيدن به سعادت است » همجنانكه قرآن كريم فرمود: 
١و‏ توبوا الى الله جميعا ايه المؤمنون لعلكم تفلحون!)(١"/نور)‏ 


ويكى از فوائد توبه علا-وه براين آن است كه مفتوح بودن باب توبه » روح اميد را در دل كنهكاران زنده نكّه مى دارد و به 
هيج وجه دجار نوميدى و خمودى و ركود نمى كردند » آرى سير زندكى بشر جز با دو عامل خوف و رجاى متعادل مستقيم 
نمى شود ء بايد مقدارى در دلش باشد » تا براى دفع مضرات برخيزد و مقدارى اميد باشد تا او را به سوى جلب منافعش به 
حركت در آورد ء اكر آن خوف واين رجاء هر دو با هم نباشند » يا تنها خوف باشد و يا تنها اميد » آدمى هلاكك مى كردد 


همجنان كه قرآن كريم از نوميدى زنهار داده مى فرمايد: 


«قل يا عبادى الذين اسرفوا على انفسهم لا تقنطوا من رحمه الله ان الله يغفر الذنوب جميعا انه هو الغفور الرحيم! و انيبوا الى 
ربكم!) (اذو ع ه/زمر) 


واتا آنجا كه ما از غريزه بشرى اطلاع داريم » بشر تا زمانى كه در بازار زندكى شكست نخورده و تلاشش بى نتيجه نككشته » 
روحش فعال و با نشاط و تصميم هايش راسخ و محكم و تلاشش خستكى نايذير است » اما اكّر در زند كَى شكست بخورد و 
اعمال و زحماتش بى نتيجه شود آرزويش به باد برود » آنوقت است كه نوميدى بر دلش مستولى كشته و سستى اركان او را 
فرا مى كيرد واى بسا كه كارى را كه با زحمات زياد ييش برده » در وسط راه رها كند واز راهى كه رفته بر كردد و براى 
هميشه از رستكارى و رسيدن به هدف نا اميد شود » توبه تنها و يككانه دواى اين درد است » بشر مى تواند با توبه دل خود را 


فميشة زنده نكه دارد ودل:مشرق لكت ود زا ذوبازه از لبه برتكاه هلاكث كتار يكشد. 


ها 0-0 اكه ذيلا نه شخ كا جة يانه شاقط وى اعثازرافنت و أن اين انيت كه عضئ: كفنه انق 
ا م مى شود توهمى رأ كه ذيٍ مى كنيم تا جه يار و بى اعتبار است و ان اين بعضى 


تشريع توبه و دعوت مردم به سوى آن » مردم را به ارتكاب معصيت » جرى كردن و بر تركك اطاعت جرأت دادن است » جون 
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وقتى خاطر انسان جمع شد كه خدا توبه اش را مى يذيرد و لو هر معصيتى كه برايش ياى دهد مرتكب شود » جنين اعتقادى 
جز زيادتر شدن جرأتش بر حرمات خدا و فرورفتكيش در لجنزار كناهان جيزى به بار نمى آورد و معتقد بدان » در هر كناهى 


را مى كوبد و با خود مى كويد بعدا توبه مى كنم . 


وجه ساقط بودن اين توهم اين است كه اكر توبه تشريع شدهء براى اين منظور كه توهم شده نبوده » بلكه براى اين بوده كه 
آراسته شدن به زيور فضائل جز با مغفرت و آمرزش كناهان ممكن نيست و علاوه براين تشريع شده تا خداى تعالى حالت 
اميد را در دلها حفظ كند و حسن اثر توبه در اين باره جاى انكار نيست واين مفسر و يا دانشمند كه كفته است توبه مستلزم 
جرى شدن انسان بر هر معصيتى است » جون اين فكر را ايجاد مى كند , كه من كناه مى كنم و سيس توبه مى كنم , اين معنا 
از نظرش دور مانده كه توبه اى كه او انككشت رويش كذاشته توبه مورد بحث ما نيست » يعنى توبه حقيقى نيست » بحث ما در 
باره توبه اى است كه انسان را از كناه دلزده كند و كناه را از نظر انسان منفور سازد ء نه اين لقلقه زبانى كه او رويش انكشت 
نهاده » زيرا اين جنين توبه را همه دارند » هم قبل از كناه دارند و هم در حال كناه و هم بعد از آن » علاوه بر اينكه در جنين 
فرضى كنهكار قبل از كناه هم توبه دارد و حال آنكه قبل از صادر شدن كناه ندامت كه همان توبه واقعى است تصور ندارد » 
مكر آنكه مدعى آن خواسته باشد با خداى تعالى و رب العالمين خدعه و نيرنكك بكند » كه معلوم است مكر و نيرنكك باز به 
خودش بر مى كردد:« ولا يحيق المكر السيى ء الا باهله!)(؟/فاطر) 


خامسا نافرمانى خدا كه براى آدمى موقف شرم آورى است آثار سوئى در زندكى او دارد و بشر هركز از آنها دست بر نمى 
دارد و توبه نمى كند ء مككر به علم و يقين به زشتى آنها » كه اكر جنين علمى براى انسان حاصل شود » اولا ممكن نيست 
آدمى از آنجه تاكنون مرتكب شده يشيمان نكردد و يشيمانى تاثير خاص باطنى است » كه از كار زشتى كه انجام شده در دل 
بيدا مى شود و ثانيا وقتى اين حالت در دل يا بر جا مى شود . كه ياره اى افعال صالح و مخالف آن سيئات انجام دهد » اعمالى 


كه بر رجوع و توبه او دلالت كند . 


تمامى ريزه كاريهائى كه خداى عز و جل در شريعت اسلام براى توبه مقرر كرده از قبيل ندامت و سيس استغفار و آنكّاه 
مشغول انجام اعمال صالحه شدن و در آخر از نافرمانى خدا دل كندن و جيزهائى ديكر از اين قبيل » كه در روايات وارد شده 
ودر كتب اخلاق متعرض آن شده اند » همه و همه به اين واقعيت هائى كه كفتيم بركشت مى كند( و خلاصه آنجه زبان شرع 


دراين باب بيان كرده زبان فطرت و واقعيت هاى خود بشر است!) 


١917: ص‎ 


سادسا اينكه توبه كه عبارت شد از بركشتن اختيارى از كناه به طاعت و عبوديت» وقتى محقق مى شود كه در ظرف اختيار 
صورت بككيرد » يعنى در عالم دنيا كه عرصه اختيار است و اما در عالمى ديككر كه عبد هيج اختيارى از خود ندارد و نمى تواند 
به اختيار خود يكى از دو راه صلاح و طلاح و سعادت و شقاوت را انتخاب كند » توبه در آنجا راه ندارد » كه توضيح بيشترش 


در سابق كذشت. 


يكى از مواردى كه توبه در آنجا صحيح نيست جون هيج انتخابى در اختيار انسان نيست » كناهان مربوط به « حقوق الناس» 


اسَت! 


در باره « حق الله توبه تصور دارد » جون خداى تعالى خودش وعده داده از كناهان كذشته توبه كاران صرفنظر فرمايد » ولى 
مردم جنين وعده اى به ما نداده اند و من كه حق آنان را ضايع كرده ام از بين بردن آثار سوء اين ظلم در اختيار من نيست » هر 
جه من بككويم توبه كردم » مادام كه صاحب حق از من راضى نشده فائده ندارد . جون خود خداى سبحان هم حقوقى براى 
مردم جعل كرده و حقوق مردم را محترم شمرده و تعدى به يكك فرد از بندكانش به اموال و ناموس و آبرو و جانش را ظلم و 
عدوان خوانده و حاشا بر خداى عز و جل كه به كسى اختيار تام دهد » تا بدون هيج جرمى آن حقوق را از بندكانش سلب 
كند . 


ودر حقيقت خودش كارى بكند كه بندكانش رااز آن نهى كرده وازاين راه به آنان ستم روا بدارد » همجنانكه خودش 


فرمود:« ان الله لا يظلم الناس شيئا!)(5/يونس) 


بله اين مطلب يكك مورد استثنا دارد و آن توبه از شرركك است كه نه تنها كناهان مربوط به «حقوق الله» را محو مى كند , بلكه 
كناهان مربوط به «حقوق الناس» را هم از بين مى برد و خلاصه اثر تمامى بديها و كناهان مربوط به فروع دين را از بين مى برد 
» همجنان كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم فرمود: 


« الاسلام يجب ما قبله - اسلام ما قبل خود را محو نابود مى سازد!» 


وباهمين روايت است كه آيات مطلق كه دلالت دارد بر آمرزش همه كناهان » نظير آيه "له سوره زمر تفسير مى شود ا كر در 
آن آيه بطور مطلق فرموده: 


«قل يا عبادى الذين اسرفوا على انفسهم لا تقنطوا من رحمه الله ان الله يغفر الذنوب جميعا انه هو الغفور الرحيم و انيبوا الى 
ربكم و اسلموا له !) 


روايت بالا آن را تفسير مى كند به اينكه راه آمرزش همه كناهان اسلام آوردن است . 


مورد ديكرى كه توبه در آنجا صحيح نيست ». كناهى است كه انسان آنرا در بين مردم سنت و باب كند و مردم را از راه حق 
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در اخبار آمده كه وزر و كناه هر كس كه به آن عمل كند ويا به خاطر آن سنت از راه حق منحرف و كمراه كردد » به 
كردن كسى است كه آن سنت را باب كرد و علت قبول نشدن توبه اواين است كه حقيقت توبه و رجوع به سوى خداى تعالى 
در امثال اين موارد تحقق نمى يابد » براى اينكه كنه كار يديده اى يديد آورده كه عمرى دراز دارد » قهرا آثار آن نيز با بقاى 
آن باقن ورامك ماند و ذيكر تدى توان آن آثاو راز بين برد وعائتد أن هوازةى ثيست كه كناد تنها بيى كيد كارو داق عد 


أيه يؤةه ويه ذركران تكاوو تكرده: 

سابعا اينكه : توبه هر جند كه محو مى كند از كناهان آنجه را كه محو مى كند و كو اينكه خداى تعالى در اين باره فرموده: 
« فمن جائه موعظه من ربه فانتهى فله ما سلف و امره الى الله !» (/10؟/بقره) 

(كه بيانش در الميزان آمده است.) و هر جند كه از ظاهر آيه: 


« الا من تاب و آمن و عمل عملا صالحا فاولئكك يبدل الله سيئاتهم حسنات و كان الله غفورا رحيما! ومن تاب و عمل صالحا 
فانه يتوب الى الله متابا !)(٠/او‏ ١0/فرقان)‏ 


و مخصوصا با در نظر كرفتن آيه دوم بر مى آيد كه توبه خود به تنهائى و يا به ضميمه ايمان و عمل صالح علاوه بر اينكه كناه 


ليكن يرهيز كردن از كناهان هيج ربطى به كناه كردن و سيس توبه نمودن ندارد و قابل مقايسه با آن نيست » جون خداى عز و 
جل در كتاب خود روشن كرده كه اولا معاصى هر جه باشد بالاخره و به نوعى به وساوس شيطانى منتهى مى شود و ثانيا 
ستايش هائى كه از مخلصين و معصومين از كناه و لغزشها كرده » برابر با ستايشى كه از كناهكاران توبه كار نموده نمى باشدء 


در اين آيات دقت بفرمائيد: 


قال رب بما اغويتنى لازينن لهم فى الارض و لاغوينهم اجمعينء الا عبادكك منهم المخلصين, قال هذا صراط على مستقيم» ان 
عبادى ليس لكك عليهم سلطان ...!)(74تا١/حجر)‏ و نيز آيه: 


« ولا تجد اكثرهم شاكرين- تو بيشترين آنان را شاكر نمى يابى!0(١/اعراف)‏ 
كه حكايت كلام ديكرى از ابليس است . 


براى اينكه مخلصين و معصومين عليهم السلام آنجنان مختص به مقام عبوديت تشريفى هستند » كه غير آنان يعنى حتى 
صالحان و توبه كاران هركز به يايه آنان نميرسند . 


إل 


دعا و خواست هاى انسان 


دستورالعملى براى دعا كردن 
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١وَ‏ إِذَا سألكك عِبَادِى عَنى فَإنى قَرِيبٌ أجيب دَعُوَةَ الدّاع إِذَا دَعَانِ فَليَستَجِيبُوا لى وَ لَيُؤْمِنُوا بى لَعَلْهُمْ يَرَشدُونَ! 


و جون بندكان من از تو سراغ مرا مى كيرند بدانند كه من نزديكم و دعوت دعاكنندكان را اجابت مى كنم البته در صورتى 


كه مرا بخوانند يس بايد كه آنان نيز دعوت مرا اجابت نموده و بايد به من ايمان آورند تا شايد رشد يابند!)(182١/بقره)‏ 
اين آيه در افاده مضمونش بهترين اسلوب و لطيف ترين و زيباترين معنا را براى دعا دارد: 


اولا: اساس كفتار را بر تكلم وحده ( من جنين و جنانم!) قرار داده » نه غيبت( خدا جنين و جنان است!) و نه سياقى ديكر نظير 


غيبت و اين سياق دلالت دارد بر اينكه خداى تعالى نسبت به مضمون آيه كمال عنايت را دارد. 


و ثانيا : تعبير فرموده به ١‏ عبادى - بند كانم » و نفرمود:( ناس - مردم) ويا تعبيرى ديكر نظير آن واين نيز عنايت ياد شده را 


و ثالثا : واسطه را انداخته » و نفرموده:(در ياسخشان بكو جنين و جنان!» بلكه فرمود:٠‏ جون بندكانم از تو سراغ مرا مى كيرند 


من نزديكم!!) 


و رابعا : جمله:٠‏ فانى قريب - من نزديكم!) رابا حرف إن كه تاكيد را مى رساند مؤكد كرده و فرموده:٠‏ يس به درستى كه من 


نزديكم!!) 


و خامسا : نزديكى را با صفت بيان كرده و فرموده:« نزديكم!) نه با فعل١‏ من نزديكك مى شوم!) تا ثبوت و دوام نزديكى را 


07 
و سادسا : در افاده اينكه دعا را مستجاب مى كند تعبير به مضارع آورد نه ماضى » تا تجدد اجابت و استمرار آن را برساند . 


و سابعا : وعده اجابت يعنى عبارت١‏ اجابت مى كنم دعاى دعا كننده!!) را مقيد كرد به 
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قيد:« اذا دعان - در صورتى كه مرا بخواند!) با اينكه اين قيد جيزى جز خود مقيد نيست » جون مقيد خواندن خدا است و قيد 
هم همان خواندن خدا است و اين دلالت دارد بر اينكه دعوت داعى بدون هيج شرطى و قيدى مستجاب است نظير آيه:١‏ 


ادعونى استجب لكم!20(0/غافر) 


اين هفت نكته همه دلالت دارد بر اينكه خداى سبحان به استجابت دعا اهتمام و عنايت دارد . 


از طرفى در اين آيه با همه اختصارش هفت مرتبه ضمير متكلم٠‏ من» تكرار شده و آيه اى به جنين اسلوب در قرآن منحصر به 


و كلمه دعا » و١‏ دعوت)» به معناى اين است كه دعا كننده نظر دعا شده را به سوى خود جلب كند و كلمه « سؤال » به معناى 
جلب فائده و يا زيادتر كردن آن از ناحيه مسؤول است » تا بعد از توجيه نظر او حاجتش بر آورده شود » يس سؤال به منزله 
نتيجه و هدف است براى دعا ( مثل اينكه از دور يا نزديكك شخصى را كه دارد مى رود صدا مى زنى و مى خوانى » تا روى 
خود يرا بر كردانتك 4 1 ناوقت جيرق ازا مى نوست تابه انق 'وسيله حاحفتة براورذه شوذا) يش ابن معنا كه برا تتؤال "شين 
جامع همه موارد سؤال هست » سؤال علمى براى رفع جهل و سؤال به منظور حساب و سؤال به معناى زيادتر كردن خير مسؤول 
به طرف خود و سؤالهاى ديكر. 


مطلب ديكر اينكه » كلمه ٠‏ عبوديت» همانطور كه در سابق هم كفتيم به معناى مملوكيت است ء البته نه هر مملوكيت » بلكه 
مملوكيت انسان( يس كوسفند را عبد صاحبش نمى خوانند») و عبد عبارت است از انسان ويا هر صاحب عقل و شعور 


ديكرى كه ملكك ديكرى باشد » در نتيجه عبد وقتى به خدا نسبت داده مى شود نظير ملكك منسوب به او است . 


و ملكك خداى تعالى با ملكك ديكران فرق دارد » فرقى كه بين واقعيت و ادعا و بين حقيقت و مجاز است » براى اينكه خداى 
تعالى كه مالكك بند كان خويش است » ملكش هم طلق است و هم محيط به همه نواحى و جوانب بنده است » بند كان او نه در 
ذات خود مستقل از اويند و نه در توابع ذاتشان » از صفات و افعال و هر جيز ديكرى كه منسوب به ايشان است » از قبيل همسر 
و اولاد و مال و جاه و غيره و جان كلام آنكه آنجه را كه ملكك يكك بنده مى دانيم جون مى بينيم به نحوى از انحا نسبتى به آن 
بنده دارد » حال جه اينكه اين نسبت حقيقى و به طبع باشد » مثل نسبتى كه ميان او و جان و بدن و كوش و جشم او و عمل و 
آثار او هست ويا نسبت وضعى و اعتبارى باشد مانند نسبتى كه ميان او و همسر و مال و جاه و حقوق او هست . اين ملكك را 
به اذن خدا مالكك 
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شده ٠‏ تسنث ها به خدا ميان ُ شته » ُ جه باشد خد أسمه به او د ِ 
وأنة سيت :هبه وسبيلة دا ميان او و مابملككن يرقزاز كشت حال ماسلكفن فرجهانا اى عز اسمه به او تمليكك 
كرده » او است كه جان بندكان و جسم آنان را به آنان نسبت داده و به بنده اش فرمود : جان تو و جسم تو و كوش تو وامثال 


آن» واكر اين نسبت را برقرار نمى كرد اصلا بنده اى موجود نمى شد » همجنانكه فرمود: 


«قل هوالذى أنشأكم و جعل لكم السمع و الأبصار و الأفئده!(/مومنون) و نيز فرموده:« و خلق كل شىء فقدره تقديرا 0( 
(؟/فرقان) 


يبس خداى سبحان ميان هر جيزى و خود آن جيز حائل است و ميان آن و تمامى مقارنات آن از فرزند و همسر و دوست و مال 
وجاه و حق او حائل است . يس خداى تعالى از هر جيزى كه فرض شود به مخلوق خود نزديكك تر است » يس او قريب على 
الاطلاق است » همجنانكه خودش فرموده : 


« و نحن اقرب اليه منكم و لكن لا تبصرون!)(88/واقعه)و نيز فرموده: 
« و نحن اقرب اليه من حبل الوريد!» (5١/ق)و‏ نيز فرموده: 

ان الله يحول بين المرء و قلبه!)(5/انفال) 

و مراد از قلب همان جان آدمى و نفس مدركه اواست . 


و سخن كوتاه آنكه مالكك بودن خداى سبحان نسبت به بندكانش به مالكيت حقيقى و بنده بودن بندكان براى او باعث شده 
كه او بطور على الاطلاق قريب و نزديكك به ايشان باشد » نزديكك تراز هر جيزى كه با او مقايسه شود و نيز اين مالكيت باعث 
شده كه هر تصرفى و به هر نحو كه بخواهد در بندكانش بكند جايز باشد بدون اينكه دافعى و مانعى جلو تصرفاتش را بكيرد 
واين جواز تصرف حكم مى كند به اينكه خداى سبحان هر دعاى دعا كننده را اجابت كند هر جه مى خواهد باشد و با اعطا و 


تصرف خود حاجتش را برآ ورد جون مالكيت او عام و سلطنت و احاطه اش بر جميع تقادير و بدون هيج قيد و اندازه است . 


نه آنطور كه يهود مى يندارد و مى كويد : خدا وقتى موجودات را آفريد ودر آنها تقدير واندازه كيرى كرد » كارش تمام 
شد و زمام تصرفات جديد از دستش بيرون شد » آنجه از ازل قضايش را رانده صورت مى كيرد و حتى خودش هم نمى تواند 
جلو قضاى رانده شده خود را بككيرد » يس ديككر نسخ و بداء و استجابت دعا مفهومى ندارد » جون كار از ناحيه او تمام شده و 


از دستش در رفته . 


هستند كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم لقب ( مجوس اين امت) به ايشان داده و شيعه و سنى روايت كرده اند كه 


فرموده:« القدريه مجوس هذه الامه - قدريه مجوس اين امتند!» 
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بلكه ملكك خداى تعالى حتى بعد از راندن قضا و قدر در عالم و حتى در اعمال بندكان همجنان به اطلاقش باقى است و هيج 
موجودى مالكك هيج جيزى نيست مككر به تمليكك و اذن او» آنجه او بخواهد و تمليكك كند و اجازه وقوعش را بدهد واقع مى 
شود و آنجه او نخواهد و تمليك نكند و اجازه وقوعش را ندهد واقع نمى شود . هر جند كه( همه عالم) براى وقوع آن دست 


به دست هم بدهند » همجنانكه خودش فرموده:« يا ايها الناس انتم الفقراء الى الله » و الله هو الغنى!» (0١/فاطر)‏ 


يس روشن شد اينكه فرموده:« و اذا سئلكك عبادى عنى فانى قريب اجيب دعوه الداع اذا دعان!» (68١/بقره)همانطور‏ كه متعرض 
حكم مساله اجابت دعا است متعرض بيان علل آن نيز هست و مى فهماند علت نزديكك بودن خدا به بندكان همين است كه 
دعا كنند كان بنده اويند و علت اجابت بى قيد و شرط دعاى ايشان همان نزديكى خدا به ايشان است و بى قيد و شرط بودن 
اجابت دعا » مستلزم بى قيد و شرط بودن دعا است » يس تمامى دعاهائى كه خدا براى اجابت آن خوانده مى شود مستجاب 


است . 


البته در اينجا نكته اى است كه نبايد از نظر دور داشت و آن اينكه خداى تعالى وعده اجيب دعوه الداع خود را مقيد كرده به 
قيده اذا دعان ...!) و جون اين قيد جيزى زائد بر مقيد نيست » مى فهماند كه دعا بايد حقيقتا دعا باشد .» نه اينكه مجازا و 
صورت آن را آوردن » آرى وقتى مى كوئيم:( به سخن ناصح كوش بده وقتى تورا نصيحت مى كند!) و يا( عالم رادر 
صورتى كه عالم باشد احترام كن!) منظورمان اين است كه آن نصيحتى را بايد كوش داد كه متصف به حقيقت خيرخواهى 
باشد و آن عالمى را بايد احترام كرد كه حقيقتا عالم باشد يعنى به علم خود عمل كند. 


جمله:« اذا دعان!» نيز همين را مى فهماند » كه وعده اجابت هر جند مطلق و بى قيد و شرط است .» اما اين شرط را دارد كه 
داعى حقيقتا دعا كند و علم غريزى و فطريش منشا خواسته اش باشد و خلاا-صه قلبش با زبانش موافق باشد . جون دعاى 
حقيقى آن دعائى است كه قبل از زبان سر »ء زبان قلب و فطرت كه دروغ در كارش نيست آن را بخواهد نه تنها زبان سرء كه 


به هر طرف مى جرخد , به دروغ و راست و شوخى و جدى و حقيقت و مجاز. 


بهمين جهت است كه مى بينيد خداى تعالى تمامى حوائج انسانى را هر جند كه زبان درخواست آن را نكرده باشد سؤال 


ناميده » و فرموده: 
١‏ واتيكم من كل ما سالتموه و ان تعدوا نعمه الله لا تحصوها ان الانسان لظلوم كفار!»(6/ابراهيم) 


كه به حكم اين آيه انسانها در نعمتهائى هم كه نه تنها به زبان سر درخواستش را نكرده اند » بلكه از شمردنش هم عاجزند » 
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فطرت و ييشين خود دعا و سؤال مى كنند . جون ذات خود را محتاج و مستحق مى يابند و نيز فرموده: 
« يسئله من فى السموات و الارض كل يوم هو فى شان!)(79/رحمن) 

و دلالت اين آيه بر آنجه كفتم ظاهرتر و واضح تراست . 


يس سؤال فطرى از خداى سبحان هركز از اجابت تخلف ندارد » در نتيجه دعائى كه مستجاب نمى شود و به هدف اجابت 


نمى رسد ء يكى از دو جيز را فاقد است و آن دو جيز همان است كه در جمله:« دعوه الداع اذا دعان!) به آن اشاره شده است. 


اول اين است كه دعا دعاى واقعى نيست و امر بر دعا كننده مشتبه شده » مثل كسى كه اطلاع ندارد خواسته اش نشدنى است و 
از روى جهل همان را درخواست مى كند » يا كسى كه حقيقت امر را نمى داند و اكر بداند هر كز آنجه را مى خواست 
درخواست نمى كرد» مثلا اكر مى دانست كه فلالن مريض مردنى است و درخواست شفاى او درخواست مرده زنده شدن 
است هركز درخواست شفا نمى كند و اكر مانند انبيا اين امكان را در دعاى خود احساس كند » البته دعا مى كند و مرده زنده 
من شوق ولى: يك تحصن اناق كه:دعنا :م كتك ان اشتحاتت ماروس املك ويا كرتم دانسة كه بهبوذى قرز ند شن :ننه 
خطرهائى براى او در بى دارد دعا نمى كرد , حالا هم كه از جهل به حقيقت حال دعا كرده مستجاب نمى شود . 

دوم اين است كه دعا » دعاى واقعى هست .ء ليكن در دعا خدا را نمى خواند » به اين معنا كه به زبان از خدا مسئلت مى كندء 
ولى در دل همه اميدش به اسباب عادى يا امور وهمى است » امورى كه توهم كرده در زندكى او مؤثرند . 

يس در جنين دعائى شرط دوم اذا دعان - در صورتى كه مرا بخواند!» وجود ندارد » جون دعاى خالص براى خداى سبحان 
نيست و در حقيقت خدا را نخوانده جون آن خدائى دعا را مستجاب مى كند كه شريكك ندارد و خدائى كه كارها را با 
شركت اسباب و اوهام انجام مى دهد ء او خداى ياسخكوى دعا نيست » يس اين دو طايفه از دعا كنند كان و صاحبان سؤال 
دعاشان مستجاب نيست » زيرا دعايشان دعا نيست و يا از خدا مسئلت ندارند جون خالص نيستند . 

اين بود خلا-صه كفتار ما در دعا و آنجه كه از آيه مورد بحث استفاده كرديم و با اين بيان معانى ساير آياتى هم كه در باب 


ذاعا عست زوشن فى كردد مكل آنه 
«قل ما يعبؤا بكم ربى لولا دعاؤكم!» (/ال/فرقان)و آيه: 


«قل ارايتم ان اتيكم عذاب الله او اتتكم الساعه | غيرالله تدعون ان كنتم صادقين بل اياه تدعون فيكشف ما تدعون اليه ان شاء و 
تنسون ما كنتم تشركون!) (٠و١5/انعام)و‏ آيه 


«قل من ينجيكم فى ظلمات البر و البحر تدعونه تضرعا و خفيه لئن انجينا من هذه لنكونن من الشاكرين! قل الله ينجيكم منها و 
من كل كرب ثم انتم تش ركون!)( 2و 216/انعام) 


يس همه اين آيات دلاللت دارد بر اينكه انسان دعائى غريزى و درخواستى فطرى دارد » كه به زبان فطرتش از يرورد كارش 
واية ىن غواهد عرق كه عبت در سكاس كداغرق مت ورفاة است دلق به :اسبات واسعةه اسة :و ان اسيات را 
شريكك يرورد كارش مى كيرد و امر بر او مشتبه شده » خيال مى كند كه از يرورد كارش جيزى نمى خواهد و دعائى نمى كند 
» با اينكه از غير خدا جيزى نمى خواهد » جون هر جه باشد بالاخره انسانى داراى فطرت است و خلقت و فطرت خدا در افراد 
اختلاف و دك ركونى نمى يذيرد . 


به شهادت اينكه وقتى اين سبب ها از كار مى افتد و كرفتاريها روى مى آورد و اسباب در رفع آنها ازاثر افتاده شركك 
موهومش و شفيعان خياليش همه به كنارى مى روند » آن وقت مى فهمد كه جز خدا كسى بر آورنده حاجتش نكن 
درخواستش نيست ء لذا مجددا به توحيد فطريش بر مى كردد و همه اسباب را از ياد مى برد و روى دل سوى خداى كريم مى 
كند و خدا هم كرفتاريش را برطرف ساخته » حاجتش را بر مى آورد ودر سايه آسايشش مى يروراند » تا آنكه رفته رفته 


خاطرش آسوده و شكمش سير شود » دوباره بهمان وضعى كه داشت يعنى سبب يرستى و فراموش نمودن خدا ب ركردد . 
و نيز مانند آيه شريفه: 
«وقال ربكم ادعونى استجب لكم ان الذين يستكبرون عن عبادتى سيد خلون جهنم داخرين!20(0/غافر) 


جونكه اين آيه شريفه » هم دعوت به دعا مى كند و هم وعده اجابت مى دهد و هم علاوه براين دعا را عبادت مى خواند و 
نمى فرمايد كسانى كه از دعا به د ركاه من استكبار مى كنند ء بلكه به جاى آن مى فرمايد كسانى كه از عبادت من استكبار 


و بااين بيان خود تمامى عبادتها را دعا مى خواند » براى اينكه اكر منظور از عبادت » تنها دعا » كه يكى از اقسام عبادت است 
باشد تركك دعا » استحقاق آتش نمى آورد بلكه منظور تركك مطلق عبادت است كه استحقاق آتش مى آورد » يس معلوم مى 


شود مطلق عبادت ها دعايند( دقت بفرمائيد!) 
با اين بيان معناى آيات ديكر هم كه مربوط به اين باب است روشن مى شود » مانند آيه شريفه: 
« فادعوا الله مخلصين له الدين!)(١/غافر)‏ و آد 


« وادعوه خوفا و طمعاان رحمه الله قريب من المحسنين!») (8ه/اعراف)و آيه شريفه: 


7٠١6: ص‎ 

« و يدعوننا رغبا و رهبا و كانوا لنا خاشعين!)(١5/انبيا)‏ و آيه شريفه: 

١‏ ادعوا ربكم تضرعا و خفيه انه لا يحب المعتدين!) و آيه شريفه: 

« اذ نادى ربه نداء خفيا ... و لم اكن بدعائكك رب شقيا!) (/مريم)و آيه شريفه: 
« و يستجيب الذين آمنوا و عملوا الصالحات و يزيدهم من فضله!) (؟8١/شورى)‏ 


واأناق ذكر كةكانبب نالب عضا آنية اين ناث اركان اصنق يطاو دان دعا دده | كه عمذه ان اخلض دن دعاو 
مطابقت قلب و زبان و بريدكى از اسباب ظاهرى و توسل به خداى تعالى است » بيان مى كند و آداب ديككرى را هم روايات به 
آن ملحق كرده » از قبيل خوف و طمع » رغبت و رهبت» خشوع و تضرع.؛ اصرار » ذكر » عمل صالح .ء ايمان » ادب حضور و 
امثال آن . 


)0 فليستجيبوا لى و ليؤمنوا بى .6 ا/ابقره) 


حال كه معلوم شد خدا به بندكانش نزديكك است و هيج جيزى ميان او و دعاى بندكانش حائل نيست و معلوم شد كه او 
نسبت به بند كان خود و به درخواست هايشان عنايث دارد و همين خداى مهربان بند كان را دعوت به دعا مى كند و خلاصه 
حال كه معلوم شد خدا داراى جنين صفتى است » يس بند كان معطل جه هستند » او را در اين دعوتش اجابت كنند و به 
سويش رو آورند وايمان بياورند كه خدائى است داراى جنين صفت و يقين كنند به اينكه او نزديكك است و دعايشان را 


اجابت مى كند » تا در نتيجه شايد در دعا كردن به دركاه او موفق كردند . 

كك 

رواياتى درباره اهميت دعا و تحليل آنها 

شيعه و سنى روايت كرده اند كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم فرمود : دعا سلاح مؤمن است . 


در كتاب عده الداعى است كه در حديث قدسى آمده : اى موسى از من آنجه احتياج دارى درخواست كن » حتى علوفه 


كوسقددت و لمكة خميرك وا از مق يكواه : 


در كتاب مكارم از آن جناب روايت كرده كه فرمود : دعا از خواندن قرآن بهتر است » براى اينكه خود خداى عزوجل مى 
فرمايك: 


قل ما يعبؤا بكم ربى لو لا دعاؤكم - بكو اكر دعاى شما نباشد يرورد كار من هيج اعتنائى به شما نخواهد كرد!» (/الا/فرقان) 


اين مضمون از امام باقر و صادق عليهماالسلام نيز نقل شده است. 


5١ : الميزان ج : ؟ ص‎ -١ 


"١2: ص‎ 


در كتاب عده الداعى در روايت محمد بن عجلان » از محمد بن عبيد الله بن على بن الحسين : از يسر عمويش امام صادق » از 
بدران بز ركوارش از رسول خدا صلى الله عليه وآله ولي روايت آورده كه فرمود: زمانى خداى تعالى به بعضى از انبياءش 
وحى فرستاد » كه به عزت و جلالم سوكند كه آرزوى هر آرزومندى را كه به غير من اميد ببندد مبدل به نوميدى مى كنم و 
جامه ذلت در ميان مردم بر تنش مى يوشانم واز كشايش و فضل خودم دور مى كنم » آيا بنده » بنده من باشد و در شدائدش 
به غير من اميد ببندد با اينكه شدائد همه بدست من است و آيا به غير من اميدوار شود ء با اينكه غنى بالذات و جواد على 
الاطلاءق منم و كليد همه درهاى بسته به دست من است و در خانه من به روى هر كس كه بخواهد مرا بخواند باز است... نا 


آخر حديث. 


و نيز در عده الداعى از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم روايت آورده كه فرمود : خداى تعالى فرموده هيج مخلوقى دست 
به دامن مخلوق ديكر نمى شود » مكر آنكه من رشته اسباب آسمانها و اسباب زمين را عليه او قطع مى كنم » ديكر اكر از من 
جيزى بخواهد عطايش نمى كنم واكر به دركاهم دعا كند دعايش را مستجاب نمى سازم و هيج مخلوقى دست به دامن خود 
من نمى شود و جِشْم اميد از مخلوق من نمى يوشد مكر آنكه آسمانها و زمين را ضامن رزقش مى كنم » آن وقت اكر دعا 
كند اجابت مى كنم و اككر حاجت بخواهد بر مى آورم و اككر طلب آمرزش كند او را مى آمرزم! 

مؤلف: آنجه اين دو حديث افاده مى كنند اين است كه دعا بايد خالص باشد » نه اينكه سببيت اسباب وجودى عالم را كه آنها 
را ميان هر موجودى و حوائجش واسطه قرار داده ابطال كنند » جون هر انسانى مى داند كه جنين اسبابى وجود دارند اما سببيت 


آنها را خدا به آنها داده » نه اينكه خود آنها علت تامه اى باشند » كه مستقل از خداى سبحان فيض را به معلول هاى خود 


ل 


توضيح اينكه انسان با فطرت خود اين معنا را دركك مى كند كه براى حاجتش برآرنده اى است » كه فعلش از او تخلف نمى 
كند و نيز دركك مى كند آنجه از سبب هاى ظاهرى كه وى دست به دامن آنها مى زند سبب تام نيستند و فعل و اثرشان از آنها 


تخلق مى كند . كه آن شاعر مى كويد:« ناكهان س ركنكبين صفرا فزود!» 


يس انسان اين شعور و دركك را دارد كه آن مبدئى كه سرنخ تمامى امور آنجا است و ركنى كه در تحقق و وجود هر حاجت 
از حوائجش بدان اعتماد و دلكرمى دارد » غير اين اسباب ظاهرى است و لازمه اين دركك آن است كه اعتماد كامل و ركون 
تام به اين اسباب نداشته باشد » بطوريكه بكلى از آن سبب تام و حقيقى غافل بماند و هر جيزى را مستند به سبب هاى 


ظاهريش بيندارد . 


7١17: ص‎ 


آرى انسان با كمترين دقت و توجه ملتفت به اين نكته مى شود » حال اكر سؤالى كند و حاجتى بطلبد و حاجتش ش هم برآورده 
كردد » ازاين برآورده شدن كشف مى كند سؤالش سؤال از يرورد كارش بوده و حاجتى كه داشته و از راه شعور باطنى خود 
آن را تشخيص داده از طريق اسباب ظاهرى به در كاه يرورد كارش رسيده و از آنجا به وى افاضه شده است و اكر همين 
حاجت را از سببى از اسباب ظاهرى بخواهد » از كسى خواسته كه شعور فطرى و باطنيش حكم مى كند به اينكه آن سبب » 
برآرنده حاجتش نيست » بلكه خيال مى كرده كه آن سبب برآرنده حاجتش مى باشد » و قوه خياليش به عللى غير از شعور 
باطنى به حاجت » آن سبب را در نظرش برآرنده حاجت تصوير كرده واين در همان مواردى است كه باطن آدمى مخالف با 


مثالى كه مى توانيم در اينجا بياوريما ين است كه » بسيار مى شود انسان جيزى را دوست دارد و به آن اهتمام مى ورزد» تا 
آنكه آن رابه دست مى آورد و مى بيند كه همين محبوبش مزاحم و مضر به منافعى است كه براى او مهم تر و محبوبتر است » 
ناكزير از آن دست بر مى دارد و محبوب تر را مى كيرد و بسيار مى شود كه از جيزى نفرت دارد و به خاطر حفظ منافعش از 
آن مى كريزد » ولى تصادفا به همان جيز بر مى خورد و مى بيند بر خلاف آنجه مى ينداشت ت از منافعى كه به خاطر آن از اين 


مى كريخت سودمندتر و بهتر است . 


كودكك مريض از نوشيدن دواى تلخ مى كريزد و در عين اينكه طالب بهبودى خويش است » از خوردن دوا كريه مى كندء 


يس معلوم مى شود انسان در زند كيش دو نظام دارد » يكك نظام به حسب فهم فطرى و شعور باطنى و نظامى ديكر به حسب 
تخيل » نظام فطريش از خطا محفوظ است و در مسيرش دجار اشتباه نمى شود و اما نظام تخيليش بسيار دستخوش خبط و اشتباه 
مى شود » جه بسا مى شود كه آدمى به حسب صورت خياليش جيزى را درخواست مى كند و جدا مى طلبد و نمى داند كه با 
كين من البو طلم دوكية حر درك رتالف ١‏ تن حر اكد مس ادا كييك نا هدو امنا موده اكزداو ادو بان 


معنائى است كه از كلام على عليه السلام كه فرمود:٠‏ عطيه و بخشش به قدر نيت است!) به جشم مى خورد. 


و در عده الداعى از رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم روايت آورده كه فرمود : در حالى دعا كنيد كه يقين به اجابتش داشته 


لني 


ودر حديث قدسى آمده: خداى تعالى فرمود: من همان جايم كه ظن بنده ام به 


ص 7١/8:‏ 
من آنجا است » يس بنده من نبايد به غير از خير از من انتظارى داشته باشد , بلكه بايد نسبت به من حسن ظن داشته باشد! 


مؤلف : علتش اين است كه دعا در حال نوميدى و تردد كشف مى كند از اينكه صاحبش در حقيقت درخواستى ندارد و نيز 


روايت شده كه ه ركز جيز نشدنى را از خدا نخواهيد . 


و باز در كتاب عده الداعى از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم روايت آورده كه فرمود : در حوائج خود به دركاه خدا فزع 
كنيد و در ناملايمات خود به او يناهنده شويد و به دركاهش تضرع نموده او را بخوانيد » كه دعا مغز عبادت است و هيج مؤمن 
نيست كه خدا را بخواند مكر آنكه دعايش را مستجاب مى كند آنهم يا به فوريت , كه در نتيجه ثمره اش در دنيا عايد او مى 
شود ويابا مدت كه در نتيجه ثمره اش در آخرت عايدش مى شود و يا حداقل ثمره آن را به مقدار دعايش كفاره كناهانش 


قرار مى دهد .ء البته همه اينها در صورتى است كه از خدا كناه نخواهد . 


و در نهج البلاغه در يكى از وصاياى امير المؤمنين به فرزندش حسين عليه السلام آمده : سيس خداى تعالى كليد همه خزينه 
هاى غيبش را در دست خود تو قرار داد و آن اين است كه به تو اجازه داد از او مسئلت كنى » با اين كليد كه همان دعا است 
هر درى از درهاى نعمتهاى او را بخواهى مى توانى بككشائى و باران رحمت او را به سوى خود ببارانى » يس هركرز دير شدن 
اجابت خدا تو را نوميد نسازد » كه عطيه به قدر نيت است و جه بسا اجابت دعايت بدين جهت تاخير مى افتد كه اجرش برايت 
نيشتر بباشد ء كه يز ركترين عظا همان آرزو و اننظان ااجابت: داش اسك و جه نسا حيزى از خدا بخواهى .و هذا آن را بتو تدهد 
» بلكه بهتر از آن را بدهد » حال يا در دنيا ويا در آخرت ويا بدين جهت مستجاب نكند كه خواسته است بلائى را از تو 
بككرداند » جون آنجه خواسته اى بلااى جان تواست . زيرا بسيار مى شود كه از خدا جيزى بخواهى كه مايه نابودى دين تو 
افك اكز ا ناحادة :زا نراووتك )دترا ا لوست من ذهى انيسن بو ترز اناد كه هميقه اوعدا دري خواهن كه عسال.3 


زيبائيش برايت بماند و وزر و وبالش از بين برود » نه مال » كه نه تنها براى تو نمى ماند » بلكه تو هم براى آن نمى مانى . 


مؤلف: اينكه فرمود:« عطيه به مقدار نيت است!» منظورش اين بوده كه استجابت همواره مطابق دعا است » يس آنجه سائل بر 
حسب عقيده قلبيش و حقيقت ضميرش از خدا مى خواهد , خدا به او مى دهد . نه آنجه كه كفتارش و لقلقه زبانش اظهار مى 


بحث بهترين و جامع ترين كلمه است براى بيان 
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و جكونه جامع ترين كلمه نباشد ؟ با اينكه در كوتاه ترين عبارت موارد بسيارى از دعاهائى را كه مستجاب نمى شود بيان 
كرده » كه جرا نمى شود ؟ مانند موردى كه اجابت طول مى كشد . و موردى كه خير دنيائى مسؤول با خير مهمتر دنيائى و يا 
آخرتى تبديل مى شود و مواردى كه خواسته دعا كننده به صورت ديكرى غير صورتى كه خواسته مستجاب مى شود كه 
سا زكارتر به حال سائل است » جون بسيار مى شود سائل نعمتى كوارا درخواست مى كند » كه اككر فورا به او داده شود كوارا 
نمى شود » لذا اجابتش تاخير مى افتد تا سائل تشنه تر شود و نعمت نامبرده كواراتر كردد » جون خودش در سؤال خود قيد 
كوارا را ذكر كرده بود » يس در حقيقت خودش خواسته كه اجابتش تاخير افتد و همجنين مؤمن كه به امر دين خود اهتمام 
دارد » اكر حاجتى را درخواست كند كه برآورده شدن آن باعث هلاكت دين او مى شود واو خودش اطلاع ندارد و خيال 
مى كند برآورده شدن آن حاجت سعادت او را تامين مى كند » در حالى كه سعادت او در آخرت او است » يس در حقيقت 


درخواست او درخواست سعادت در آخرتش است نه دنيا و بهمين جهت دعايش در آخرت مستجاب مى شود نه در دنيا . 


باز در عده الداعى از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه فرمود: هيج بنده اى دست خود به سوى خداى عزوجل نمى كشايد 
مكر آنكه خدا از رد آن بدون اينكه حاجتش داده باشد شرم مى كند » بالاخره جيزى از فضل و رحمت خود كه بخواهد در 
ث"مى كذارد يتا بزاايخ هروقة. دعا مى كتبد ست خؤة زا يرتكردانيك مكر يعد ان انكةه انءراية سر واضوارت غود يكقيل 


ودر خبرى ديكر آمده : كه به صورت و سينه خود بكشيد. 


مؤلف : در الدر المنثور هم قريب به اين معنا از عده اى از صحابه جون سلمان . جابر» عبد الله بن عمرء انس بن مالكك و ابن 
ابى مغيث, از رسول خمدا صلى الله عليه وآله وسلّم مطالبى در ضمن هشت روايت آورده ودر همه آنها جمله: دست بلند 
كردن» آمده است» يس ديكر معنا ندارد بعضى اين معنا را انكار نموده » بككويند(دست بلند كردن به معناى آن است كه نخدا 
جسم است » و در آسمان قرار دارد و خحدا بزركتر از اين است كه جسم باشد.) اين سخنى است فاسد »ء براى اينكه حقيقت 
تمامى عبادتهاى بدنى نشان دادن حالت قلبى و صورت بخشيدن توجه درونى واظهار حقايق متعالى از ماده است در قالب 
تجسم » كه اين وضع در نماز و روزه و حج وعبادات ديكر با اجزاء و شرايط آنها به خوبى روشن است و اكر اين معنا نبود 
اصلا عبادت بدنى تحقق نمى يافت»ء و يكى از آن عبادتها دعا است و آن عبارت است از مجسم ساختن توجه قلبى و 


درخواست باطنى به 
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صورت درخواست ظاهرى كه ما افراد بشر در بين خود داريم و خلا-صه در برابر يرورد كارمان آن حالتى را مى كيريم » كه 
بك انسان ققين كه خودراايشت 'اعساس ,من كنك دوتزائر تواكرى كه خؤدارااغرينو عاق يتنداشته »ود كرف »دست 


خود را در مقابل او دراز نموده » كردن خود را كج مى كند و با حالت ذلت و تضرع حاجت خود را سؤال مى كند. 


و اتفاقا در روايتى كه شيخ در مجالس خود با ذكر سند از محمد بن على بن الحسين و برادرش زيد از يدر آن دو از جدشان 
حسين بن على عليهماالسلام روايت كردهء آمده كه : رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم وقتى به دعا مشغول مى شد دست 
خود را بلند مى كرد و مناجات و دعا مى نمود ء به حالتى كه يكك فقير كرسنه در كدائى به خود مى كيرد و همين معنا را عده 
الداعى بدون ذكر سند نقل كرده است . 


ودر بحار از على عليه السلام روايت كرده كه مردى را شنيد مى كفت : بار الها يناه مى برم به تو از فتنه » امام فرمود : معناى 
اين دعاى تو اين است كه خدايا يناه مى برم به تو از مال و اولاسدم » جون خداى تعالى فرموده:« انما اموالكم و اولا-دكم 


فتنه!»(8؟/انفال) يس اكر مى خواهى به خدا يناه ببرى بايد بككوئى : خدايا يناه مى برم به تو از فتنه هاى كمراه كننده . 


مؤلف : واين هم باب ديكرى است در تشخيص معناى لفظ » كه نظائرى هم در روايات دارد و در روايات آمده كه حق در 
معناى هر لفظى همان معنائى است كه در كلام خداى تعالى آمده و باز از اين باب است آن رواياتى كه در معناى جزء و كثير 


وامثال آن رسيده . 


و در عده الداعى از امام صادق عليه السلام روايت كرده » كه فرموده : خداى تعالى دعاى قلبى فراموش كار را مستجاب نمى 
كند( يعنى كسى كه بى فكر و بى توجه قلبى دعا مى كند.) 


و نيز در عده الداعى از على عليه السلام روايت كرده كه فرمود : خدا دعاى قلب بازيكر را قبول نمى كند . 
مؤلقَ و ادن ابن معتا:روابات دمكرق لهست وشرش :اين ات كد:ذن انكؤته مواره حقيقت ذغا و:شكلت: تحقق تمى نايك + 


ودر كتاب دعوات تاليف راوندى آمله : كه خداى تعالى در تورات به بنده خود خطاب كرده مى فرمايد : تو هر وقت بنده 
اى از بندكان مرا نفرين كنى كه به خاطر ظلمى كه به تو كرده » نابودش كنم » در همان وقت كسى هم هست كه تو را نفرين 
مى كند به خاطر ظلمى كه تو به او كرده اى » اكر مى خواهى هم نفرين تو را مستجاب مى كنم و هم 
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مؤلف : سر اين معنا روشن است .» براى اينكه وقتى كسى جيزى را به نفع خود مسئلت مى نمايد لابد به آن راضى هم هست و 
وقتى به آن راضى و خشنود باشد بايد به هر جه كه از هر جهت مثل آن است نيز راضى باشد ء وقتى عليه ستمكر خودش 
نفرين مى كند و انتقام را مى خواهد به خاطر اينكه ظلم كرده ‏ بايد بطور كلى از انتقام كرفتن از ستمكر راضى باشد و آن را 
دوست بدارد » يس اكر خودش هم ستمكر باشد نفرين عليه ستمكرش نفرين عليه خودش هم هست ., جون كفتيم او با نفرين 
كردنش مى فهماند كه انتقام از ستمكر را دوست مى دارد » حال اكر اين انتقام را نسبت به خودش هم دوست بدارد » كه 
هركز دوست نمى دارد ء به بلا-ئى كرفتار مى شود كه آن را براى غير خودش درخواست كرده بود واككر دوست ندارد در 
حقيقت نفرينى و دعائى ازاو سر نزده » بلكه فقط كفتارى زبانى بوده و خداى تعالى در اين باره فرموده:« و يدع الانسان بالشر 
دعافه بالشير و كان الانسان عجر لكا 13 /اسز]) 


ودر عده الداعى روايت كرده كه رسولخدا به ابى ذر فرمود : اى ابا ذر مى خواهى كلماتى به تو بياموزم كه خداى عزوجل به 
وسيله آنها به تو سود رساند ؟ ابوذر مى كويد كفتم : بله يا رسول الله! فرمود : خدا را ياس دارء تا خدا ياست بدارد » خدا را 
در نظر بككير» تا همه جا او را يبيش رويت ببينى » در حال رفاه و خوشى به ياد او باش » تا در حال شدت بيادت باشد وهر 
وقت خواستى درخواستى كنى از خدا بكن و جون خواستى بى نياز باشى اين بى نيازى را از راه اعتماد به خدا كسب كن » 
يس بدان كه قلم قضا بر آنجه كه تا روز قيامت خواهد شد جريان يافته و همه را نوشته و اكر تمامى خلائق جمع شوند تا 


خيرى به تو برسانند كه خدا برايت ننوشته » نخواهند توانست . 


مؤلف : اينكه فرمود : ( در حال رفاه و خوشى به ياد او باش » تا در حال شدت بيادت باشد!) معنايش اين است كه در حال 
خوشى دعا كن و خدا را فراموش مكن » تا در حال شدت همان دعايت را مستجاب كند و فراموشت نكند » جون كسى كه 
يرورد كار خود را در حال خوشى فراموش كند » بطور قطع جنين ينداشته كه اسباب ظاهرى در فراهم ساختن رفاه او مستقل از 
خدايند » آن وقت صاحب جنين يندارى » وقتى در حال شدت يرورد كار خود را مى خواند معناى اين خواندنش اين است كه 
خداى تعالى تنها در حال شدت رب و مدير اواست و حال آنكه خداى تعالى اينطور نيست » بلكه در هر حال جه شدت و جه 
رخا ربوبيت دارد » در نتيجه صاحب اين يندار نه در حال رفاه خداى عالم و آفريدكار خود را خوانده ونه در حال شدت » 


بلكدة كرف او انه 


واين معنا در بعضى روايات به زبانى ديكر آمده . مثلا در كتاب مكارم الاخلاق از 
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امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: كسى كه از ييش دعا كرده باشد هنكام نزول بلا دعايش مستجاب مى شود و 
بعضى كفته اند: دعا صوتى است يسنديده كه در رسيدنش به آسمان جيزى جلو كيرش نيست و كسى كه قبل از كرفتارى دعا 
نكرده باشد » دعاى در هنككام نزول بلايش مستجاب نمى شود و ملائكه مى كويند اين صداى كيست كه تاكنون نشنيده و آن 


را نمى شناسيم ... تا آخر حديث. 


واين معنا از اطلاق آيه:« نسوا الله فنسيهم...!) (20/توبه)استفاده مى شود » واين معنا با رواياتى كه مى كويد : دعا با انقطاع از 
خلق رد نمى شود » منافات ندارد » براى اينكه مطلق شدت و بلا غير انقطاع كامل است. از مجموع دو دسته روايات جنين بر 
مى آيدء آن كسى كه در حال خوشى دعا ندارد وبا خدا كارى ندارد » در حال شدت هم انقطاع كامل برايش دست نمى 


دهد » باز هم كه دعا كند كوشه جشمش به اسباب ظاهرى است » نمى تواند به كلى از آنها قطع اميد كند. 


واينكه فرمود : « و جون درخواستى داشتى از خدا بخواه و جون خواستى بى نياز باشى با ياد خدا بى نيازى را به دست آر ...!) 
ارشاد است به اينكه وقتى مى خواهى درخواستى بكنى ويا كمكى بطلبى » اين سؤال و استعانت را حقيقتا بكن و سؤال و 
استعانت حقيقى آن است كه از خداى تعالى بشود » جون اسباب عادى كه در دسترس ما هست سببيتشان همه محدود به آن 
مقدارى است كه خدا برايشان مقدر كرده. نه آنطور كه به نظر ما مى رسد و خيال مى كنيم در مقابل خدا آنها هم سبب 
مستقل در تاثير ند » بلكه اين اسباب تنها طريقيت و وساطت در ايصال دارند و كرنه كار همه اش به دست خداى تعالى است . 


بنا برراين بر بنده خدا واجب است كه در حوائج خود متوجه به جانب عزت و باب كبرياء شود و هركز به هيج يكك از اسباب 
ظاهرى ركون و اعتماد نكند » كو اينكه خداى تعالى جنين تقدير كرده » كه امور جز از راه اسباب به جريان نيفتد و ليكن 


سبب هر جه باشد جيزى است كه خدا سببش كرده . 


يس كلام امام دعوت به اين معنا است كه بندكان خدا به اسباب اعتماد نكنند و همه اعتمادشان بر خدائى باشد كه سببيت را 
به اسباب داده نه اينكه امام خواسته باشد مردم را به اين اعتقاد هدايت كند كه اسباب به كلى لغو و بى اثرند و هر وقت هر 
حاجتى دارند از غير مجراى اسباب آن را طلب كنند » جون جنين جيزى صحيح نيست و جنين توقعى بيجا است » جطور ممكن 
است امام جنين جيزى فرموده باشد ء با اينكه اهل دعا در همين دعا كردنش سبب هاى زيادى به كار مى برد » از قبيل قلب و 


زبان و در راه به دست آوردن حاجت خود همه اركان وجود خود را بكار مى كيرد و همه اينها سببند . 
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اين معنا را در انسان در نظر بكير » كه هر جه مى كند با ابزارهاى بدن خود مى كند ‏ اكر مى دهد با دست مى دهد واكر مى 
بيند با جشم مى بيند و اكر مى شنود با كوش مى شنود » يس همين انسان اككر از خحدا از كار افتادن اسباب را بخواهد مثل 
كسى مى ماند كه از من بخواهد جيزى به او بدهم , اما بدون دست »ء و يا به او بنككرم اما بدون جشم » و يا به سخنانش كوش 
دهم اما بدون كوش . و كسى كه ركون و اعتمادش تنها به اسباب باشد نه به خداء مثل كسى است كه تمام اميد و انتظارش به 
دست من باشد تا به سويش دراز شود » و جيزى به او بدهد » ويا همه اعتمادش به جشم من باشد تا به او بنكرد , و يا همه 
ركونش به كوش من باشد تا سخن او بشنود » و در عين حال به كلى از وجود من غافل باشد , معلوم است كه جنين كسى 
غافل و ديوانه است( جون ممكن نيست انسان عاقل دست و جشم و كوش را ببيند و به كلى از صاحب آن غافل باشد!) 


از سوى ديككر بايد دانست اينكه مى كوئيم: امور تنها از مسير اسباب جريان مى يابد » قدرت مطلقه و غير متناهى خدا را مقيد 
نمى كند و اختيار را از او سلب نمى سازد » همانطور كه ديديم در انسان باعث سلب قدرت و اختيار نشد( در عين اينكه 
مجبور است هر جه مى كند به وسيله اعضاى بدنى خود كند » باز هم او را موجودى مختار مى دانيم») و اين بدان جهت است 
كه تحديد مذكور در حقيقت تحديد فعل است نه فاعل » زيرا بدون شكك انسان قادر به دادن و كرفتن و ديدن و شنيدن هست 


» ليكن خود اين اعمال جز با دست و جشم و كوش انجام نمى شود » يس تقيد به اسباب از آن فعل است نه فاعل . 


خداى واجب تعالى هم همينطور است » او نيز قادر على الاطلاق است » اما فعل خصوصيتى دارد كه متوقف بر وجود اسباب 
است » مثلا زيد كه خود فعلى از افعال خدا است » در عين حال وقتى زيد مى شود و به وجود مى آيد ( آرى مادام كه 
مشخص نشود موجود نمى شود انسانى است كلى كه جايش تنها در ذهن است!)كه از فلان يدر و مادر متولد شده باشد » و 
در فلان زمان و مكان و در شرايطى جنين و جنان و نبودن موانعى جنين و جنان موجود شده باشد و كرنه( همانطور كه در بين 
برانتز كفتيم موجود نمى شود ويا اكر بشود») زيد نيست » بلكه عمرو ويا فردى ديكر است » يس به وجود آوردن زيد 


مشروط به همه اين علل و شرايط هست . ولى اين توقف مربوط به فعل ايجاد است . نه به خداى فاعل ايجاد( دقت بفرمائيد!) 


واينكه فرمود ٠:‏ يس بدانكه قلم قضا بر آنجه كه تا روز قيامت خواهد شد جريان يافته و همه را نوشته ...!) با در نظر داشتن 


كلمه « يس » كه در ابتداى آن است » جمله نتيجه جمله قبلى است كه فرمود:« و هر وقت خواستى درخواستى كنى از خدا 
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بكن ...!) ودر حقيقت از قبيل ذكر علت است به دنبال معلول و مى خواهد بيان كند كه به جه علت كفتيم اكر خواستى 
درخواستى كنى از خدا بكن » و معنايش اين است كه حوادث همه از ييش نوشته شده واز ناحيه خداى تعالى تقدير شده 
اسنت :ادر حتفت استبات ديشن امد واتاسدن ان حوادك كائرئ تذارحة + بسن + يكرمها كداره از عر ندا جر 
درخواست كنى و به غير خدا خود را بى نياز سازى و اما خداى تعالى سلطنت و ملكش ثابت و دائم و مشيتش نافذ است «١‏ كل 
يوم هو فى شان - در هر روزى كارى جديد دارد!)(19/رحمن) و جون معناى روايت اين بود امام دنبال جمله مورد بحث 


فرموده:٠‏ و اكر تمامى خلق جمع شوند 1" 


و يكى ديككر از اخبار مربوطه به دعا روايتى است كه بسيارى از راويان آن را نقل كرده اند و آن اين است كه امام فرمود : دعا 


مؤلف : دراين روايت به اشكالى كه يهوديان و ديكران بر مساله دعا كرده اند ياسخ داده شده و اشكال اين است كه ( آن 
حاجتى كه با دعا در طلبش بر مى آيند يا از قلم قضا كذشته و يا نككذشته » اكر كذشته كه خودش به خودى خود موجود مى 
شود و حاجت به دعا ندارد واكر نككذشته هر جه هم دعا كنيم فائده ندارد » يس در هيج يكك از دو فرض دعا فائده ندارد . ) 
جوابى كه كفتيم روايت داده اين است كه فرض اول كه كفتيم يديد آمدن حاجت از قلم قضا كذشته » اين كذشتن قلم قضا 
باعث نمى شود كه ما از اسباب وجود آن بى نياز باشيم و دعا يكى از همان اسباب است كه با دعا يكى از اسباب وجود آن 


محقق مى شود و همين است كه مى فرمايند:« دعا خود از قدر است!» 


در اين معنا روايات ديكرى هم هست از آن جمله در بحار از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم روايت كرده كه فرمود :: لا 
يرد القضاء الا الدعاء - قضا را رد نمى كند مكر دعا!» 


وازامام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: ١‏ الدعاء يرد القضاء بعد ما ابرم ابراما - دعا قضا را بعد از آن كه تا حدى 
حتمى شده رد مى كند!) 

وازامام ابى الحسن موسى عليه السلام روايت آورده كه فرمود: بر شما باد دعا كردن » كه دعا و درخواست از خداى عزوجل 
نلأ واتزد من كنن عن جين كد[ حرا مقداو قم قفن رن واه قدة باشة و كا مودلة انعرا عدن ضاف ]ود فا مكله ا جاده راشد 
» در همين حال هم اكر از خداى تعالى درخواست شود آن بلا را به نحوى كه خود مى داند بر مى كرداند . 


وازامام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود : دعا قضاى مبرم و حتمى را بر مى كرداند » يس دعا بسيار كنيد » كه 
كليد همه رحمت ها و رستكارى ها و كليد 
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برآمدن هر حاجت است و مردم به آنجه نزد خدا دارند نمى رسند مكر به دعاء جون هيج درى نيست كه وقتى بسيار كوبيده 


شود به روى كوبنده باز نكردد! 


مؤلف : در اين روايت اشاره اى است به اصرار در دعا و اينكه اصرار در دعا يكى از راههاى استجابت آن است » سرش هم 
اين است كه دعا بسيار كردن » قلب را صفا مى دهد . 


و از اسماعيل بن همام از ابى الحسن عليه السلام روايت كرده » كه فرمود : دعاى بنده خدا در خلوت و ينهانى با اينكه يكك نفر 
است با دعاى هفتاد نفر در علانيه و آشكارا برابرى مى كند . 


مؤلف : در اين كلام اشاره به اين نكته است كه يوشاندن دعا و سرى انجام دادن آن خلوص در طلب را بهتر حفظ مى كند . 


و در كتاب مكارم الاخلاق از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود : لا يزال دعا در يس يرده استجابت هست تا بر 


محمد و آل او صلوات فرستاده شود. 


و نيزاز امام صادق عليه السلام نقل كرده كه فرمود: كسى كه قبل از خودش جهل نفر از مؤمنين را دعا كند بعد براى خود دعا 


ونيزاز امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در ياسخ مردى از اصحابش كه كفت: دنبال اثر دوتا از آيه هاى قرآن مى 
كردم بيدايش نمى كنم يكى آيه:٠‏ ادعونى استجب لكم!20(0/غافر) است كه هر جه دعا مى كنيم استجابتى نمى بينيم فرمود: 
يعنى مى يندارى خدا خلف وعده مى كند ؟ عرضه داشتم : نه » فرمود : يس جى ؟ عرضه داشتم نمى دام علتش جيست ء 
فرمود ليكن من علتش را برايت مى كويم » كسى كه خدا را در دستوراتش اطاعت كند » آنككاه در جهتى كه بايد » دعا كند 
دعايش اجابت مى شود » عرضه داشتم جهت دعا جيست ؟ فرمود : اينكه قبل از دعا خدا را حمد و تمجيد كوئى و نعمت هائى 
كه به نو داده برشمارى و شكر بككزارى و سيس بر محمد و آل او صلوات بفرستى ء» آنكاه كناهان خود را بياد آورده از آنها 
طلب مغفرت كنى » آنكاه به دعا بيردازى » اين است جهت دعا ء آنكاه يرسيد : آيه دوم جيست ؟ عرضه داشتم : آيه شريفه:؛ 
وماانفقتم من شىء فهو يخلفه!)(9/سبا) است براى اينكه من انفاق مى كنم و خلفى و اثرى نمى بينم » فرمود : آيا مى 
يندارى خداى تعالى خلف وعده مى كند ؟ عرضه داشتم : نه » فرمود : يس جى » عرض كردم : نمى دانم » فرمود : اكر كسى 
ازراه حلالش كسب روزى كند ودر راه حقش انفاق نمايد يكك درهم انفاق نمى كند مكر آنكه خدا نظير و عوض آن را به 


اومى دهد . 


مؤلف : توجيه اين حديث و امثال آن » كه در باب آداب دعا وارد شده » روشن 
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ست » براى اينكه همه مى خواهند بنده را به حقيقت دعا و درخواست نزديكك سازند . 


ودر الدر المنثور است كه ابن عمر كفت: رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم فرمود : خحدا وقتى مى خواهد دعاى بنده را 


و نيزابن عمر از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم نقل كرده كه فرمود: كن كلا درددعا راايدرويش كثودة باشبد هما 


ذوهائ مث را ابه رون كشوده انل 
5 ع : 7 00 3 7 00 3 ُ 2 
ودر روايتى ديكّر فرموده از شما كسى كه در دعا به رويش باز شود درهاى بهشت به رويش باز شده . 


مؤلف : اين معنا از طرق ائمه اهل بيت عليهم السلام نيز روايت شده » فرموده اند كسى كه حالت دعايش داده باشند » اجابتش 
تيزتكادة اندو معنائ اشكوته احافيث ازنان كدشعه مارووشن كرديد. 


و نيز در الدر المنثور است كه معاذ بن جبل از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم نقل كرده كه فرمود : اكر خدا را به حق 


مؤلف : سرش اين است كه جهل به مقام حق . و سلطنت ربوبيت . و ركون و اعتماد به اسباب , رفته رفته اين باور غلط را به 
انسان مى دهد » كه اسباب هم حقيقتا مؤثرند واين يندار رابه حدى مى رساند كه هر معلولى را مستند به علت معهود و 
اسباب عادى بداند و جه بسا مى شود كه انسان از اين يندار غفلت دارد و يا اصلا جنين اعتقادى ندارد » ليكن اين مقدار را 
معتقد است كه اين اسباب هر يكك براى خود جائى دارد » كه نمى شود سببى ديكر جاى آنرا بككيرد » مثلا ما مى بينيم حركت 
و سير باعث نزديكى به مقصد مى شود » ولى با كمى بيشرفت در توحيد اين اعتقاد از ما زايل مى شود و حركت را سبب 
مستقل نمى بينيم و مى كوئيم مؤثر حقيقى خدا است » و حركت جنبه واسطككى را دارد » ولى اين اعتقاد بر ايمان مى ماند كه 
درست است مؤثر حقيقى خداست ولى اينطور هم نيست كه حركت » هيج اثر نداشته باشد » بلكه واسطه مؤثرى است كه جيز 


ذيكر خاى اث زادير تمن كند زاكر كت و سير تباشة نود يكن يهققضن ساضل تم شود د 


و سخن كوتاه آنكه ما معتقديم مسببات از اسباب خود تخلف نمى كنند » هر جند كه اسباب در حقيقت سبب واقعى نباشند و 
تاثير واقعى از آن خداى مسبب الاسباب باشد و اسباب تنها جنبه وساطت داشته باشند و اين اعتقاد توهمى است كه علم به مقام 


خداى تعالى جنين مقرر كرده كه 
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مثلا در هنكام : تحقو سير و حركت » نزديكى به مقصد نيز محقو شود » و در هنكام وجود آتش حرارت نيز ييدا كردد » ولى 
جنين هم ل نيست كه تنها وقتى آتش بود حرارت هم باشد وو يا وقتى آتش بود حرارت و سوزاندن هم حتمي باشد و خلاصه 
خداى تعالى با به كار انداختن نظام اسباب و مسببات قدرتش محدود نشده بلكه همجنان قدرتش مطلقه است » مى تواند 
واسطه ها را از وساطت بيندازد واثر را بدون فلان واسطه ايجاد كند » همجنانكه در مورد معجزات مى بينيم آتش هست اما 


نمى سوزاند ويا خوردن نيست ولى سيرى و سيرابى هست!) 


و همين توهم باعث شده كه خيال كنيم تخلف مسببات از اسباب عاديه محال است » هر جا جسم هست سنكينى و سقوط نيز 
هست » هر جا حركت هست نزديكى به مقصد نيز هست » هر جا خوردن و نوشيدن هست سيرى و سيرابى هم هست و مانند 
اينها » در حالى كه در بحث اعجاز كفتيم درست است كه ناموس عليت و معلوليت و به عبارتى ديكر وساطت اسباب ميان 
خداى سبحان و ميان مسببات حق است و كريزى از آن نيست و اما اين ناموس باعث نمى شود كه ما حدوث حوادث را 
منحصر در صورتى بدانيم كه اسبابش مهيا باشد » بلكه بحث عقلى و نظرى و همجنين كتاب و سنت در عين اينكه اصل 
واسطكى اسباب را اثبات مى كند » انحصار آنها را انكار مى نمايد » بلكه در اين بين » امور محال كه عقل تحقق آنها را محال 
مى داند » از محل بحث ما خارجند( جون جيزى كه ممكن الوجود نيستء بلكه ممتنع الوجود استء فرض تعلق كرفتن قدرت 
خدا به ايجاد آن» فرض ممكن الوجود شدن آن است و ممتنع الوجود ممكن الوجود نمى شود.) 


حال كه اين معنا روشن كرديد » مى كوئيم : علم و ايمان به خدا ما را وادار مى كند تا معتقد شويم به اينكه آنجه محال ذاتى 
نيست و عادت آن را محال نمى داند دعاى در مورد آن مستجاب است » كه قسمت عمده از معجزات انبيا هم مربوط بهمين 


اسمحاية هها انيت 


ودر تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام روايت آورده كه در ذيل جمله: «قَليِسِ تَجيِبُوا لى و ليُؤْمِمُوا بى لَعَلهُمْ يَوْشْدُون 


!)(8١/بقره)‏ فرموده: يعنى ايمان بياورند كه من قادر هستم آنجه مى خواهند به ايشان بدهم . 


و در مجمع البيان مى كويد : از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود : معناى١‏ و ليؤمنوا بى!) اين است كه اين معنا را 
محقق و ثابت كنند » كه من مى توانم خواسته آنان را بدهم و در معناى جمله: لَعَلّهُْ يَرِشّدُون!» فرموده : يعنى شايد به اعتقاد 


حق برسند » و به سوى آن راه يابند . 
ال 

كمال انسانى 

راه هاى سه كانه تهذيب اخلاق 


قكرار عمل صالح و مداومت بر آن 


-١‏ الميزان ج : 7 ص : 9ع 
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بايد دانست كه اصلاح اخلااق و خويهاى نفس و تحصيل ملكات فاضله » در دو طرف علم و عمل و ياكك كردن دل از 
خويهاى زشت »ء تنها و تنها يكك راه دارد » آنهم عبارت است از تكرار عمل صالح و مداومت بر آن » البته عملى كه مناسب با 
آن خوى يسنديده است » بايد آن عمل را آنقدر تكرار كند و در موارد جزئى كه يبش مى آيد آن را انجام دهد تا رفته رفته 


اثرش در نفس روى هم قرار كيرد و در صفحه دل نقش ببندد و نقشى كه به اين زوديها زائل نشود ويا اصلا زوال نبذيرد . 


معلا اكر اتساث يخواهد خوى تابستد ترس يرا از دل ييروكن كند و بجايقن قفبيلت شجاعت راذر دل جاى وعد يارد كارهاف 
خطرناكى را كه طبعا دلها را تكان ميدهد مكرر انجام دهد تا ترس از دلش بيرون شود » آنجنان كه وقتى به جنين كارى اقدام 
مى كند » حس كند كه نه تنها باكى ندارد » بلكه از اقدام خود لذت هم مى برد » و از فرار كردن و يرهيز از آن ننكك دارد » 
در اين هنكام است كه در هر اقدامى شجاعت در دلش نقشى ايجاد مى كند و نقش هاى يشت سر هم در آخر بصورت ملكه 
شجاعت در مى آيد » يس هر جند بدست آوردن ملكه علمى » در اختيار آدمى نيست » ولى مقدمات تحصيل آن در اختيار 


آدمى است و مى تواند با انجام آن مقدمات » ملكه را تحصيل كند . 


حال كه اين معنا روشن شد »ء متوجه شدى كه براى تهذيب اخلاق و كسب فضائل اخلاقى» راه منحصر به تكرار عمل است» 
اين تكرار عمل از دو طريق دست مى دهد. 


طريقه اول: كسب فضايل اخلاقى با هدف فوايد دنيوى 
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طريقه اول در تهذيب اخلاق در نظر داشتن فوائد دنيائى فضائل و فوائد علوم و آرائى كه مردم آن را مى ستايند » مثلا مى 
كويند : عفت نفس يعنى كنترل خواسته هاى شهوانى و قناعت يعنى اكتفاء به آنجه خود دارد و قطع طمع از آنجه مردم دارند 
دو صفت يسنديده است » جون فوائد خوبى دارد » آدمى را در دنيا عزت مى دهد » در جشم همكان عظيم مينمايد و نزد عموم 
مردم محترم و موجه مى سازد » شره » يعنى حرص در شهوت باعث يستى و فقر مى شود و طمع » ذلت نفس مى آورد » هر 
جند كه آدمى مقام منيعى داشته باشد و علم باعث رو آوردن مردم وعزت وجاه وانس در مجالس خواص مى كردد. علم 
جشمى است براى انسان كه هر مكروهى را به آدمى نشان مى دهد و با آن هر محبوبى را مى بيند » بر خلاف جهل كه يكك 
نوع كورى است . علم حافظ آدمى است » در حالى كه مال را بايد آدمى حفظ كند و نيز شجاعت باعث مى شود آدمى از 
تلون و هر دم خيالى دور كردد و مردم آدمى را در هر حال جه شكست بخورد وجه بيروز شود مى ستايند » بر خلاف ترس و 
تهور » كه اكر مرد متهور و مرد ترسو از دشمن شكست بخورد ء ملا.مت مى شود و اككر هم اتفاقا دشمن را از بين ببرد » مى 
كويند : بختش يارى كرد و نيز عدالت را تمرين كند و خود را به اين خلق يسنديده بيارايد » از اين طريق كه فكر كند عدالت 
مايه راحتى نفس از اندوه هاى درونى است و يا زندكى بعد از مركك است » جون وقتى انسان از دنيا برود نام نيكش همجنان 
در دنيا مى ماند و محبتش در دلها جاى دارد . 

اين طريقه اول » همان طريقه معهودى است كه علم اخلاق قديم » اخلاق يونان و غير آن بر آن اساس بنا شده و قرآن كريم 
اخلاق را ازاين طريق استعمال نكرده و زير بناى آن را مدح و ذم مردم قرار نداده كه ببينيم جه جيزهائى در نظر عامه مردم 


در آيه: 


«و حيث ما كنتم فولوا وجوهكم شطره. لثلا يكون للناس عليكم حجه - و هر جا كه بوديد رو به سوى كعبه كنيد تا شماتت 
مردم بر شما مسلط نباشد!» (١6١/بقره)‏ 


مردم را به ثبات و عزم دعوت كرده و علت آنرا افكار عمومى قرار داده است و نيز اكر در آيه: 


«ولا تنازعوا فتفشلوا و تذهب ريحكم واصبروا - با يكديكر نزاع مكنيد و كر نه ذ يف مى شويد و نيرويتان هدر مى رود و 
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مردم را دعوت به صبر كرده » براى اينكه تركك صبر و ايجاد اختلاف » باعث سستى و هدر رفتن نيرو و جرى شدن دشمن مى 


شود كه همه فوائد دنيائى است . 
واكر در آيه: 
«و لمن صبر و غفر ان ذلكك لمن عزم الامور- و هر كس صبر كند و ببخشايد اين خود مايه عزم و عظمت است!)(7؟/شورى) 


كه مردم را دعوت به صبر و بخشايش كرده ؛ جون باعث عزم و عظمت است و بالأسخره اكر در امثال آيات بالا مردم را به 
اخلاق فاضله دعوت كرده و علت آن را فوائد دنيائى قرار داده » بركشت آن فوائد نيز در حقيقت به ثواب اخروى و در نتيجه 


خويهاى مخالف آنها . مايه عقاب آخرتى است . 
طريقه دوم : كسب فضايل اخلاقى با هدف فوايد اخروى 


در قرآن مكرر آمده . مانند آيه: 


٠‏ ان الله اشترى من المؤمنين انفسهم و اموالهم بان لهم الجنه!- خدا از مؤمنين جانها و مالهاشان را خريددر مقابل اينكه بهشت 


داشته باشند!)(0١١١/توبه)‏ 

وآيه: 

)رمز/٠١( انما يوفى الصابرون اجرهم بغير حساب - صابران اجر خود را به تمام و كمال و بدون حساب خواهند كرفت!»‎ ١ 
وآيه:‎ 

ان الظالمين لهم عذاب اليم - بدرستى ستمكاران عذابى دردناكك دارند!) (؟؟/ابراهيم) 

وآيه: 


الله ولى الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات الى النور و الذين كفروا اولياؤهم الطاغوت يخرجونهم من النور الى الظلمات- 
خداست سريرست كسانى كه ايمان دارند و همواره از ظلمت ها به سوى نورشان بيرون مى آورد و كسانى كه كافر شدند» 


سريرست آنها طاغوتهايند كه همواره از نور به سوى ظلمتشان بيرون مى آورند!)(701/بقره) 


وأكال ابن نانك با فترن ناش :سيان اسك . 


آيات ديكرى هست كه ملحق به اين قسم آياتند, مانند آيه: 


« ما اصاب من مصيبه فى الارض و لا فى انفسكم الاافى كتاب من قبل أن نبرأها ان ذلك على الله يسير- هيج مصيبتى در زمين 


)ديدح/71١()!تسا‎ 


جون اين آيه مردم را دعوت مى كند باينكه از تاسف و خوشحالى دورى كنند » براى اينكه آنجه به ايشان مى رسد » از يبش 
قضاءش رانده شده و ممكن نبوده كه نرسد و آنجه هم كه بايشان نمى رسد ء بنا بوده نرسد » و تمامى حوادث مستند به قضاء 


وقدرى رانده شده است و با اين حال نه تاسف از نرسيدن جيزى معنا دارد و نه خوشحالى از 


رسيدنش و اين كار بيهوده از كسى كه به خدا ايمان دارد و زمام همه امور را بدست خدا مى داند شايسته نيست . همجنان كه 


ما اصاب من مصيبه الا باذن الله و من يؤمن بالله يهد قلبه - آنجه مصيبت مى رسد به اذن خدا مى رسد وهر كس به خدا 
ايمان داشته باشد خدا قلبش را هدايت مى كند!)(١١/تغاين)‏ 


هم به اين معنا اشاره دارد . 


يس اين قسم از آيات نيز نظير قسم سابق است » جيزى كه هست آن آيات » اخلاق را از راه غايات اخروى اصلاح و تهذيب 
مى كرد » كه يكك يكك آنها كمالات حقيقى قطعى هستند نه كمالات ظنى و حياتى و اين آيات از راه مبادى اين كمالات كه 
آن مبادى نيز امورى حقيقى و واقعى هستند » مانند اعتقاد به قضاء و قدر و تخلق به اخلاق خدا و تذكر به اسماء حسنايش و 


صفات عليايش( جون آدمى خليفه او است و بايد با اخلاق خود صفات او را نمايش دهد!) 


حال اكر بككوئى : اعتقاد به قضاء و قدر . علاوه بر اينكه مبدأ ييدايش اخلاق فاضله نيست » دشمن و منافى آن نيز هست » براى 
اينكه اينكونه اعتقادات احكام اين نشئه را كه نشئه اختيار است باطل مى كند و نظام طبيعى آن را مختل ميسازد » جون اكر 
صحيح باشد كه اصلاح صفت صبر و ثبات و تركك تاسف و خوشحالى را همانطور كه شما از آيه استفاده كرديد » مستند به 
قضاء و قدر و خلاصه مستند به اين بدانيم » كه همه امور در لوح محفوظ نوشته شده وهر جه بنا باشد بشود مى شود ء بايد 
صحيح باشد كه كسى بدنبال روزى نرود و در بى كسب هيج كمالى بر نيايد واز هيج رذيله اخلاقى دورى نكند و وقتى ازاو 
مى يرسند جرا دست روى دست كذاشته و در بى تحصيل مال يا كمال يا تهذيب نفس از رذائل و دفاع از حق و مخالفت با 
باطل بر نمى آثى ؟ بكدُويد : هر جه بنا است بشود مى شود » جون شدنى ها در لوح محفوظ نوشته شده و معلوم است كه در 


ابتضووت حة وضي ن من ادو د ركز اند فاتحه كنايسن كبالات و وات : 


در ياسخ مى كوئيم : افعال آدمى يكى از اجزاء علل حوادث است و معلوم است كه هر معلولى همانطور كه در يبدايش محتاج 


به علت خويش است . محتاج به اجزاء علتش نيز هست . 


يس اكر كسى بويد( مثلا سيرى من با قضاء الهى بر وجودش رانده شده يا بر عدمش . ساده تر بككُويم خداء يا مقدر كرده 
امروز شكم من سير بشود يا مقدر كرده نشود » يس ديكر جه تاثيرى در خوردن و جويدن وفرو بردن غذا هست؟) سخت 
اشتباه كرده » جون فرض وجود سيرى » فرض وجود علت آنست وعلت آن اككر هزار جزء داشته باشد, يكك جزء آن هم 


خوردن اختيارى خود من است, يس تا من غذا را بر ندارم و نخورم و 
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فرو نبرم» علت سيرى تحقق بيدا نمى كند هر جند كه نهصد و نود وانه جزء ديكر علت آن محقق باشد» يس اين خطاست كه 


يس اين صحيح نيست كه انسان حكم اختيار را لغو بداند» با اينكه مدار زندكى دنيوى و سعادت و شقاوتش بر اختيار است و 
اختيار يكى از اجزاء علل حوادثى است كه بدنبال افعال آدمى و يا بدنبال احوال و ملكات حاصله از افعال آدمى» يديد مى 


اك 


جيزى كه هست اين هم صحيح نيستء كه اختيار خود را يكانه سبب و علت تامه حوادث بداند و هر حادثه مربوط به خود را 
تنها بخود و باختيار خود نسبت دهد و هيج يكك از اجزاء عالم و علل موجود در عالم را كه در رأس همه آنهاء اراده الهى قرار 
داردء در آن حادثه دخيل نداند» جون جنين طرز تفكرى منشا صفات مذمومه بسيارى» جون عجب و كبر و بخل و فرح و 


تاسف و اندوه و امثال آن مى شود. 


مى كويد: اين منم كه فلادن كار را كردم واين من بودم كه آن كار را تركك كردمء و دراثر كفتن اين منم اين منم» دجار 
عجب مى شود ويا بر ديكران كبر مى ورزد ويا (جون قارون) از دادن مالش بخل مى ورزدء جون نمى داند كه بدست آمدن 
مالء هزاران شرائط دارد كه هيجيكك آنها دراختيار خود او نيست اككر خداى تعالى آن اسباب و شرائط را فراهم نمى كرد 


اختيار او به تنهايى كارى از بيش نمى برد و دردى از او دوا نمى كرد. 


و نيز مى كويد اككر من فلان كار را مى كردم؛ اين ضرر متوجهم نمى شد ويا فلان سود از من فوت نمى كشتء در حالى كه 
اين جاهل نمى داند كه عدم فوت و يا موت كه همان سود و عافيت و زندكى باشد, مستند به هزاران هزار علت است كه در 
هذا تدان أن يعن بيذ سذن فوت مر قن و صضون ثوة يكن ان ان هزازات مزاوعلت كافى اضت هوعد كه اخان خوه او 
موجود باشدء علاوه بر اينكه اختيار خود او هم مستند به علت هاى بسيارى است كه هيجيكك از آنها در اختيار خود او نيست» 
جون همه مى دانيم كه اختيار آدمى اختيارى خود او نيستء يس من مى توانم به اختيار خودم فلا-ن كار را بكنم ويا نكنمء 


ولى ديكر نمى توانم به اختيار خود اختيار بكنم يا نكنم. 


كدان كارن نما افسيدى و ارح سقفة ترا كدي وان شه سم البى أناوانهنا ابوعبوررانع روفو كرديةة 
اكر در آيات شريفه اى كه در اين مورد هستء دقت بخرج دهىء» خواهى ديد كه قرآن عزيز در بعضى از خلق ها به قضاء 


حتمى و كتاب محفوظ استناد مى كند نه درهمه. 


آن افعال و احوال و ملكات را مستند به قضاء و قدر مى داند كه حكم اختيار را 
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باطل نمى كند و اما آنجه كه با حكم اختيار منافات دارد» قرآن كريم شديدا دفع نموده و مستند به اختيار خود انسانها دانسته 


است » از آن جمله فرموده: 


ان كار اح قاروا رعنة ةا عليه اننا نه مرا انيقل ناه لات باللمتعاد ١‏ عقر لوجاز هن انل ماسو عاو ون مما 
زشتى مرتكب مى شوندء مى كويند: ما يدران خود را ديديم كه جنين مى كردند و خدا فرمان داده كه جنين كنيم؛ بككو: خدا 


به كار زشت فرمان نمى دهد آيا بدون علم بر خدا افترائى مى بنديد؟5/800/اعراف) 
بطوريكه ملاحظه مى كنيد كفار عمل زشت خود را بخدا نسبت دادند و خدا اين نسبت را نفى مى كند . 


و آن افعال و احوال و ملكاتى را كه اككر مستند به قضاء و قدر نكند » باعث مى شود بندكانش باشتباه بيفتد و خود را مستقل از 
خدا و اختيار خود را سبب تام در تاثير ببيندارند » مستند به قضاء خود كرد تا انسانها را بسوى صراط مستقيم هدايت كندء 
صراطى كه رهروش را به خطا نمى كشاند و آن راه مستقيم اين است كه نه انسان همه كاره و مستقل از خدا و قضاى او است 
ونه همه كاره قضاء الهى است و اختيار انسان هيج كاره است » بلكه همانطور كه كفتيم » هم قضاء خدا دخيل است و هم 
الخباواتماة: 


طح هنا حي وان معفاتيك ال امنساد كو اذكه فضا تاي مسقو ان افاتها دون كزدة جادرك ويه انماع دما فى 
شود » خوشحال شوند و قضاء خدا را هيج كاره بدانند و نه از آنجه از دستشان مى رود تاسف بخورند و خود را هيج كاره 
حساب كنند » همجنانكه فرمود: 


دو اتوهم من مال الله الذى اتيكم - و به ايشان بدهيد از مال خدا كه خدا بشما داده!)(7"/نور) 


كه مردم را دعوت به جود و كرم مى كند » جون مال را داده خدا معرفى كرده » همجنانكه در جمله:« و مما رزقناهم ينفقون - 
واز آنجه روزيشان كرده ايم انفاق مى كنند!)(/بقره) با استناد مال به اينكه رزق خداست » مردم را بانفاق دعوت مى كند و 


نيز مانئد آيه: 


١‏ فلعلك باخع نفسكك على اثارهم ان لم يؤمنوا بهذا الحديث أسفا! انا جعلنا ما على الارض زينه لهاء لنبلوهم ايهم احسن عملا- 
نكند مى خواهى خود رابه خاطر آنان و براى اين كه به اين دعوت ايمان نياورده اند از غصه هلاكك كنى؟ ما آنجه كه بر 


روى زمين هست در نظر آنان زينت داديم تا به امتها نشان بدهيم» كدامشان بهتر عمل مى كنند!)(2و /ا/كهف) 


خدا را به ستوه نمى آورد بلكه آنجه كه در روى زمين هست به منظور امتحان آنان در روى زمين قرار كرفته و آياتى ديكراز 


اين قبيل . 


واين روش يعنى طريقه دوم در اصلاح اخلاق طريقه انبياء است كه نمونه هاى بسيارى 
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ان أن فاقران امددو زه طورئ كه شوايان عا تقل كرده اند عادو كتن اسمائى كدشتة لوده اسك 
طريقه سوم : كسب فضايل اخلاقى منحصر به قرآن كريم 


در اين ميان طريقه سومى هست كه مخصوص به قرآن كريم است و در هيج يكك از كتب آسمانى كه تاكنون به ما رسيده 
يافت نميشود و نيز از هيج يكك از تعاليم انبياء كذشته سلام الله عليهم اجمعين نقل نشده و نيز در هيج يكك از مكاتب فلاسفه و 
حكمائ الهى ديده تشدهو ان غبارت از ابن اس كه السانها زااز نظر اوصاف و طرز تفكر»طووى تربيث كرده كه دبكر 
محل و موضوعى براى رذائل اخلاقى باقى نككذاشته و به عبارت ديكر اوصاف رذيله و خوى هاى ناستوده راء از طريق رفع از 
بين برده نه دفع » يعنى اجازه نداده كه رذائل در دلها راه يابد تا در صدد بر طرف كردنش برآ يند » بلكه دلها را آنجنان با علوم 
و معارف خود ير كرده كه ديكر جائى براى رذائل باقى نككذاشته است . 


توضيح اينكه هر عملى كه انسان براى غير خدا انجام دهد ء الا و لابد منظورى از آن عمل در نظر دارد » يا براى اين مى كند 
كه در كردن آن عزتى سراغ دارد و مى خواهد آنرا بدست آورد ويا بخاطر ترس از نيروئى آنرا انجام مى دهد »ء تا از شر آن 


نيرو محفوظ بماند » قرآن كريم هم عزت را منحصر در خداى سبحان كرده و فرموده: 


ان العزه لله جميعا دعزت همه اش از خداست!)(20/يونس) 


وهم نيرو را منحصر در او كرده و فرموده: 


ان القوه لله جميعا - نيرو همه اش از خداست!)(20١/بقره)‏ 


و معلوم است كسى كه به اين دين و به اين معارف ايمان دارد » ديككر در دلش جائى براى ريا و سمعه و ترس از غير خدا و 
اميد به غير خدا و تمايل و اعتماد به غير خداء باقى نمى ماند و اكر براستى اين دو قضيه براى كسى معلوم شود . يعنى علم 
يقينى بدان داشته باشد » تمامى يستى ها و بديها از دلش شسته مى شود و اين دو قضيه دل او را به زيور صفاتى از فضائل » در 
مقابل آن رذائل مى آرايد . صفاتى الهى جون تقواى بالله و تعزز بالله و غير آن از قبيل مناعت طبع و كبرياء و غناى نفس و 


هيبتى الهى و ربانى . 

و نيز در كلام خداى سبحان مكرر آمده كه ملك عالم از خداست و ملكك آسمانها و زمين از اوست و آنجه در آسمانها و 
موجودى از موجودات استقلال باقى نمى كذارد و استقلال را منحصر در ذات خدا مى كند . 

وقتى ملكك عالم و ملكك آسمانها و زمين و ملكك آنجه در آنها است »ء از خدا باشد ديكر جه كسى از خود استقلال خواهد 


داشت ؟ و ديكر جه كسى و به جه وجهى از خدا 
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بى نياز تواند بود ؟ هيج كس و به هيج وجه ء براى اينكه هر كسى را كه تصور كنى » خدا مالك ذات او و صفات او و افعال 
او است و اكر براستى ما ايمان به اين حقيقت داشته باشيم . ديكر بوئى از استقلال در خود و متعلقات خود سراغ مى كنيم ؟ ! 
نه با يبدا شدن جنين ايمانى تمامى اشياء » هم ذاتشان و هم صفاتشان و هم افعالشان » در نظر ما از درجه استقلال ساقط مى 
تود دركز عقن انشائى د ها غير ندا[ |ازاده لمن كتد :و فى توافه غير اونوا ازاذه كدي تمن تراه وجرا غير اق 
خضوع كند ء يا از غير او بترسد يا از غير او اميد داشته باشد يا به غير او به جيز ديكرى سر كرم شده و از جيز ديكرى لذت و 


بهجت بككيرد يا به غير او توكل و اعتماد نمايد و يا تسليم جيزى غير او شود و يا امور خود را به جيزى غير او وا بككذارد. 


و سخن كوتاه اينكه : جنين كسى اراده نمى كند و طلب نمى نمايد » مكر وجه حق باقى راء حقى كه بعد از فناى هر جيز باقى 
أنت #حنين كد :اغراض المى: كند مكر ازدباطل وافران تمى كتد جز ازاناطل: ناطلق كه غبازت انيت الاغير غيذا »حون انتحه 
غير خداست فانى و باطل است و دارنده جنين ايمانى براى هستى آن در قبال وجود حق كه آفريد كار اوست وقعى و اعتنائى 


نمى كذارد . 

و نيز در كلام مجيدش آمده: 

« الله لا اله الا هو له الاسماء الحسنى- الله كه جز او معبودى نيست,ء اسمائى نيكو دارد!»(8/طه) 
ونيز امده: 

١‏ ذلكم الله ربكم. لا اله الا هو خالق كل شى ء!') 

( ايك الله'است كه يروز د كار شماست معبوذى جر او كه خالق هر خيز است نيست]) 

ونيز امده: 

«الذى احسن كل شىء خلقه - خدائى را كه هر جه را آفريد نيكويش كرد!»(/ا/سجده) 


وامده كه: 

«وعنت الوجوه للحى القيوم - همه وجوه در برابر حى قيوم خاضع است!) (١١١/طه)‏ 
و فرموده: 

« كل له قانتون - همه در طاعت وى اند!)(28١١/بقره)‏ و فرموده: 


« و قضى ربكك الا تعبدوا الا اياه - يرورد كارت قضا رانده كه جز او را نيرستيد!» (717/اسرا) 


ونيز فرموده: 


«اولم يكف بربك. انه على كل شى ء شهيد - آيا اين براى يرورد كارت بس نيستء كه بر هر جيز ناظر است؟07*0(0/فصلت) 


و نيز فرموده: 
الا انه بكل شى ء محيط - آكاه باش كه او بر هر جيز احاطه دارد!»(25/فصلت) 


و نيز فرموده: 


ص :7172 

« وان الى ربكك المنتهى - و بدرستى كه آخرين منزل هستى» دركاه يروردكار تو است!57(0/نجم) 
وازهمين باب است آيات مورد بحث كه مى فرمايد: 

« و بشر الصابرين الذين اذا اصابتهم مصيبه قالوا: انا لله و انا اليه راجعون...!) (80١و08١/بقره)‏ 


شباهتى به تربيت مكتب هاى فلسفى و اخلاقى دارد و نه حتى به تربيتى كه انبياء عليهم السلام در شرايع خود سنت كرده اند . 


جون طريقه حكما و فلاسفه در فن اخلاق همانطور كه كفتيم » بر اساس عقايد عمومى و اجتماعى است » عقايدى كه ملت ها 
و اجتماعات در باره خوبيها و بدى ها دارند و طريقه انبياء عليهم السلام هم بر اساس عقائد عمومى دينى است » عقائدى كه در 
تكاليف عبادتى و در مجازات تخلف از آن تكاليف دارند » ولى طريقه سوم كه طريقه قرآن است بر اساس توحيد خالص و 
كامل بنا شده» توحيدى كه تنها و تنها در اسلام ديده مى شود و خاص اسلام است كه بر آورنده اش بهترين صلوات و 


درودها باد! ( دقت فرمائيد!) 
باسخى به تعرضات شرق شناسان به روش اخلاقى اسلام 


و عجب اينجاست كه بعضى از شرق شناسان غربى » در تاريخ خود كه در باره تمدن اسلام نوشته » حرف هائى زده كه 
خلاصه اش از نظر خواننده مى كذرد : آنجه از اسلام و معارفش براى يكك جامعه شناس اهميت دارد » بحث از شئون تمدنى 
است كه دعوت دينى اسلام آورده ودر ميان ييروان خود > ترش داده » آرى يكك دانشمند بايد رمز آن خصائص روحى كه 
در ميان آنان بجاى كذارد » خصائصى كه زير بناى ترقى و تمدن و تكامل مسلمين شد » جستجو كند و كر نه معارف دين اش 
يكك دسته مواد اخلاقى است كه همه اديان و همه انبياء » آنها را داشته و بدانها اشاره كرده اند( دقت كنيد!) 


در حاليكه اكر به آنجه ما كفتيم دقت بيشترى بفرمائيد » خواهيد ديد اين سخن تا جه يايه ساقط و بى مايه است و اين مستشرق 
جقدر به خطا رفته » براى اينكه او فكر نكرده كه نتيجه » هميشه فرع مقدمه است و آثار خارجى كه مترتب بر هر نوع تربيت 
مى شود ء اين آثار زائيده و نتايج نوع علوم و معارفى است كه مكتب دارد و مربى آنرا القاء مى كند و شاكرد و آنكه در 
عدت ريت فكس امك إن واذرا عن كوه 


وااكرعو مكتب دار را در نظر بككيريم كه يكى مردم را بسوى حق و كمال دعوت مى كند» اما درجه نازل از حق و درجه 
متوسط از كمال و ديكرى نيز بسوى حق و كمال دعوت مى كند و لكن حق محض و خالص و كمالى كه بالاتراز آن تصور 


نذاوة + آنا ابرق 
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دو مكتب دار و اين دو نوع مكتب » يكسانند ؟! ابدا » دين مبين اسلام همين مكتبى است كه بسوى حق محض و كمال اقصى 
دعوت مى كند و اما مكتب اول » يعنى مكتب حكما و فلاسفه تنها بسوى حق اجتماعى و مكتب دوم تنها بسوى حق واقعى و 
كمال حقيقى » يعنى آنجه مايه سعادت آدمى در آخرت است مى خواند » ولى مكتب اسلام بسوى حقى دعوت مى كند كه 
نه ظرف اجتماع كنجايش آنرا دارد و نه آخرت و آن خداى تعالى است» اسلام اساس تربيت خود را بر اين يايه نهاده , كه 
خدا يكى است و شريكى ندارد واين زير بناى دعوت اسلام است كه بنده خالص بار مى آورد و عبوديت محض را نتيجه مى 
دهد » و جقدر ميان اين سه طريقه فاصله است ! اين مسلكك بود كه جمع بسيار و افرادى بيشمار از بندكانى صالح و علمائى 


ربانى و اوليائى مقرب از مرد و زن تحويل جامعه بشرى داد و همين شرافت در فرق ميانه سه مسلكك نامبرده كافى است . 
فرق ميان سه طريقه يا مسلى تهذيب اخلاق 


علاسوه براينكه مسلكك اسلام از نظر نتيجه هم با آن دو مسلكك ديككر فرق دارد » جون بناى اسلام بر محبت عبودى و ترجيح 
دادن جانب خدا بر جانب خلق و بنده است( يعنى هر جا كه بنده در سر دو راهى قرار كرفت كه يكى به رضاى خدا و ديكرى 
به رضاى خودش مى انجامد . رضاى خود را فداى رضاى خدا كند » از خشم خود بخاطر خشم خدا جشم بيوشد » از حق خود 
بخاطر حق خدا صرفنظر كند و همجنين....) 


و معلوم است كه محبت و عشق و شور آن بسا مى شود كه انسان محب و عاشق را به كارهائى وا مى دارد كه عقل اجتماعى ؛ 
آنرا نمى يسندد . جون ملا-ك اخلاق اجتماعى هم » همين عقل اجتماعى است و يا به كارهائى وا مى دارد كه فهم عادى كه 


اساس تكاليف عمومى و دينى است » آن را نمى فهمد » يس عقل براى خود احكامى دارد و حب هم احكامى جداكانه. 
كك 
بحث در اينكه نيكى جيست؟ 


« لس الْيه أن ” وَلُوا وجو : كم قبل الْمشرقٍ وَ الْمَغْربٍ وَ لَكنٌ الي مَْ ءَامَنَ بالل وَ الْيْؤم الآخر وَ الملدكه وَ الكتب وَ انين و ءَاتى 
ادال على له وى الى و انمي وكين ان الل و الساي فى اوقا وام الصكو وتان اله افوقو 
بعهْدِِمْ إِذًا عهَدُوا وَ الصبرينَ فى اْأساءِ وَ الضرَاءِ وَ حِينَ الس أُولتك الَذِينَ صِدَقُوا وَأولتك مُمْ الْمَقُونَ !» 


-١‏ الميزان ج : ١‏ ص : 75م 
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« نيكى آن نيست كه روى خود رابه طرف مشرق كنيد( كه جون مسيحى هستيد») ويا به طرف مغرب( كه جون يهودى 
هستيد.) بلكه نيكى براى كسى است كه به خدا و روز آخرت و ملائكه و كتاب آسمانى و بيغمبران ايمان داشته باشد و مال 
خود رابا آن كه دوستش مى دارد به خويشاوندان و يتيمان و مسكينان و راه ماندكان و دريوزكان و بردكان بدهد و نماز را 
بيا دارد و زكات بدهد و كسانيند كه به عهد خود وقتى عهدى مى بندند وفا مى كنند و از فقر و بيمارى و جنكك. خويشتن 
دارند» اينان هستند كه راست كفتند و همينهايند كه تقوى دارند!) ( /ا/0١‏ / بقره ) 


اين دأب قرآن در تمامى بياناتش است كه وقتى مى خواهد مقامات معنوى را بيان كند » با شرح احوال و تعريف رجال دارنده 
آن مقام » بيان مى كند و به بيان مفهوم تنها قناعت نمى كند . 


جمله:: و لكن البر من آمن بالله و اليوم الادخراة تعريف ابرار و يبان حقيقت حال ابشان اث كه هم :دن مرتبه اعتقاد تعريفشان 
مى كند وهم در مر تبه اعمال و هم اخلاق» در باره اعتقادشان مى فرمايد:« من آمن بالله!» و در باره اعمالشان ميفرمايد:« اولئكك 


الذين صدقوا !) و در باره اخلاقشان مى فرمايد: « و اولئكك هم المتقون!) 


ودر تعريف اولى كه از ايشان كرده » فرموده:٠‏ كسانى هستند كه ايمان به خدا و روز جزا و ملائكه و كتاب و انبياء دارند...!) و 
اين تعريف شامل تمامى معارف حقه اى است كه خداى سبحان ايمان به آنها را از بندكان خود خواسته و مراد به اين ايمان » 
ايمان كامل است كه اثرش هركز از آن جدا نمى شود و تخلف نمى كند »ء نه در قلب و نه در جوارح » در قلب تخلف نمى 
كند جون صاحب آن دجار شكك و اضطراب و يا اعتراض و يا در ييشامدى ناكوار دجار خشم نمى كردد و در اخلاق و اعمال 


هم تخلف نمى كند( جون وقتى ايمان كامل در دل بيدا شد » اخلاق و اعمال هم اصلاح مى شود!) 


دليل بر اينكه مراد از آيه بيان اين معنا است » ذيل آيه شريفه است كه مى فرمايد:« اولئكك الذين صدقوا !» كه صدق را مطلق 
آورده و مقيد به زبان يا به اعمال قلب » يا به اعمال ساير جوارح نكرده » يس منظور » آن مؤمنينى است كه مؤمن حقيقى 
هستند و در دعوى ايمان صادقند » همجنانكه در جاى ديكر در باره آنان فرمود: 


« فلا و ربك لا يؤمنون حتى يحكموك فيما شجر بينهم, ثم لا يجدوا فى انفسهم حرجا مما قضيت و يسلموا تسليما - حاشا! به 
نووز كارت سو كمد كه ابماناتمئ آوونك. و ابهانشان واقعى "تم شوه مكر وق كه تو وان اععتلاق هاقى كه بيتكان بيدا :فين 
شود حكم قرار دهند و جون حكمى راندى هيج ناراحتى در دل خود از حكم تو احساس نكنند و سرايا تسليم تو شوند!) 
(20/نسا) 


بيانش در مبحث ١‏ اسلام ودرجات آن» كذشت» 
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5 منطبو مى شود. 
بن نانع قورش سس لدان با رماع ار العمالشان برد جنوه بحن دزناية: 


«واتى المال على حبه ذوى القربى و اليتامى و المساكين و ابن السبيل و السائلين و فى الرقاب واقام الصلوه واتى 
الزكوه...!)(/1/١١/بقره)‏ 


كه از جمله اعمال آنان نماز را شمرده كه حكمى است مربوط به عبادت كه در آيه:« ان الصلوه تنهى عن الفحشاء و المنكر - 
نماز از فحشاء و منكر نهى مى كند!!» (50/عنكبوت)و نيز در آيه:« و أقم الصلوه لذكرى - نماز را براى يادآورى من بيا بدار 
()(15/طه) در اهميت آن سخن رفته است » يكى ديكر زكات را كه حكمى است مالى و مايه صلاح معاش ذكر فرموده و قبل 
ازاين دو بذل مال كه عبارت است از انتشار خير و احسان غير واجب را ذكر كرد كه مايه رفع حوائج محتاجين است و نمى 
كذارد جرخ زندكيشان( به خاطر حادثه اى كه برايشان بيش مى آيد») متوقف كردد . 


خداى سبحان بعد از ذكر ياره اى از اعمال آنان بذكر ياره اى از اخلاقشان يرداخته » از آن جمله وفاى به عهدى كه كرده اند 
و صبر در باساء و ضراء و صبر در برابر دشمن و ناكواريهاى جنكك را مى شمارد و عهد عبارتست از التزام به جيزى و عقد 
قلبى بر آن و هر جند خداى تعالى آن را در آيه مطلق آورده » لكن بطوريكه بعضى كمان كرده اند شامل ايمان و التزام به 
احكام دين نمى شود ء براى اينكه دنبالش فرموده:٠‏ اذا عاهدوا - وقتى كه عهد مى بندند!»(171//بقره) معلوم مى شود منظور از 
عهد نامبرده عهدهائى است كه كاهى با يكديكر مى بندند( ويا با خدا مى بندند » مانند نذر و قسم و امثال آن.) و ايمان و 


لوازم ايمان مقيد به قيد وقتى دون وقتى نمى شود بلكه ايمان را هميشه بايد داشت . 


ولكن اطلاق عهد در آيه شريفه شامل تمامى وعده هاى انسان و قول هائى كه اشخاص مى دهد مى شود , مثل اينكه بككُويد:٠‏ 
شود. 

و صبر عبارتست از ثبات بر شدائد » در مواقعى كه مصائب و يا جنكّى بيش مى آيد واين دو خلق يعنى وفاى به عهد و صبر 
هر جند شامل تمامى اخلاق فاضله نمى شود و لكن اكر در كسى بيدا شد » بقيه آن خلقها نيز بيدا مى شود . 

واين دو خلق يكى متعلق به سكون است و ديكّرى متعلق به حركت. وفاى به عهد متعلق به حركت و صبر متعلق به سكون » 
يس در حقيقت ذكر اين دو صفت از ميان همه اوصاف مؤمنين به منزله اين است كه فرموده باشد : مؤمنين وقتى حرفى مى 


زنند » ياى حرف خود ايستاده اند و از عمل به كفته خود شانه خالى نمى كنند. 


وامااين كه براى بار دوم مؤمنين را معرفى نموده كه١‏ اولئكك الذين صدقوا !) 


77١: ص‎ 


/بقره)براى اين بود كه صدق » وصفى است كه تمامى فضائل علم و عمل را در بر مى كيرد » ممكن نيست كسى داراى 
صدق باشد و عفت و شجاعت و حكمت و عدالت » جهار ريشه اخلاق فاضله را نداشته باشد » جون آدمى به غير از اعتقاد و 
قول و عمل » جيز ديكرى ندارد و وقتى بنا بككذارد كه جز راست نككويد » ناجار مى شود اين سه جيز را با هم مطابق سازد , 
يعنى نكند مكر آنجه را كه مى كويد و نكويد مكر آنجه را كه معتقد است و كر نه دجار دروغ مى شود . 


نكااو ]يق ١‏ كر اذعان فق كرد ون عمس قافن ها كذاقت كاز راتت تكويق :درك اظيا زشتغفالفت تمن كجده ها 
جيزى را مى كويد كه بدان معتقد است و تنها عملى را مى كند كه مطابق كفتارش است .ء در اين هنككام است كه ايمان 


خالص و اخلاق فاضله و عمل صالح » همه با هم برايش فراهم مى شود . 


همحتاتكة دراجائ دبكر نيز در شان مؤمنان فرموده: يا ايها الذين آمنوا اتقوا الله و كونوا مع الصادقين -اى كسانيكه ايمان 


آورذه ابذه اق خدا كرسيك بو نا راستكويان تاشيد! (5١1إنويه)‏ 


و حصرى كه از جمله:« اولئكك الذين صدقوا - تنها اينهايند كه راست مى كويند!)» استفاده مى شود آن تعريف و بيان تا حدى 
كه كدشت تاكن كته و معان حو خيد]:داناتن اميت حابن مى عوةة هر كاه خؤاستى راسكو بان را ينتن راستكويان تيا 


همان ابرارند!) 


واما تعريفى كه براى بار سوم از نان كرد و فرمود:« اولئكك هم المتقون!»؛ حصرى كه در آن هست . براى بيان كمال ايشان 


انيت + جوق 4 و صنق اكز به ند كمال ترسنداء تقوق :دست لمى دهد : 

و اوصافى كه خداى سبحان در اين آيه از ابرار شمرده » همان اوصافى است كه در آيات ديككر آورده»ء از آن جمله فرموده: 
« ان الابرار يشربون من كاس كان مزاجها كافورا! 

عينا يشرب بها عباد الله يفجرونها تفجيرا ! 

يوفون بالنذر و يخافون يوما كان شره مستطيرا! 

و يطعمون الطعام على حبه مسكينا و يتيما و اسيرا ! 

انما نطعمكم لوجه الله لا نريد منكم جزاء و لا شكورا ...! تا آنجا كه مى فرمايد: 


و جزاهم بما صبروا جنه و حريرا !) 


خواهند روان كنندء نيكوكاران به نذر وفا كنند واز روزى كه شر آن روز عالمكير استء بيم دارند و طعام را با آن كه 


دوستش دارند به مستمند و يتيم و اسير دهند و منطقشان اين است كه ما شما را فقط براى رضاى خدا طعام مى دهيم و از شما 


77١:ص‎ 


ياداشى و سياسى نخواهيم! تا آنجا كه فرمود: و يرورد كارشان هم در عوض آن صبرى كه كردند بهشت و ديبا ياداششان 
دهد!) (0تا١؟١/انسان)‏ 


كه در اين آيات »ء ايمان به خدا و ايمان به روز جزا و انفاق در راه خدا و وفاى به عهد و صبر را نام برده و نيز فرموده: 


٠‏ كلا-ان كتاب الابرار لفى عليين و ما ادريكك ما عليون كتاب مرقوم يشهده المقربونء ان الا-برار لفى نعيم! تا آنجا كه مى 


فرمايد: يسقون من رحيق مختوم! و تا آنجا كه مى فرمايد: عينا يشرب بها المقربون!) 

« حاشا كه كتاب ابرار هر آينه در درجات بلندى است و تو نمى دانى آن درجات حيست قضائى است رانده شده كه مقربين 
دركاه خدا آن را مشاهده مى كنند كه ابرار همانا در نعيم باشند! تا آنجا كه مى فرمايد: از شرابى خالص و صافى و سر به مهر 
مى نوشند! تا آنجا كه مى فرمايد: جشمه اى كه همان مقربين خودشان از آن مى نوشند!) 

كه اكر ميان اين آيات و آيات سوره دهر كه كذشت تطبيق به عمل آيد » آنوقت حقيقت وصف مؤمنين و مال كارشان - اكر 
در آن دقت كنى - بخوبى روشن مى كردد. 

از يكسو در اين آيات ايشان را توصيف كرهده باينكه عباد الله هستند و عباد الله مقرب دركاه خدايند و در ضمن اوصافى كه 
براى عباد خود ذكر كرده » فرموده:« ان عبادى ليس لكك عليهم سلطان - تو اى ابليس بر بندكان من تسلط نمى 
يابى!)(؟/حجر) و از سوى ديكر مقربين را توصيف كرده ء باينكه: 

٠و‏ السابقون السابقون اولئكك المقربون فى جنات النعيم - سبقت كيرند كان در دنيا به سوى خيرات كه سبقت كيرند كان به 
مغفرتند در آخرت, اينان به تنهائى مقربين و در بهشت نعيمند!)(١٠تا7١/واقعه)‏ 


يس معلوم مى شود اين عباد الله كه در آخرت بسوى نعمت خدا سبقت مى كيرند » همانهايند كه در دنيا بسوى خيرات سبقت 


مى كرفتند و اكر به تفحص از حال ايشان ادامه بدهى » مطالب عجيبى برايت كشف مى شود . 


كذشت و خداى تعالى در باره شان فرموده: 


نياميختند» تنها اينان هستند كه داراى امنيتند و هم راه يافتكانند!)(67/نعام) 


از رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم روايت شده كه هر كس باين آيه عمل كند ايمان خود را به كمال رسانده باشد . 


إل 


راز بندكى 


راز بندكى 


55/ : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 
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«ءَامَنَ الرّسول بِمَا أنزل إِلَئِهِ من رَبّهِ وَ الْمَؤْمنُونَ كل ءَامَنَ بالله وَ ملَنكته وَ كته وَ رُسِلِهِ لا تُقَرّق بِينَ أحَدٍ من ُسِلِهِ وَ قَالوا سمِغنًا 
وَ أطعْنًا غَفْرَاتك رَيّنَا وَ إلَيك الْمَصِيدً!) 

« ييامبر به آنجه خدا بر او نازل كرد ايمان آورده و مؤمنان نيز همه به خدا و ملائكه خدا و كتب و ييغمبران خدا ايمان آوردند 
و كفتند: ما ميان هيجيكك از ييغمبران خدا فرق نمى كذاريم و همه يكك زبان و يكك دل در قول و عمل اظهار كردند كه ما 


فرمان خدا را شنيده و اطاعت كرديم» يرورد كارا ! آمرزش تو را مى خواهيم و مى دانيم كه بازكشت همه به سوى تو است...!) 
( 6" /بقره) 


«خدا هيج كس را تكليف نكند مككر به قدر توانائى او و روز جزا نيكى هاى هر شخصى به سود خود او و بديهايش نيز به 


زيان خود اواست! 

بار يروردكارا ! ما را بر آنجه كه از روى فراموشى يا خطا انجام داده ايم مؤاخذه مكن! 

بار يرورد كارا ! تكليف كران و طاقت فرسا جنانكه بر كذشتكان نهادى بر ما نككذار ! 

بار يروردكارا ! بار تكليفى فوق طاقت ما را به دوش منه و بيامرز و ببخش كناه ما را و بر ما رحمت فرما تنها سلطان ما و يارو 
ياور ما توثئى! 

ما را بر مغلوب كردن كروه كافران يارى فرما! » (88٠او85١/بقره)‏ 


غرض اين سوره بيان اين معنا است كه حق عبادت خداى تعالى اين است كه عبد, به تمامى آنجه او به زبان ييامبرانش بر 
بندكانش نازل كرده ايمان آوردء بدون اينكه ميان ييامبران او فرقى بككذارند و اين غرض»ء همان غرضى است كه آيه اولى تا 
كلمه « من رسله» ايفا نموده و در سوره قصص هم مخالف اين دستور را از بنى اسرائيل حكايت مى كند كه با اينكه انواعى از 
نعمت ها از قبيل كتاب و نبوت و ملكك و غير آن را به ايشان داده بود» آنان اين نعمت ها را با عصيان و تمرد و شكستن ميثاقها 
و كفرء تلا-فى كردند واين همان معنائى است كه ذيل آيه اول و همه آيه دوم به آن اشاره نموده» مى فرمايد: بايد بندكان 


واكك الشتفاتن ةذ نولتي عملا عا فد ميوكليه مانيد ادنك لشن 1 نويف او لقع كيه اتن ينه ارك ورم 5 


از اينجا خصوصيت مقام بيان در اين دو آيه روشن مى شود » توضيح اينكه خداى 


ص :777 


سبحان سوره را با صفتى شروع كرد كه واجب است هر فرد با تقوائى متصف به آن صفت بوده باشد و آن صفت عبارت است 


از اينكه بر بنده خدا واجب است از عهده حق يرورد كار برآيد . 


قو رميق قد كان يا تقؤاف: واه ني لمان ذ انف و تمان راجا قن دارقة ول الفط عدا ووويقاة ند انقاق امن كتدد وه 


آنجه بر ييامبر اسلام و ساير رسولان نازل كرده » ايمان مى آورند و به آخرت يقين دارند . 


وبه دنبال جنين صفتى است كه خدا آنان را مورد انعام قرار داده و هدايت قرآن را روزيشان كرد و دنبال اين مطلب به شرح 
حال كفار و منافقين يرداخت و سيس بطور مفصل . وضع اهل كتاب و مخصوصا يهود را بيان كرد و فرمود كه خداى تعالى با 
هدايت كردن آنان بر ايشان منت نهاد و با انواعى از نعمت ها كراميشان داشت و مورد عنايات عظيمى قرار داد » ولى در مقام 
تلافى » جز با طغيان و عصيان نسبت به خدا و كفران نعمت ها و انكار او و رسولانش و دشمنى با فرشتكانش و تفرقه انداختن 
ميان رسولان و كتب او بر نيامده و عكس العملى نشان ندادند » خداى تعالى هم همانكونه با آنان مقابله كرد » كه با تكاليفى 
دشوار و احكامى سخت ء از قبيل به جان هم افتادن و يكديكر را كشتن و به صورت ميمون و خوك مسخ شدن و با صاعقه و 
عذاب آسمانى معذب نمودن» محكومشان نمود . 


سيس در خاتمه سوره» به همين مطالب بركشته » بعد از بيان وصف رسول و مؤمنين به او مى فرمايد : اينها بر خلاف آنان 
هستند » اينان هدايت و ارشاد خدا را تلقى به قبول و اطاعت كرده » به خدا و ملائكه و كتب و رسولان اوايمان آوردند» 
بدون اينكه ميان هيج يكك از ييامبران فرق بككذارند و با اين طرز رفتار» موقف خود را كه همانا موقف بندكى است كه ذلت 
عبوديت وعزت ربوبيت بر آن احاطه دارد » حفظ كردند » جون مؤمنين در عين اينكه به تمام معنا دعوت حق را اجابت كرده 
اند » به اين مطلب اعتراف دارند كه از ايفاى حق بندكى و اجابت دعوت خدا عاجزند » جون اساس و يايه هستيشان بر ضعف 


وجهل است . 


وبه همين جهت كاهى از تحفظ نسبت به وظائف و مراقبت از آن كوتاهى مى كنند » يا فراموش مى كنند » يا دجار خطا مى 
شوند ويا در انجام واجبات الهى كوتاهى نموده » نفسشان با ارتكاب كناهان به ايشان خيانت مى كند و ايشان را به ورطه 
غضب و مؤاخذه خدا نزديك مى سازد » همانطور كه اهل كتاب را قبل از ايشان به آن نزديكك ساخت » از اين جهت به 
ساحت مقدس خدا و به عزت و رحمت او يناه مى برند از اينكه ايشان را در صورت خطا و نسيان مؤاخذه فرمايد و درخواست 
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قوم كفار يبروز كن . 


كفتار ما با رواياتى هم كه در شان نزول سوره وارد شده » مناسب تر است » جون در شان نزول كفته اند : اين سوره در مدينه 
نازل شد » زيرا هجرت رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلم به مدينه و مستقر شدنش در آن شهر مقارن است با استقبال كامل 
مؤمنين آن شهر ء كه انصار دين الهى بودند و با جان و مال خود به نصرت رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم قيام كردند و 
نيز مقارن بود با از خود كذشتكى هاى اهل مكه. كه به خاطر خدا دست از زن و فرزند و مال و وطن خود شستند و به رسول 
خدا صلى الله عليه وآله وسلم بيوستند؛ جنين موقعيتى ايجاب مى كرد كه خداى تعالى از دو طائفه تشكر و ستايش كند كه 
دعوت او و بيامبرش را اجابت كردند( دقت فرمائيد!) البنه آخر آيه هم كه مى فرمايد:« انت مولانا فانصرنا على القوم 
الكافرين!» (2858/بقره) تا اندازه اى بر اين معنا دلالت دارد » جون اشاره مى كند كه درخواست آنان در اوائل شكل كيرى 


اسلام بوده است . 

4) 

بحثهايى بيرامون: تقواى دينى و درجات آن 

اشاره 

١و‏ رَوَدثّ الى هُوَ فى بها عن لَفِْهِوَ عَلَّتِ الأب و قَالت هيت لكك قَالَ معاد الل نه َبى أَحْسنٌ مَنْواى إِنهُ لا لح الظلموتٌ!» 
٠و‏ آن زنى كه يوسف در خانه وى بود ازاو تمناى كامجويى كرد و درها را محكم بست و كفت بيا! كفت: يناه به خحدا كه او 
فزي هن ات وهتزلة هرا يكو .داطنه ابت كدستسكراة وسكان نمى شرند!)( 8 ريوسق) 

بحث -١‏ قانون» اخلاق كريمه و توحيد 


هيج قانونى به ثمر نمى رسد مككر به وسيله ايمانى كه آن ايمان به وسيله اخلاق كريمه حفظ و آن اخلاق هم به وسيله توحيد 


بنا بر اين » توحيد اصلى است كه درخت سعادت آدمى را رشد داده و شاخ و بركك اخلاق كريمه را در آن مى روياند و آن 


شاخه ها را هم بارور ساخته جامعه بشريت را از آن ميوه هاى كرانبها بهره مند مى سازد » همجنانكه فرموده: 


«الم تر كيف ضرب الله مثلا كلمه طيبه كشجره طيبه اصلها ثابت و فرعها فى السماء تؤتى اكلها كل حين باذن ربها و يضرب 


-١‏ الميزان ج : " ص : //ا 
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كشجره خبيئه اجتثت من فوق الارض ما لها من قرار !7(0تا721/ابراهيم) 

وايمان به خدا را جون درختى معرفى كرده كه داراى ريشه است كه قطعا همان توحيد است . 

ونيز داراى خوردنيها معرفى كرده كه در هر آنى به اذن يرورد كارش ميوه هايش را مى دهد و آن ميوه ها عمل صالحئد . 


وز دآزاى شاعة هانق معوض الموذه كسان اخلاق تيكو انا قييل كثوًا »عقت ممزقت تباعة عدالة و رتحيت و تظاير 


آناست . 
آنكاه در آيه ديكرى در باره كلمه طيب جنين فرموده: 


« اليه يصعد الكلم الطيب و العمل الصالح يرفعه !0(١٠/فاطر)‏ 


سعادت صعود به سوى خداى تعالى و تقرب به دركاه او را تنها مخصوص كلمه هاى طيب نموده كه همان اعتقاد حق است و 
عمل شايسته و مناسب كه آن را بالا مى برد كمكك كار آن قرار داده . 


بيان آن اينكه: همه مى دانيم كه كمال نوعى انسان تمام نمى شود و آدمى در زند كيش آن سعادتى را كه همواره در بى 
آنست و هدفى بزركتر از آن ندارد درنمى يابد مككر به اجتماع افرادى كه در كارهاى حياتى با يكديكر تعاون مى كنند 


كارهايى كه كثرت و تنوع آن به حدى است كه از عهده يكك انسان برنمى آيد كه همه آنها را انجام دهد . 


و همين درك ضرورى است كه آدمى را محتاج كرده كه اجتماعى تشكيل داده به سنتها و قوانينى كه نككهدار حقوق افراد از 
بطلان و فساد باشد تن در دهند و فرد فرد اجتماع هر يكك به قدر وسع خود بدان عمل نمايند و در زير سايه آن قوانين اعمال 
يكديكر را مبادله نموده هر يكك به قدر ارزش عمل خود از نتيجه عمل ديكران برخوردار شوند » و بدون اينكه نيرومند مقتدر 


به ضعيف عاجز ظلم كند . 


اين را نيز مسلم مى داريم كه قوانين مذكور مؤثر واقع نمى شود مكر آنكه قوانين ديكرى به نام قوانين جزايى ضامن اجراى آن 
كردد و متخلفين از آن و تجاو زكاران به حقوق ديكران را تهديد به اين كند كه در قبال كار بد كيفر بد دارند و متخلفين از 
ترس آن كيفرها هوس تخلف نكنند . 

و نيز مقررات ديكرى لازم است تا عاملين به قانون را تشويق و آنان را در عمل خير ترغيب نمايد . 


و نيز قوه حاكمه اى لازم است تا بر همه افراد » حكومت نموده به عدل و درستى بر همه سلطنت داشته باشد . 


واين آرزو وقتى صورت عمل به خود مى كيرد كه قوه مجريه از جرم اطلاع و بر 
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مجرم تسلط داشته باشد و امااكر جرمهايى به دست مجرمينى در خلوت صورت كيرد و قوه مجريه از آن خبردار نباشد - و 


جقدر هم بسيار است - در اين صورت .ء باز جلو جرم كرفته نمى شود و دست قوانين به مجرمين نمى رسد . 


و نيز اكر جنانجه قوه مجريه ضعيف باشد و آن نيرويى كه بايد نداشته باشد ويا در سياست مجرمين سهل انككارى نمايد» 


مجرمين بر او جيره مى كردند . 
و همجنين اكر خود مجرم شخصا قوى تر از قوه مجريه باشد باز هم قوانين بى ثمر و تخلفات و تجاوزات شايع مى كردد . 


آدمى طبعا سود طلب است و مى خواهد نفع را به خود اختصاص دهد هر جند به ضرر ديكران تمام شود. اين مصيبت وقتى 
دارد جمع كردد. در اين صورت است كه مردم را خوار نموده ديككر مردم نمى توانند او را به سوى عدالت اجتماعى و عمل به 


حق وادار نمايند ٠.‏ 


آرى » در جنين وضعى قواى مجريه و يا شخص حاكم فعال ما يشاء كشته » هيج قدرتى تاب مقاومت او را نياورده و هيج اراده 
اى نمى تواند با اراده او معارضت نمايد. تاريخ بشريت از اينكونه خاطرات تلخ مملو واز داستانهاى جبابره و طاغوتها و 


زوركويى هاى ايشان به مردم معاصر خود ير است . 


نزديكك تراز مراجعه به تاريخ » مراجعه به وضع موجود دنياى معاصر خود ماست كه مى بينيم در بيشتر نقاط روى زمين همين 


وضع جريان دارد . 


قوانين و سنن اجتماعى هر قدر هم عادلانه تنظيم شده باشد وهر قدر قوانين جزائيش سخت تر تعيين شده باشد » مع ذلكك 
آنطور كه بايد در مجتمع اجراء نمى شود و جلو خلاف را نككرفته را تخلف را نمى بندد » مكر آنكه در افراد آآن مجتمع فضائل 
اخلا.قى حكومت كند و مردم به ملكات فاضله انسانى از قبيل ملكه ييروى حق و احترام انسانيت و عدالت و كرامت و حياء و 


اشاعه رحمت وامثال آن ياى بند باشند. 

آرى » خواننده عزيز نبايد از ديدن وضعى كه كشورهاى متمدن دنيا از قوه و شوكت و نظو( به ظاهر عادلانه) به خود كرفته 
اند غره كشته و مرغوب شود » جون قوانين اين كشورها بر اساس و يايه هاى اخلاقى وضع نشده و ضامن اجراء ندارد . 

مردم اين كشورها فكرشان فكر اجتماعى است » افرادشان جز نفع ملت و خير آن و جز دفع ضرر از ملتشان جيز ديكرى را 


محترم نمى شمارند و ملتهايشان جز برده كردن ساير ملتها و دوشيدن آنها و استعمار سرزمينهايشان و مباح كردن جان و مال و 


تامومشان عدف ديكرى تداوتك.: 


ص :/77 


ثمره اين يبشرفت و ترقيشان اين شد كه آن ظلمهابى را كه جباران در كذشته بر افراد وارد مى كردند امروزه به اجتماعات 
منتقل كرديده و در حقيقت امروز اجتماعى بر اجتماعى ديككر ظلم و ستم روا مى دارد يعنى امروزه ملت جاى فرد را كرفته 
است » يس مى توان كفت كه الفاظ . معانى خود رااز دست داده اند و هر لفظى معناى ضد خود را به خود كرفته » اككر از 


و كوتاه سخن . سنن و قوانين اجتماع هيج وقت از كزند تخلف و بطلان ايمن نمى شود مككر اينكه بر اساس فضائل اخلاقى و 


شرافت انسانيت تاسيس شده و يشتوانه اش دلهاى مردم بوده باشك . 


واين فضائل اخلاقى هم به تنهايى در تامين سعادت اجتماع و سوق انسان به سوى صلاح عمل كافى نيست » مكر وقتى كه بر 
اساس توحيد باشد » يعنى مردم ايمان داشته باشند به اينكه عالم - كه انسان جزئى از آن است - آفريد كار و معبودى دارد يكتا 


وازلى و سرمدى . كه هيج جيز از علم و احاطه او بيرون نيست و قدرتش مقهور هيج قدرتى نمى شود . 


خدايى كه همه اشياء را بر كاملترين نظام آفريده » بدون اينكه به يكى از آنها احتياجى داشته باشد و به زودى خلايق را به 


سوق عتوة باز كزدايدةيةحماشان من وسد يكو كان :زمه غلك نيكو كارش ياداش ويد كارراا بة دف عملش كفن مين 


دهد و آن را مخلد در نعمت و اين را مخلد در عذاب مى كند . 


واين خود روشن است كه وقتى اخلاق بر جنين عقيده اى اتكاء داشته باشد براى آدميان جز مراقبت رضاى خدا همتى باقى 
نمى ماند » در آن صورت تمامى هم آدمى اين مى شود كه يكك يكك كارهايش مورد رضاى خدا باشد و جنين مردمى از 


درون دلهايشان » رادعى به نام تقوا دارند كه مانع آنان از ارتكاب جرم مى شود . 


واكر اخلاق از جنين اعتقادى سرجشمه نككيرد » براى آدمى در كارهاى حياتيش هدفى جز تمتع به متاع دنياى فانى و التذاذ به 
لذائذ حيات مادى باقى نمى ماند » نهايت جيزى كه بتواند زندكّى او را عادلانه واو را وادار به حفظ قوانين اجتماعى خود كند 
»اين فكر است كه اككر من اين قوانين را رعايت نكنم و ملزم به آن نباشم اجتماع من متلاشى كشته و در نتيجه زند كَى خودم 
هم متلاشى مى شود » يس لازم است كه من از ياره اى از خواسته هايم به خاطر حفظ جامعه صرفنظر كنم » تا به ياره اى ديكر 
نايل شوم » كه اكر جنين كنم هم به بعضى از آرزوهايم مى رسم وهم اينكه مردم مادام كه زنده ام مرا مدح و تعريف مى 
كنند و نام من در صفحات تاريخ با خطوطى طلايى باقى مى ماند . 
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اما مساله مدح و تعريف مردم البته تا حدى مشوق هست و ليكن تنها در امور مهمى كه مردم از آن آكاه مى شوند جريان دارد 
» به خلاف امور جزئى و شخصى وو يا امور مهمى كه مردم خبردار نشوند » از قبيل كارهاى سرى ء كه در آنجا ديكّر اين 
دواعى مانع ارتكاب انسان نمى شود و اما مساله خطوط طلايى تاريخ و نام نيكك , آن هم غالبا در مواردى صورت مى كيرد 
كه ياى از جان كذشتككى و فداكارى در ميان بيايد » مانند كشته شدن در راه وطن و يا بذل مال و صرف وقت در ترفيع مبانى 


دولت وامثال آن. 


اين جنين فداكارى ها از كسانى سرمى زند كه به حيات ديكرى » ماوراى اين زند كى معتقد باشند و كسى كه جنين اعتقادى 
ندارد جز به يكك عقيده خرافى دست به جنين فداكارى نمى زند » زيرا با نبود اعتقاد به يكك زندكى ديكر هيج عاقلى از جان 


ذكرق كه تضوو شود برخوردار كردة. 


آن كدام عاقلى است كه به خاطر آسايش ديكران از جان خود صرفنظر كند و خود را به كشتن دهد كه ديكران به زندكى 
برسند »ء با اينكه بر حسب فرض »ء به زندكى ديكرى اعتقاد نداشته باشد و مركك را جز بطلان نيندارد . 


مكر اينكه اعتقادى خرافى وادارش كند كه خود را به كشتن دهد كه آنهم با كمترين توجه و التفات از بين مى رود. 
يس روشن شد كه هيج انككيزه و محركى و لو هر جه باشد جاى توحيد را نمى كيرد . 


وجيزى وجود ندارد كه جاى توحيد رادر بازدارى انسان از معصيت و نقض سنن و قوانين ير كند. مخصوصااكر آن 
معصيت و نقض سنن از جيزهايى باشد كه طبعا براى مردم آشكار نشود و بالأخص آن معصيتى كه اكر فاش شود به خاطر 
جهاتى بر خلا.ف آنجه كه بوده فاش مى كرددء مانند تجاوزى كه اكر - العياذ بالله - از يوسف نسبت به زليخا سرمى 


زد.همجنانكه خوددارى و تعفف يوسف از آن » بر خلاف جلوه كرد و زليخا او را به شهوترانى و خيانت متهم نمود . 


آرى » در جنين فروضى جز توحيد هيج مانع ديكرى نيست » همجنانكه يوسف را جز علم به مقام يرورد كارش جيزى جل وكير 


نشد و نمى توانست بشود . 

بحث 7- تقواى دينى به يكى از سه امر حاصل مى شود 

و بةعبارت ديكر خذائ تعالى نه يكى از سه ونعه غبادت مى شود: 
خوفء رجاء » حب! 


فاق هر سه دو دوقن الآخرء عذات قديد ومغفرو م الله و رضوان :وها الحو الدقا 
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بنا بر اين » هر شخص با ايمانى بايد نسبت به حقيقت دنيا توجه داشته باشد و بداند كه دنيا متاع غرور و دام فريب است كه 
جون سراب بيابان به نظر بيننده لب تشنه » آب مى آيد واو را به سوى خود مى كشاند » ولى وقتى نزديكك شود جيزى نمى 
بيند واكر جنين تنبهى داشته باشد ديكر هدف خود رااز كارهايى كه در زندكى انجام مى دهد دنيا قرار نداده » مى داند كه 
در وراى اين دنيا جهان ديكرى است كه در آنجا به نتيجه اعمال خود مى رسد » حال يا آن نتيجه » عذابى است شديد در ازاى 


اميدوار باشد . 


ولى اككر عالى تر ازاين فكر كند هدف خود را خشنودى خود قرار نمى دهد و به خاطر نجات از عذاب و رسيدن به ثواب 
عمل نمى كند بلكه هر جه مى كند به خاطر خدا و رضاى او است . 


البته طبايع مردم در اختيار يكى از اين سه راه مختلف است ., بعضى از مردم - كه اتفاقا اكثريت را هم دارا هستند - مساله ترس 
از عذاب بر دلهايشان جيره كشته و از انحراف و عصيان و كناه بازشان مى دارد » اينها هر جه بيشتر به تهديد و وعيدهاى الهى 


برمى خورند بيشتر مى ترسند و در نتيجه به عبادت مى يردازند . 


و بعضى ديككر حس طمع و اميدشان غلبه دارد » اينان هر جه بيشتر به وعده هاى الهى و ثوابها و درجاتى كه خداوند نويد داده 
برمى خورند اميدشان بيشتر شده» به خاطر رسيدن به نعمتها و كرامتها و حسن عاقبتى كه خداوند به مردم با ايمان و عمل 


صالح وعده داده بيشتر به تقوا و التزام اعمال صالح مى يردازند تا شايد بدين وسيله به مغفرت و بهشت خدايى نائل يند . 


ولى دسته سوم كه همان طبقه علماى بالله هستند هدفشان عالى تراز آن دو دسته است . اينان خدا را نه از ترس عبادت مى 
كنند و نه از روى طمع به ثواب , بلكه او را عبادت مى كنند براى اينكه اهل و سزاوار عبادت است ». جون خدا را داراى اسماء 
حسنى و صفات عليائى كه لايق شان اوست شناخته اند و در نتيجه فهميده اند كه خداوند يرورد كار و مالكك سود واراده و 


وشائ ابشان وطالك هر جر د ريكرق غير انشات اك :و اوييك كدي ة تهاق تناس اموو را تديين فى كند: 


خدا رااين جنين شناختند و خود را هم فقط بنده او ديدند و جون بنده شانى جز اين ندارد كه يرورد كارش را بندكى نموده » 
رضاى او را به رضاى خود و خواست او را برخواست خود مقدم بدارد » لذا اولا به عبادت خدا مى يردازد و ثانيا از آنجه كه 
مى كند و 
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آنجه كه نمى كند جز روى خدا و توجه به او جيز ديكر در نظر نداشته » نه التفاتى به عذاب دارد تا از ترس آن به وظيفه خود 


قيام نمايد و نه توجهى به ثواب دارد تا اميدوار شود . 

كو اينكه از عذات عدا ترستاكف و نه.ثوات اق افزناوان هيت :و ليكن مخ ر كف ننرائ قادث و اطافة ون و رععاء نيسة. 
كلام امير المؤمنين صلوات الله عليه كه عرض مى كند: من تو رااز ترس آتشت و به اميد بهشتت عبادت نمى كنم بلكه بدان 
جهت عبادت مى كنم كه تو را اهل و سزاوار عبادت يافتم نيز به همين معنا اشاره دارد . 

اين دسته از آنجايى كه تمامى رغبت ها و اميال مختلف خود را متوجه يكك سو كرده اند و آن هم رضاى خدا است و تنها 


غانتث :و تتبجة اى كة در تظر كرقته اند خداست + لذا محث به خد| دن دلهايشان جابكير شدة اشت : 


آرى»ء اين دسته خداى تعالى را به همان نحوى شناخته اند كه خود خداى تعالى خود را به داشتن آن اسماء و صفات معرفى 
كرده و جون او خود را به بهترين اسماء و عاليترين صفات معرفى و توصيف كرهه و نيز از آنجايى كه يكى از خصايص دل 
آدمى مجذوب شدن در برابر زيبابيها و كمالاءت است » در نتيجه » محبت خدا كه جميل على الاطلالى است در دلهايشان 


جايكزين مى شود . 


از آيه شريفه:٠‏ ذلكم الله ربكم لا اله الا هو خالق كل شىء فاعبدوه به!» (7١٠١/انعام)‏ ضميمه آيه:« الذى احسن كل شىء 


خلقه!»)(//سجده) استفاده مى شود كه خلقت دائر مدار حسن و اين دو(خلقت و حسن) متلازم و متصادق همئلكل . 


آنكاه از آيات بسيار ديكرى برمى آيد كه يكك يكك موجودات » آيه و دليل بر وجود خدا و آنجه در آسمانها وزمين است 
آياتى است براى صاحبان عقل و خلااصه در عالم وجود جيزى كه دلالمت بر وجود او نكند و جمال و جلال اورا حكايت 


ننمايد وجود ندارد . 


يس اشياء از جهت انواع مختلفى كه از خلقت و حسن دارند همه بر جمال لا يتناهى او دلالت نموده » با زبان حال او را حمد و 
بر حسن فنا نايذير او ثنا مى كويند واز جهت انواع مختلفى كه از نقص و حاجت دارند همه بر غناى مطلق او دلالت نموده با 


زبان حال او را تسبيح و ساحت قدس و كبريائيش را از هر عيب و احتياجى تنزيه مى كنند» همجنانكه فرموده: 
« وان من شىء الا يسبح بحمده !) (ع#/اسرا) 


يس اين دسته از مردم در معرفت اشياء از راهى سلوكك مى كنند كه 
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تروره كارشا ندات راعتماى كردم و تغانقان ذافه و نزام ابو ابتك كير صرق را اندو لاعت عيقات جمال و جاذل أو 
مى دانند و براى هيج موجودى نفسيت و اصالت و استقلال نمى بينند و به اين نظر به موجودات مى نككرند كه آيينه هايى 
هستند كه با حسن خود . حسن ماوراى خود را كه حسنى لا يتناهى است جلوه كر مى سازند و با فقر و حاجت خود غناى 
مطلقى را كه محيط به آنهاست نشان مى دهند و با ذلت و مسكنتى كه دارند عزت و كبرياى ما فوق خود را حكايت مى كنند 


و عظمت الهى كشته و محبت به او آنجنان بر دلهايشان احاطه يبدا مى كند كه هر جيز ديكرى و حتى خود آنان را از يادشان 
مى برد و رسم و آثار هوا و هوس و اميال نفسانى را به كلى از صفحه دلهايشان محو مى سازد و دلهايشان را به دلهايى سليم 
فبدل فى ساؤد كه جز تعداى عز اسمة جيز ديكرق در آن تتاشد + هميحتائكة فرهوده: 


«والذين آمنوا اشد حبا لله !)(80١/بقره)‏ 


و لذاء اين طبقه دو طريق اول را كه يكى طريق خوف و ديكرى طريق رجاء بود خالى از شركك نمى دانند » جون آن كس كه 


نه خدارا. 


ومحنين ان كس كدكد اراي افيد ثوانش عيافق هن" كدد ره امتظون جلي ثواي و وشتكارض بدانعيت وك اث فوسل هنذا 
مى شود ء او هم خود را مى خواهد نه خدا راء زيرا اكر راه ديكرى غير از توسل به خحدا سراغ داشت در جلب آن نفع و دفع 
آن ضرر آن راه را مى ييمود و با خدا و عبادت او هيج سر و كارى نداشت. از امام صادق عليه السلام روايتى شده كه مى 


فرمود: 

« هل الدين الا الحب - مككر دين غير از محبت جيزى ديكر هم هست؟) 

وذن حديث ديكرى قرمود: 

« من او را به ملاكك دوستيش مى يرستم! اين مقام نهفته اى است كه جز ياكان با آن تماسى ندارند!) 

واكر اهل محبت را در اين حديث ياكان خوانده براى اين است كه كفتيم اين طايفه از هواى نفس و لوث ماديت منزهند . 
يس : اخلاص در عبادت جز از راه محبت » تمام و كامل نمى كردد! 


بحث "- جكونه محبت باعث اخلاص مى شود ؟ 


ص :7737 


عبادت خدا از ترس عذاب » آدمى را به زهد وادار مى كند » يعنى جشم يوشى از لذايذ دنيوى براى رسيدن به نجات اخروى؛ 


آنكس هم كه طمع ثواب دارد طمعش او را وادار به كارهايى از قبيل عبادت و عمل صالح مى كند تا به نعمت اخروى و 
بجا آورد . 


و خلا-صه خوف زاهد او را وادار به ترك و رجاء عابد او را وادار به فعل مى كند و اين دو طريق هر يكك صاحبش را به 


اخلاص براى دين وامى دارد نه اخالاص براى خدا » صاحب دين . 


به خلاءف طريقه سوم كه طريقه محبت است و قلب را جز از تعلق به خدا از هر تعلقى از قبيل زخارف دنيا و زينت هاى آن » 
اولاد و همسران » مال و جاه و حتى از خود و آرزوهاى خود ياكك مى سازد و قلب را منحصرا متعلق به خدا وهر جه كه 


منسوب به خداست - از قبيل دين و آورنده دين و ولى در دين وهر جه كه بركشتش به خدا باشد - مى سازد . 
آرى » محبت به هر جيز محبت به آثار آن نيز هست . 


بنا بر اين » جنين كسى در كارهاء آن كارى را دوست مى دارد كه خدا دوست بدارد و آن كارى را دشمن مى دارد كه خدا 


دشمن بدارد . 


به خاطر رضاى خدا راضى و به خاطر خشم خدا خشمكين مى شود واين محبت نورى مى شود كه راه عمل را براى او روشن 
مى سازد » همجنانكه فرموده: 


«ا و من كان ميتا فاحييناه و جعلنا له نورا يمشى به فى الناس !0(١١١/انعام)‏ 

و روحى مى شود كه او را به خيرات وا مى دارد » همجنانكه فرموده: 

« وايدهم بروح منه!)(72١/مجادله)‏ 

و همين است سرٌ اينكه از جنين كسى جز جميل و خير سرنمى زند و هيج مكروه و شرى را مرتكب نمى كردد . 


و به هيج به موجودى از موجودات عالم و حوادثى كه در عالم رخ مى دهد نمى نكّرد و جشمش به هيج يك از آنها جه 
زرك وحه كوحكة جه سيار وه انل كك تفن افتدمكر آانكة دوستقن أداشته و زيايش من ينيد : جون او :از آنها حرااية 


ص :717 
و مكروهند نمى بيلك . 


و به همين دليل اينكونه اشخاص غرق در نعمتهاى خدا وغرق در مسرتى هستند كه غم و اندوهى با آن نيست وغرق در لذت 
و سرورى هستند كه ديككر آلوده به الم واندوه نيست وغرق در امنيتى هستند كه ديككر خوفى با آن نيست » جون همه اين 


عوارض سوء وقتى عارض مى شوند كه انسان سوثى را دركك بكند و شر و مكروهى ببيند . 


و كسى كه هيج جيزى را شر و مكروه نمى بيند » او جز خير و جميل مشاهده نمى كند و وقايع را جز به مراد دل و موافق با 


يس اندوه و ترس و هر سوء ديكّر و هر جيزى كه مايه اذيت باشد در جنين كسى ره ندارد بلكه او از سرور و ابتهاج و امنيت 
به مرحله اى رسيده كه هيج مقياسى نمى تواند اندازه اش را معلوم كند و جز خدا هيج كس نمى تواند بر آن احاطه يابد و اين 


شريفه: 
«الااناولياء الله لا خوف عليهم ولا هم يحزنون الذين آمنوا و كانوا يتقون!» (اءو27/يونس)و همجنين أيه: 
الذين آمنوا و لم يلبسوا ايمانهم بظلم اولئكك لهم الامن و هم مهتدون!) (87/انعام) اشاره به همين معنا دارد . 


واين طايفه » همان مقربينى هستند كه به قرب خداى تعالى رستكار شده اند » جون ديكر جيزى كه ميان آنان و يرورد كارشان 
حائل كردد باقى نمانده » نه در محسوسات و نه موهومات و نه آنجه مورد هوا و خواهش نفس و يا مورد تلبيس شيطان باشدء 
زيرا هر جه كه در برابر آنان قرار كيرد آيتى خواهد بود كه كاشف از حق تعالى است نه حجابى كه ميان آنان و حضرتش 
ساتر شود و به همين جهت خداوند علم اليقين را بر ايشان افاضه مى كند و كشف مى كند براى ايشان از آنجه كه نزد او است 
از حقايقى كه از ديد كان مادى كور مستور است » همجنانكه در آيه: 


« كلا ان كتاب الابرار لفى عليين! 

وما ادريكك ما عليون! 

كتاب مرقوم! 

يشهده المقربون!)(518ا١١/مطففين)‏ و آيه: 

كلا لو تعلمون علم اليقين! لترون الجحيم!)(هو6/تكاثر) 


به اين معنا اشاره فرموده . 


ودر يبرامون اين معنا در تفسير آيه:٠‏ يا ايها الذين آمنوا عليكم انفسكم !) 


صص :75 
(ه٠‏ ١/مائده)در‏ جلد ششم الميزان بحثى به ميان آمده اسن 


سخن كوتاه آنكه » اين طايفه در حقيقت متوكلين بر خدا و تفويض كنند كان به سوى خدا و راضيان به قضاء او و تسليم در 
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برابر امر اويند » جون كُفتيم كه جز خير نمى بينند و جز جميل به جشمشان نمى خورد . 


و همين معنا باعث مى شود كه ملكات فاضله و خلق هاى كريمه كه سا زكار با اين نظر كه نظر توحيد است در دلهايشان مستقر 
كردد و در نتيجه همانطور كه در عمل مخلصند در اخلاق نيز مخلص شوند و معناى اخلاص دين براى خدا هم همين است:١‏ 
هو الحى لا اله الا هو فادعوه مخلصين له الدين!)(20/غافر) 


بحث 6- معناى اخلاص 


انكة در آباث هوره بحث و دو ناث سبارى درك ر ع اخلامن عبد وا به دا سيك دادو با ايتكه تده بابد غود وايرائ 
خدايش خالص كند بدان جهت است كه بنده جز موهبت خداى تعالى جيزى رااز ناحيه خود مالكك نيست وهر جه را كه 


خدا به او داده باز در ملكك خود اوست . 


يس اككر بنده » دين خود را ويا به عبارتى خود را براى خدا خالص كند » در حقيقت خداوند او را جهت خود خالص كرده 


است . 


البته در اين ميان افرادى هستند كه خداوند در خلقت ايشان امتيازى قائل شده و ايشان را با فطرتى مستقيم و خلقتى معتدل 
ايجاد كرده و اين عده از همان ابتداى امر با اذهانى وقاد و ادراكاتى صحيح و نفوسى طاهر و دلهايى سالم نشو و نما نموده اند 
وبا همان صفاى فطرت و سلامت نفس و بدون اينكه عمل و مجاهدتى انجام داده باشند به نعمت اخلاص رسيده اند ؛ در 
حالى كه ديكران با جد و جهد مى بايستى در مقام تحصيلش برآيند » آن هم هر جه مجاهدت كنند به آن مرتبه از اخلاص كه 


آن عده رسيده اند نمى رسند . 


آرى » اخلاص ايشان بسيار عالى تر و رتبه آن بلندتر از آن اخلاصى است كه با اكتساب بدست ايد » جون آنها دلهايى ياكك 


از لوث موانع و مزاحمات داشته اند . 
و ظاهرا در عرف قرآن مقصود از كلمه مخلصين - به فتح لام - هر جا كه آمده باشد هم ايشان باشند . 


واين عده همان انبياء و امامان معصوم عليهم السلام هستند و قرآن كريم هم تصريح دارد بر اينكه خداوند ايشان را اجتباء 


نموده » يعنى جهت خود جمع آورى و براى حضرت خود خالص ساخته » همجنانكه فرموده: 
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دو اجتبيناهم و هديناهم الى صراط مستقيم!) (10//انعام )و نيز فرموده: 


١‏ هو اجتبيكم و ما جعل عليكم فى الدين من حرج!0(///حج) 


و به ايشان از علم » آن مرحله اى را داده كه ملكه عاصمه است و ايشان را از ارتكاب كناهان و جرائم حفظ مى كند و ديكر با 


داشتن آن ملكه صدور كناه حتى كناه صغيره از ايشان محال مى شود . 


و فرق عصمت و ملكه عدالت همين است ء با اينكه هر دوى آنها از صدور و ارتكاب كناه مانع مى شوند ء از اين جهت با هم 


فرق دارند كه با ملكه عصمت صدور معصيت ممتنع هم مى شود » ولى با ملكه عدالت ممتنع نمى شود . 


در صفحات كذشته هم كفتيم كه اين عده از يرورد كار خود جيزهايى اطلاع دارند كه ديكران ندارند و خداوند هم اين معنا 


را تصديق نموده و فرموده: 
مجان اش عما يصقوة1 الأهاد الله المخلصيو!) (4هؤى :2 لصافات) 


و نيز محبت الهى ايشان را وامى دارد به اينكه جيزى را جز آنجه كه خدا مى خواهد نخواهند و به كلى از نافرمانى او منصرف 


شوند » همجنانكه اين را نيز در قرآن تقرير نموده ودر جند جاى از آن فرموده است: 
« فبعزتكك لاغوينهم اجمعين! الا عبادكك منهم المخلصين "و #لم/ص) 


فرمايك: 


«ولولا-فضل الله عليك و رحمته لهمت طائفه منهم ان يضلوك و ما يضلون الا انفسهم و ما يضرونكك من شى ء و انزل الله 
عليكك الكتاب و الحكمه و علمك ما لم تكن تعلم و كان فضل الله عليكك عظيما!)(١١/نسا)‏ 


كه ما تفصيل معناى آن را در الميزان در سوره نساء آورده ايم . 

ونيز آيه اى است كه از قول يوسف مى فرمايد: 

« قال رب السجن احب الى مما يدعوننى اليه و الا تصرف عنى كيدهن اصب اليهن و اكن من الجاهلين!)(7"/يوسف) 
و وجه دلالت آن را در تفسيرش در الميزان بيان نموده ايم . 


از اين نكته جند مطلب استفاده مى شود: 


اول آنكه: علمى كه آن را عصمت مى ناميم با ساير علوم ازاين جهت مغايرت دارد كه اين علم اثرش كه همان بازدارى انسان 


در بازدارى انسان اكثرى و غير دائمى است » همجنانكه در قرآن كريم در باره آن فرموده: 


) وجحلدوا بها واستيقنتها انفسهم!) (١/نمل)و‏ نيز فرموده: 


ص :772 

«افرايت من اتخذ الهه هويه و اضله الله على علم!» (77/جائيه)و نيز فرموده: 
« فما اختلفوا الا من بعد ما جاءهم العلم بغيا بينهم!»(17/جاثئيه) و آيه: 

« سبحان الله عما يصفون الا عباد الله المخلصين!)(09١و٠2١/صافات)‏ 


نيز بر اين معنا دلالت مى كند » زيرا با اينكه مخلصين يعنى انبياء و امامان معارق مربوطه به اسماء و صفات خدا را براى ما بيان 
كرده اند و عقل خود ما هم مؤيد اين نقل هست » مع ذلك خداوند توصيف ما را صحيح ندانسته و آيه مذكور خدا را از آنجه 
ما توصيف مى كنيم منزه نموده و توصيف مخلصين را صحيح دانسته . 


يس معلوم مى شود كه علم ايشان غير از علم ما است هر جند از جهتى متعلق علم ايشان و ما يكى است و آن » اسماء و صفات 


لاست . 


دوم اينكه: علم مزبور » يعنى ملكه عصمت در عين اينكه از اثرش تخلف ندارد و اثرش قطعى و دائمى است » در عين حال 
طبيعت انسانى را - كه همان مختار بودن در افعال ارادى خويش است - تغيير نداده » او را مجبور و مضطر به عصمت نمى كند 
؟ وجكونه مى تواند بكند با اينكه علم » خود يكى از مبادى اختيار است و مجرد قوى بودن علم باعث نمى شود مكر قوى 


شدن اراده را. 


مثلا كسى كه طالب سلامت است وقتى يقين كند كه فلان جيز سم كشنده آنى است » هر قدر هم كه يقينش قوى باشد او را 
مجبور به اجتناب از سم نمى كند » بلكه وادارش مى كند به اينكه با اختيار خود از شرب آن مايع سمى خوددارى كند . 


آرى » وقتى عاملى انسان را مجبور به عمل و يا تركك عملى مى كند كه انسان را از يكى از دو طرف فعل و تركك بيرون نموده 
و امكان فعل و تركك را مبدل به امتناع يكى از آن دو بسازد . 


شاهد اين مدعا آيه: 


٠و‏ اجتبيناهم و هديناهم الى صراط مستقيم ! ذلك هدى الله يهدى به من يشاء من عباده و لو اشركوا لحبط عنهم ما كانوا 
يعملون!)(/للو88/انعام) 


است كه دلالت مى كند بر اينكه شرك براى انبياء با اينكه خداوند ب ركزيده و هدايتشان كرده ممكن است و اجتباء و هدايت 


الهى مجبور به ايمانشان نكرده است. اين معنا را آيه: 
«ياايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته!» (/21/مائده) و نيز آياتى ديكر مى رساند . 


يس معصومين به اراده و اختيار خودشان از معصيت منصرف مى شوند واكر انصرافشان را به عصمتشان نسبت دهيم مانند 


ص :/71 


خدايى نسبت مى دهيم . 


منافات ندارد » جون اين نسبت عينا مانند نسبت تسديد مؤمن است به روح ايمان و نسبت ضلالت و غوايت است به تسويلات 


شيطان » همجنانكه اين نسبت ها با اختيار مؤمن و كافر منافات ندارد » آن نسبت هم با اختيار معصومين منافات ندارد . 


يس جيزى از اينها ‏ فعلى را از اين جهت كه فعلى است از فاعلى با اراده و اختيار از فعل بودن خارج نمى سازيد - دقت 


فرماييد! 


بله » در اين ميان عده اى هستند كه كمان كرده اند خداوند آدمى رااز معصيت باز مى دارد و منصرف مى كند ء اما نه از راه 
كرفتن اختيار و اراده اش » بلكه از راه معارضه با اراده او» مثل اينكه اسبابى فراهم آورد كه اراده آدمى از بين برود و يا اراده 
اى بر خلاف اراده اش خلق كند و يا فرشته اى بفرستد تا از تاثير اراده آدمى جل و كيرى نمايد و يا مجراى آن را تغيير دهد و 
آن را به سوى غير آن هدفى كه طبعا انسان قصد آن را مى كند بركرداند » همانطور كه يكك انسان قوى از اراده ضعيف و يا 


تاثير آن جلو كيرى مى كند و نمى كذارد فرد ضعيف آن كارى را كه بر حسب طبع خود مى خواهد بكند انجام دهد . 


كُويا ياره اى از صاحبان نظريه مزبور جبرى مسلكند و ليكن اصلى كه مشتركك ميان همه صاحبان اين نظريه است و اين نظريه 
و نظريه هاى شبيه به آن مبتنى بر آنست . اين است كه اين طايفه معتقدند حاجت موجودات به بارى تعالى تنها در ييدايش 
اليكو اماو تامقان حك ان ا كعمويت ودقرلانة سنك جيه عند ام سعيصا هذ اوقل وتران معان ست اسك در عون قازر 
اسبابء با اين تفاوت كه جون از ساير اسباب قوى تر و قادرتر است لذا مى تواند در حال بقاى موجودات هر رقم تصرفى كه 
بخواهد بكندء يكى را منع نموده » ديكرى را آزاد بككذارد » يكى را زنده كند » آن ديكرى را بميراند » يكى را عافيت دهد » 


آن ديكرى را مريض كند ء به يكى توسعه در رزق دهد و ديكرى را تهيدست نمايد و همجنين ساير تصرفات ديكر. 


واز آن جمله اكر بخواهد بنده اى را مثلا از شر و ككناه دور بدارد فرشته اى مى فرستد تا او را از مقتضاى طبعش كه كناه است 
جل وكيرى نمايد و مجراى اراده او رااز شر به سوى خير تغيير دهد و يااكر بخواهد بنده اى را به خاطر استحقاقى كه دارد 
كمراه كند ابليس را بر او مسلط مى سازد تااز جانب خير به شر معطوفش نمايد هر جند اين تصرف ابليس به حد جبر و 
اضطرار نرسد . 


ص :75/8 


واين حرف به دليل وجدان مردود است . جون ما با وجدان خود اين معنا را دركك مى كنيم كه در اعمال خير و شر هيج سببى 
كه نا عقب ينا منائضة كما نهو نورخا طالب نوه وجوه قن او اواطها شن ها اليك داعبال تروص يورو راع ا القت 11 
شعور و خلا-صه از شعور و اراده اى كه قائم به آنست انجام مى دهد » يس هر سببى را كه دليل نقلى و عقلى و رأى نفس ما 


علالوه بر اينكه » معارف قرآنى از قبيل توحيد و هر معارف ديكرى كه بازكشت آن به توحيد است همه مخالف با مبناى اين 


نظريه است و در خلال بحثهاى كذشته به مقدار زيادى اين مطلب شرح داده شد. 

ذه 

متقين' تنها دريافت كنندكان بيام الهمى 

ايسم الله الوَحْمَنٍ الرّحِيم !» 

0 الم ( 

ذلك الكتن لاو فد شت المتق اا 

١‏ بنام خدائى آغاز مى كنم كه بر همه موجودات رحمتى عمومى و بر نيكان از بندكانش رحمتى خاص دارد!) 

« الف لام ميم ! اين كتاب كه در آن هيج نقطه ابهامى نيست راهنماى كسانى است كه تقواى فطرى خود را دارند»» 


« آنها كه به عالم غيب ايمان دارند و با نماز كه بهترين مظهر عبوديت است خدا را عبادت و با زكات كه بهترين خدمت به 


نوع است وظائف اجتماعى خود را انجام مى دهند») 
«وهمانهائى كه با آنجه بر تو نازل شده و بدانجه قبل از تو نازل شده ايمان و به آخرت يقين دارند!») 
٠‏ جنين كسان بر طريق هدايتى از يرورد كار خويشند و هم ايشان تنها رستكارانند!» ١(‏ تاه/بقره) 


در آيات نوزده كانه اول سوره بقره كه حال مؤمنين و كفار و منافقين را بيان مى كندء از اوصاف معرف تقوىء تنها ينج صفت 
واد كزين كوو ا عازف انك اتأاناة سغبية اثاقة فاق اقاف 11 سه ناص سحداة رودي كردهه إبماة به أن ديز 
انبياء خود نازل فرموده و به تحصيل يقين به آخرت. دارند كان اين ينج صفت را به اين خصوصيت توصيف كرده: كه جنين 


كسانى بر طريق هدايت الهى و داراى آن هستند! 


اين طرز بيان بخوبى مى فهماند كه نامبرد كان بخاطر اين كه از ناحيه خداى 


7٠١ : ص‎ ١١ : الميزان ج‎ -١ 


ص :759 


سبحان هدايت شده اند داراى اين ينج صفت كريمه كشته اند» ساده تر اين كه ايشان متقى و داراى ينج صفت نامبرده نشده 


اند مكر به هدايتى از خداى تعالى! 


آن كاه كتاب خود را جنين معرفى مى كند كه هدايت همين متقين است: ١‏ لا ريب فيه هدى للمتقين!) (؟/بقره) يس مى فهميم 
كه هدايت كتاب, غير آن هدايتى است كه اوصاف نامبرده را در يى داشت و نيز مى فهميم كه متقين» داراى دو هدايتند» يكك 
هدايت اولى كه بخاطر آن متقى شدند و يكك هدايت دومى كه خداى سبحان به ياس تقوايشان به ايشان كرامت فرمود! 


آن وقت مقابله بين متقين كه كفتيم داراى دو هدايتندء با كفار و منافقين درست مى شودء جون كفار هم داراى دو ضلالت و 
منافقين داراى دو كورى هستند» يكى ضلالت و كورى اولء؛ كه باعث اوصاف خبيثه آنان از كفر و نفاق و غيره شدء دوم 
ضلالمت و كورى اى كه ضلالت و كورى اولشان را بيشتر كردء اولى را به خود آنان نسبت داد و دومى را به خودش, كه 
بعنوان مجازات دجار ضلالت و كورى بيشترى شان كرد ودر خصوص كفار فرمود: « ختم الله على قلوبهم و على سمعهم و 
على ابصارهم غشاوه!)(//بقره) غشاوت را به خود آنان نسبت داد و مهر زدن بر دلهاشان را به خودش. 


همجنان كه در آيات بعد در باره منافقين مى فرمايد:٠‏ فى قلوبهم مرض فزادهم الله مرضاء»)(١١/بقره)‏ مرض اولى را به خود 
منافقين نسبت مى دهد و مرض دومى ايشان را به خودش, به همان معنائى كه از آيه: 


يفا انه كتيواو دق أنه كيرا وآها يضيل "بدالا القامقية تخدا بابق قرانشن 'اسياز4 :را كفزاة و .سيار برا هداتكاعى كنتو 
بآآن كمزاه نمى كنك مكر فاسقان را آنهاتئى زا كهقبل ان برخوره باقران:فاسق بوده اند ]»(2؟/بقره) و آية: 


١‏ فلما زاغوا ازاغ الله قلوبهم - وقتى خودشان از راه راست منحرف شوند, خدا هم دلهاشان را منحرف مى كند!(ه/صف) 


استفاده مى شود. 

كوتاه سخن آن كه: متقين ميان دو هدايت واقعندء همجنان كه كفار و منافقين ميانه دو ضلالت قرار كرفته اند و هر سه طبقه از 
دو خصيصه خود. يكى را يعنى اولى را خودشان داشته اند و دومى را خداوند به عنوان جزا بر اوليشان اضافه كرده است. 
وجون هدايت دومى متقين بوسيله قرآن صورت مى كيرد» معلوم مى شود هدايت اولى قبل از قرآن بوده و علت آن سلامت 
فطرت بوده است و اما اين كه جرا بعضى فطرتشان سالم است و بعضى نا سالم و آيا علت تامه آن وراثت و خوبى و بدى يدر 


و مادر و شير و امثال آنها است و يا علت تامه اش خود انسان است؟ در ياسخ مى كوئيم هيج يكك از اينها علت تامه نيست» 


ولى همه آنها به مقدار اقتضاء اثر دارد. 


اين وجدانى همه ما است كه اكر فطرت كسى سالم باشد» ممكن نيست كه به 


16٠١ ص:‎ 


يس شخصى كه سلامت فطرت داشته باشد خواه ناخواه ايمان به موجودى غايب از حس خودش دارد: موجودى كه هستى 


خودش و هستى همه عالم» مستند به آن موجود است! 


شخص سليم الفطره بعد از آن كه به جنين موجودى غيبى ايمان آورد و اعتراف كردء فكر مى كند كه اين مبدء كه حتى دقيقه 
اى از دقائق از حوائج موجودات غافل نمى ماند و براى هر موجودى آنجنان سريرستى دارد كه كوئى غير از آن ديكر مخلوقى 
ندارده حكوته ممكن اسث ا هدانت بندكانقن غافل بماند و.راه فجات: از اغمال مهلك :و اتخلاق مهلكة را نه آنآن تتمايد؟ 
هميخ سبوا كه از خودسي كتد:وسرزالاث ديكرق كدان اثازائيده ف شوة شرا سشعله توصيلك وانبوت معاد درن آاورة 
و در نتيجه خود را ملزم مى داند كه در برابر آن مبدء يكتا خضوع كند جون خالق و رب او و رب همه عالم است و نيز خود را 
ملزم مى داند كه در جستجوى هدايت او برآيد و وقتى به هدايت او رسيد, آنجه در وسع او هست از مال و جاه و علم و 
فضيلت همه را در راه احياء آن هدايت و نشر آن دين بكار بندد واين همان نماز و انفاق استء اما نه نماز و زكات قرآن» 
جون كفتار مادر باره شخص سليم الفطره اى است كه اينها را در فطرت خود مى يابد» بلكه نماز و زكاتى كه فطرتش 


بكّردنش مى اندازد واو هم از فطرتش مى يذيرد. 


از اينجا معلوم شد كه اين ينج صفتى كه خداى تعالى آنها را زمينه هدايت قرآنى خود قرار داده» صفاتى است كه فطرت سالم 
در آدمى ايجاد مى كند و در آيات مورد بحث به دارند كان جنين فطرتى وعده مى دهد كه بزودى بوسيله قرآنش ايشان را 
هدايت مى كندء البته هدايتى زائد بر هدايت فطرتشان» يس اعمال ينج كانه نامبرده» متوسط ميان دو هدايتند» هدايتى سابق بر 
آن اعمال و هدايتى لا حق به آنها واعتقاد صادق و اعمال صالح ميان دو هدايت واسطه اند. بطورى كه اكر بعد از هدايت 


فطرت» آن اعتقاد وآن اعمال نباشد» هدايت دومى دست نمى دهد. 


دليل براين كه هدايت دومى از ناحيه خداى سبحان و فرع هدايت اولى استء آيات بسيارى است كه جند آيه از آنها ذيلا از 


نظر خواننده مى كذرد: 


افك أله اندي مرا :القول الثانث ف الحيوه الدانا وت الاغردت هذا كساق زا كةاثمان اوردتدكنه قول"ثايت در ات 


دنيا ودر آخرت يا برجا مى كند و خلاصه آنجنانشان را آنجنان تر مى سازد!)(1؟/ابراهيم) 


10١:ص‎ 


«ياايها الذين آمنوا اتقوا الله و آمنوا برسوله» يؤتكم كفلين من رحمته و يجعل لكم نورا تمشون به - اى كسانيكه ايمان آورده 
ايد از خدا بترسيد و به رسول او ايمان بياوريد» تا خدا از رحمتش دو برابر به شما بدهد و برايتان نورى قرار دهدء تا با آن نور 


مشى كنيد!) (/7/حديد) 


ان تنصروا الله ينص ركم و يثبت اقدامكم -اكر خدا را يارى كنيد نحدا ياريتان مى كندء و ايمانتان راقوى مى 


سازد!»(/ا/محمد) 

« والله لا يهدى القوم الفاسقين - خدا مردم تبهكار را هدايت نمى كند!)(8١٠/مائده)‏ 

يس معلوم مى شود انحراف از هدايت اولى كه همان تبه كارى باشد» باعث محروميت از هدايت خدا مى كردد. و از اين قبيل 
آياتى ديكر . 

و مسئله ضلالت كفار و منافقين» عينا مانند هدايت متقين» داراى دو مرحله استء يكى از ناحيه خود مردم و يكى به عنوان 
مجازات از ناحيه خدا . 

دز آباث موزه يحث ندحيات ديكرق آشاره شدى كه انسائها دن اناحياث زند كئ زااز سررى كيرنك اق 'است كه فدلا 
بنهان اسث و سيت بةحيات دتنا جيه باظن را داز سنت )نه ظاعن حباتى'است كه زئد كى اسان بوسيله آن حياك در همي 
دنيا و بعد از مردن و در بعث و قيامت يكسره مى شود و در بين» مركى و انعدامى فاصله نمى كردد» همجنان كه فرمود: 

«او من كان ميتا فاحييناه و جعلنا له نوراء يمشى به فى الناس» كمن مثله فى الظلمات ليس بخارج منها - آيا كسى كه مرده و 


بى جان بودء او را زنده كرديم و برايش نورى قرار داديم» تا با آن در ميانه مردم آمد و شد كردء مثل كسى است كه در 


ظلمتها قرار دارد و بيرون شدنى برايش نيست؟») (1١١/انعام)‏ 
ايمان 
انماق» غبازت:است" از تجايكير شلان اعتقاد در قلن: 


اين كلمه از ماده « امن» اشتقاق يافته» كويا شخص با ايمان» به كسى كه بدرستى و راستى و ياكى وى اعتقاد بيدا كرده. امنيت 
مى دهدء يعنى آن جنان دل كرمى و اطمينان مى دهد كه هركز در اعتقاد خودش دجار شكك و ترديد نمى شودء جون آفت 


اعتقاد و ضد آن شكك و ترديد است. 


ايمان: معنائى است داراى مراتبى بسيار جون اذعان و اعتقاد. كاهى بخود جيزى بيدا مى شود و تنها اثر وجود آن جيز بر آن 
اعتقاد مترتب مى شود و كاهى ازاين شديدتر استء بطورى كه به ياره اى لوازم آن نيز متعلق مى كردد و كاهى از اين نيز 


شديدتر مى شود و به همه لوازم آن متعلق مى شود. از همين جا نتيجه مى كيريم: مؤمنين هم در اعتقادشان به غيب و به خداى 


حاضر و ناظر و به روز جزاى او در يكك 


كلمه غيب بر خلاف شهادت,ء عبارت است از جيزى كه در تحت حس و دركك آدمى قرار ندارد و آن عبارت است از خداى 
سبحان و آيات كبراى او كه همه از حواس ما غايبند و يكى از آنها وحى استء كه در جمله: « و الذين آمنوا بما انزل اليكك و 


ما انزل من قبلكك ...)(؟/بقره) به آن اشاره فرموده است. 


يس مراد از ايمان به غيب در مقابل ايمان به وحى و ايمان به اخرت, عبارت است از ايمان به خداى تعالى» در نتيجه در اين 
جند آيه به ايمان به همه اصول سه كانه دين اشاره شده است. قرآن كريم همواره اصرار و تاكيد دارد در اين كه بندكان خدا 
نظر خود را منحصر در محسوسات و ماديات نكنند و ايشان را تحريكك مى كند به اين كه: از عقل سليم و لب خالص ييروى 
كنند! 


فين 


« و بالاسخره هم يوقنون!» (؟/بقره)قبلا اعتقاد راسخ به توحيد و نبوت را به كلمه ايمان تعبير آورد و در اين جمله اعتقاد راسخ 
بخصوص به آخرت را به ايقان تعبير كرده واين بدان جهت است كه به لا-زمه يقين» كه عبارت است از فراموش نكردن 
آخرتء نيز اشاره كرده باشد» جون بسيار مى شود انسان نسبت به جيزى ايمان دارد و هيج شكى در آن نداردء اما ياره اى از 
لوازم آنرا فراموش مى كند و در نتيجه عملى منافى با ايمانش انجام مى دهدء بخلاف يقين كه ديكر با فراموشى نمى سازد و 
ممكن نيست انسان عالم و مؤمن به روز حساب باشد و همواره آن روز را در خاطر داشته و به ياد آن باشدء, به ياد روزى باشد 
كة دن ان روز اتساب كروحكف و يز وك اعسالفن مى:زستك و.دذزعيق ندال نازة:ائ كتاهاقة زا متكي شو حجنن كش نه 
تنها مرتكب كناه نمى شودء بلكه از ترسء به قرق كاه هاى خدا نزديكك هم نمى كردد. 


همجنان كه خداى تعالى در باره آنان فرموده: 
« ولا تتبع الهوى» فيضلكك عن سبيل الله» ان الذين يضلون عن سبيل الله لهم عذاب شديد بما نسوا يوم الحساب - خواهش نفس 
را ييروى مكنء كه تو رااز راه خدا كمراه مى كند. كسانى كه از راه خدا كمراه مى شوند» عذابى شديد دارند» بخاطر اين كه 


روز حساب رافراموش كردند!) (78/ص) و فهمانيد كه ضلالت از راه خدا تنها بخاطر فراموشى روز حساب است و بدين 


جهت در آيات مورد بحث فرمود:« و بالآاخره هم يوقنون!» 
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جون به ياد آخرت بودن و بدان يقين داشتن» تقوى را نتيجه مى دهد! 


هدايت 


«اولئكك على هدى من ربهم...!)(ذ/بقره) هدايت همه اش از خداى سبحان است» و هيج قسمىاز آن بهيج كس نسبت داده 


نمى شودء مكر بطريق مجاز كوئى. 


دزجمله مورد بحثه مؤهين رابة هدايث توصيف كردة وندومووذى دركر هذايت رااين نطوو تعريق كرده كه:0 فم يرد الله 
ان يهديه» يشرح صدره - يعنى كسى را كه خدا بخواهد هدايت كند سينه اش را كشاده مى سازد!» (0١١/انعام)‏ كشادكى 
سينه» بمعناى وسعت ان استء وسعتى كه هر تنكى و تنكك نظرى و بخل را از آن دور مى سازد و جون در جاى ديكّر فرموده: 
«ومن يوق شح نفسه فاولككك هم المفلحون - كسى كه او رااز بخل درونى حفظ كرده باشند جنين كسانى از 
رستكارانند!)(4/حشر) لذا مى بينيم در آخر آيه مورد بحث هم نامى از رستككارى برده. مى فرمايد:« اولتكك على هدى من ربهم 
و اولئكك هم المفلحون!) (ه/بقره) 


ذه 
فضليت هاى انسانىء»اعطائى يا اكتسابى؟ 
١‏ أَلَع ئَرَ إِلَى الّذِينَ يرَكون أَنْفْسَهُ بل اللَّهُ يكى مَنْ يَشاءٌ و لا يظْلْمُونَ قتيلا ١!‏ 


#مكر آن كساؤارا كه خود وا به عتواث باكن من ستايئله تمن ببق باايم كه خذاى تعالن است كد هر كس وا تتواهد ياكة و 


تزكيه مى كند و احدى در اين كار استقلال ندارد و مردم حتى يكك خردل ستم نمى شوند!) (59/نساء) 


ستودن از شؤون ربوبيت ويا بكو تربيت مربى عالم است و مختص به خداى تعالى است و اما آدمى زاده هر جند كه ممكن 
است واقعا متصف به كمالى باشد و فضايلى را دارا بشود و انواعى از شرافت و ييشرفت هاى معنوى را كسب بكند » اما به 
محضى كه روى آن فضايل و شرافت ها تكيه كند » نوعى استقلال و بى نيازى از خدا را براى خود اثبات كرده واين خود در 
معناى ادعاى الوهيت و شركت با رب العالمين است و انسان سرايا حاجت كه نه نفع و ضررى براى خود مالكك است و نه 
مركك و حياتى » كجا ؟ و استقلال و بى نيازى از خداء كجا ؟ با اين كه انسان خودش و آنجه به او مربوط است جه آنها كه 


در جان او و روح او است » و جه آن جيزهايى كه از خارج به او رسيده واو 
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خود را مالكك آنها ينداشته و جه آن اسبابى كه آن خيرها را به وى رسانده » همه و همه مملوكك خداى سبحانند » آن هم 


مملوك خالص . به اين معنا كه هيج كس ديكرى با خدا در مالكيت آنها شركت ندارد و بنا براين ديكر جه جيزى براى 
انسان باقى مى ماند ؟ . 


وااحق غروو وخوه سفن كه وادار من كنك ادم .ؤاينة اين كوه وااشعايدة تاكن عن اسفء كه ا واصبول رذايل 
اخلاقى است » و جون هيج انسانى بريده از انسانهاى ديكر نيست .ء به تدريج اين رذيله او را وادار مى كند به اين كه در 
تماسش با انسانهاى ديكر به رذيله ديكرى مبتلا شود » كه نامش تكبر است ء او به حكم همان خود يسنديش مى خواهد خود 
را بالاتر از سايرين جلوه دهد ء و بندكان خداى را بنده خود بيندارد » اينجا است كه به هر ظلم و ستم و حق كشى و هتكك هر 


حرمتى از محارم الهى دست مى زند و به خود اجازه مى دهد بر جان و ناموس و اموال مردم دست درازى كند. 


همه اينها در جايى است كه فردى از افراد مبتلا به اين بيمارى هاى روانى يعنى عجب و تكبر شده باشد اما اككر از فرد تجاوز 
كند و خلقى اجتماعى و سيره اى قومى شود ء آن وقت است كه هلا-كك نوع بشر و فساد زمين حتمى است و همان است كه 
خداى تعالى از مجتمع يهود حكايت مى كند , كه كفتند: « ليس علينا فى الاميين سبيل !) 


(هلا/ال عمران) 


يس هيج انسانى جا ندارد به منظور ستايش خود فضيلتى را براى خود ذكر كند. حال جه اين كه در اين خودستايى راستكو 
باشد و جه دروغ بككويد » براى اينكه او مالكك آن فضيلت براى خود نيست ء اين خداى سبحان است كه آن فضيلت » را به وى 
داكفرو زو امس كمقميل بشوووا ناهر كين رع اعد وده ع انعو كد و اهدق غطا كن ككداو إوانف 4د داق فقي وتافاض: 
نعمتش هر كه را بخواهد عملا تزكيه مى كند و يا با ستايش قولى هر كه را بخواهد مى ستايد و تزكيه مى كند و به صفات 
كمال » شرافتش مى دهد . مثلا در باره بركزيدكى آدم و نوح عليهما السلام مى فرمايد: 


١‏ ان الله اصطفى آدم و نوحا !0(*/ال عمران) 

در باره صداقت و نبوت ابراهيم و ادريس عليهما السلام مى فرمايد: 

«انه كان صديقا نبيا - او مردى بود صديق و ييامبر !)١6و‏ 8ه /مريم) 

در باره علم يعقوب عليه السلام مى فرمايد: و انه لذو علم لما علمناه !» (8/يوسف) 
در باره عبوديت و خلوص يوسف عليه السلام مى فرمايد: 


« انه من عبادنا المخلصين!)("/يوسف) 


در حق موسى واين كه بنده اى مخلص و فرستاده اى نبى بود مى فرمايد: 
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«انه كان مخلصا و كان رسولا نبيا!)(١8/مريم)‏ 

در حق عيسى و آبرومنديش در دنيا و آخرت واينكه از مقربان بوده است مى فرمايد: 

« وجيها فى الدنيا و الآخره و من المقربين!)(62/ال عمران) 

در ستايش سليمان و ايوب مى فرمايد:٠‏ نعم العبد انه اواب!0(١/ص)‏ 

و در باره ييامبر اسلام خاتم انبيا محمد مصطفى صلوات الله عليه و على آله و دوستيش نسبت به خداى تعالى فرموده: 
«ان وليى الله الذى نزل الكتاب و هو يتولى الصالحين!)(42١/اعراف)‏ 

و نيز فرموده: و انكك لعلى خلق عظيم!0(؟/قلم) 


و همجنين در باره عده اى از انبيا در سوره هاى انبيا و مريم و انعام و صافات و ص و غير اينها ستايش هاى ديكرى كرده است 


سخن كوتاه اين كه » تزكيه و ستايش . كار خداى سبحان است و حقى است مخصوص او ء كه غير با او در آن شريكك نيست 
» زيرا ستايش هايى كه از غير او سر مى زند سر تا يايش ظلم است! زيرا اككر جيزى را ستايش مى كند كه خدا آن را نستوده 
براى خود در برابر خحدا استقلالى قائل شده. از سوى ديككر در ستايش آن جيز يا راه افراط رفته يا تفريط » جون او واقف به 
اندازه و مقدار آن جيز نيست » تا به اندازه اى كه بايد ستايشش كند! به خلاف خداى تعالى كه هر جه را وهر كه را مى 
ستايد به حق و عدالت و به اندازه اى كه خود كرفته مى ستايد نه افراط كند و نه تفريط و به همين جهت در آخر آيه مى 
فرمايد:« و لا يظلمون فتيلا!)(9؟/نسا) 


تزكيه خداى تعالى در آيه شريفه هر جند مطلق آمده و شامل تزكيه عملى و قولى هر دو مى شود و ليكن به حسب مورد با 
تزكيه قولى منطبق است . 


بااين آيه شريفه دو مطلب روشن مى شود: 


-١‏ يكى اينكه هيج صاحب فضيلتى حق ندارد از اين كه داراى آن فضيلت است دجار عجب كشته از خودش خوشش آيد و 
خود راابة داشتق آن فضيلت سعايدذ 'زيزا ستايقن متخصوض خداى تغالى ات :و ما اين مفظلت وا ا زجملةة ابل الله يركى: .01 
(9؟/نسا) مى فهميم » كه از ظاهرش بر مى آيد » تنها خداى تعالى است كه هر كس را شايسته تزكيه بداند » ديكران هم نبايد 
او را به خاطر آن فضيلت بستايند » مككر فضيلت او را مستند به خداى تعالى نموده و همان مقدار فضيلتى را كه نخدا به او داده 


بستايند » نه بيشتر » از اين جا نتيجه مى كيريم كه اولا فضايل تنها و تنها آن كمالاتى هستند كه خداى تعالى آنها را ستوده و 


اما جيزهاى ديكرى كه دين خدا آنها را نمى شناسد و 
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فضيلت نمى نامد » نيستند و ثانيا لازمه اين حرف آن نيست كه مردم دوغ و دوشاب را يكى » خوب و بد را يكسان دانسته , 
فضيلتى براى صاحب فضيلت قائل نشوند و قدر و منزلت آن فضيلت را تعظيم نكنند » زيرا قدرشناسى و فضيلت دوستى » خود 
از شعائر خخداى تعالى است جطور ممكن است جنين نتيجه غلطى كرفت , با اين كه خود خداى تعالى فرمود: و من يعظم 
شعائر الله فانها من تقوى القلوب!)(7/حج) تعظيم شعائر الهى » خود از آثار سلامت قلب و تقواى نفس است ., بنا براين يكك 
فرد جاهل وظيفه شرعى دارد كه در برابر عالم خضوع كند و قدر و منزلتى براى او بشناسد و اين خود بيروى كردن از حق 
است » جون قرآن تفاوت كذاشتن بين عالم و جاهل را حق دانسته و فرموده:٠‏ هل يستوى الذين يعلمون و الذين لا يعلمون 


5 زمر) 


البته اين نيز معلوم است كه لزوم احترام كردن مردم از عالم غير اين است كه خود عالم براى مردم قيافه بككيرد و از اين كه جند 
كلمه از مردم بيشتر مى داند به خود ببالد » خود را بستايد و توقع احترام از مردم داشته باشد و اين تفاوت منحصر در مساله علم 
نيست » بلكه در همه فضايل حقيقى و انسانى وظيفه صاحب فضيلت و وظيفه مردم نسبت به او تفاوت مى كند . 


؟- مطلب دومى كه از آن جه ككذشت به دست آمد اين است كه همان طور كه دو سه سطر قبل اشاره كرديم » فضيلت آن 
جيزئ انك كه خداى تعالق اثاراافضيلت عدائك يس ابن كاغرسفاءتى كوينيك ادم نانك اغتماداية نفس ذاشنعه باشكد و 
بعضى از نويسند كان ما نيز دنبال آنان را كرفته اند حرف درستى نيست » جون دين خدا جنين جيزى را به عنوان فضيلت نمى 
شناسد و مذاق قرآن كريم نيز آنجه خداى تعالى در قرآن كريمش فضيلت دانسته اعتماد به خدا و افتخار به بندكى او است ء 
قرآن مى فرمايد:« الذين قال لهم الناس ان الناس قد جمعوا لكم فاخشوهم فزادهم ايمانا و قالوا حسبنا الله و نعم 
الوكيل!)(77١/ال‏ عمران) و نيز فرموده:« ان القوه لله جميعا!» (ه8١/بقره)و‏ باز فرموده:« ان العزه لله جميعا!)(80/يونس) و آياتى 


ديكرا 


( و من كمان مى كنم غناى طبع و استغناى از خلق و اباى نفس را با اعتماد نفس اشتباه كرفته اند » بله اين كه من خود را فقط 
محتاج خدا و فقير نعمت هاى او بدانم و در برابر خلق سر فرود نياورم و با سيلى صورت خود را سرخ نموده خود را بى نياز 
نشان دهم » استغناى طبع است و اسلام به آن سفارش كرده و نيز اين كه ايمانم » به خداى تعالى آنقدر زياد باشد كه در 
سويداى دلم ذره اى نسبت به آينده ام نككرانى نداشته باشم » اين توكل به خدا ويا بكو غناى طبع است و فضيلت است و 


همجنين اين كه تنها در برابر خداى تعالى اظهار ذلت و حقارت كنم و بس و ديكر تن به هيج ذلتى ندهم اباى 


ص :/01 7 
نفس است و فضيلت محسوب مى شود و اما اين كه من در تعيبن سرنوشت خود تكيه ام به خودم باشد و به قول همين غرب 
زد كان اعتماد به خودم بكنم » اين شركك به خدا است و اسلام فضيلتش نمى داند! مترجم.) 
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در معناى بيمارى دل 

قترى الَذِينَ فى قلوبهم مَرَض يُسرِعُونَ فيهم يَقَولونَ نخشى أن تُصِيَنا دَائرَةٌ قعسى اللَهُ أن يَأتى بالْمَتْح أوْ أمر مّنْ عِندِهٍ قَيُصبحوا 
عَلى ما أسرّوا فى أَنفسِهمٌ نَدِمِينَ!) 


١‏ نشانه اينكه بعضى از مدعيان ايمان از سنخ همان كافرانند - اين است كه مى بينى اين بيماردلان به سوى يهود و نصارا مى 
شتابند و مى كويند: ما بيم آن داريم كه بلا بر سر ما آيد - غافل از اينكه جه بسا خداى تعالى از ناحيه خود فتحى آورده و 
افرق ذيكر كه حووقن هن .ذائك بيقن بازؤرهه آذ نوقث اسك كه ابخ تساردلان عبت يه انحه در دل ينهان فى ذافسد يشيمان 


شوند!» (81/مائده) 


جمله:٠‏ فى قلوبهم مرض»» بطور اجمال دلالت دارد بر اينكه دل انسانها در خطر نوعى بيمارى قرار دارد و قهرا وقتى براى جيزى 
حالت بيمارى تصور شود حالت سلامتى هم دارد » جون صحت و مرض در مقابل هم هستند » تا يكى از آن دو فرض نداشته 
باشد طرف ديككر نيز فرض ندارد وقتى يكى از اين دو حالت مى تواند در دلى يا هر جيزى محقق شود كه قبلا آن جيز » جيزى 
باشد كه تحقق طرف ديككر و حالت ديكر نيز در آن ممككن باشد , نظير كورى و بينائى كه خواننده توجه دارد به اينكه ديوار را 
به عنوان اينكه نمى تواند ببيند كور نمى خوانيم زيرا استعداد بينائى در آن نيست و همجنين نمى توان آن را به هيج مرضى 


متصف كرد » جون استعداد صحت و سلامتى ندارد . 


ودر كلام خداى عز و جل هر جا كه خداى تعالى براى دلها اثبات مرض كرده » احوال آن دلهاى مريض و آثار آن را بيان 
كرده و در بيانش امورى راذكر نموده كه دلا-لت دارد بر اينكه آن دلها استقامت فطرى خود رااز دست داده » از راه ميانه 


منحرف شله اند » به آيات زير توجه فرمائيد: 
« اذ يقول المنافقون و الذين فى قلوبهم مرض ما وعدنا الله و رسوله الا غرورا!»(؟١/احزاب)‏ 
« اذ يقول المنافقون و الذين فى قلوبهم مرض غر هؤلاء دينهم!»(59/انفال) 


« ليجعل مايلقى الشيطان فتنه للذين فى قلوبهم مرض و القاسيه قلوبهم!» (2/حج) و آياتى ديكر . 
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مطلب اين است كه مرض قلب عبارت است از اينكه قلب دجار نوعى ترديد و اضطراب شود كه مساله ايمان به خدا و اطمينان 
احوالى و اخلااقى متناسب با كفر بر آن عارض مى كردد و در مرحله عمل كارهائى از آن سر مى زند كه متناسب با كفر به 


در مقابل » سلامتى قلب و صحت آن عبارت است از اينكه قلب در مستقرى قرار كيرد كه خلقتش در همان مستقر بوده و يا به 
غبتارت دنيكر عباوت اث اراتكه قلت نواه ميته زا نوست تدذهد ور كشت ان حالت :نه خلوض قلن:در جين عدا 
سبحان و:اعتماد كردق بهاجنات او و نريندث از هر جيز ديكرى است كة هوائى نفس به سوى آن كشش :دازدء ابن نكته ان آبه 


زير به جشم مى خورد كه مى فرمايد: 


از همين جا روشن مى شود كه بيماردلان غير از منافقيندد » همجنانكه تعبير قرآن از اين دو طائفه مثل:« المنافقون و الذين فى 
قلوبهم مرض»» در غالب موارد تا حدى خالى از اشعار بر دو طائفه بودن آن دو نيست » براى اينكه منافقين عبار تند از كسانى 
كه به زبان ايمان آورده و در دل ايمان ندارند و دلهاشان كافر خالص است واز نظر حيات ايمانى مرده است » نه بيمار » 


همجنانكه قرآن كريم آنان را مرده و دارند كان ايمان را زنده خوانده و مى فرمايد: 


)0 اومن كان ميتا فاحييناه وجعلنا له نورا يمشى به فى الناس!» (0/نعام) و نيز مى فرمايد:٠‏ ائما يستجيب الذين يسمعون و 
الموتى يبعثهم الله!)(2/انعام) 


بنا براين ظاهر از عرف و اصطلاح قرآن كريم اين است كه مرض قلب عبارت است از شكك و ترديدى كه بر دركك آدمى 
نسبت به آنجه مربوط به خداى تعالى و آيات اوست مستولى و جيره مى شود و نمى كذارد قلب با آن معارف كه همان عقائد 


دينى است جوش بخورد و انسان مبتلاى به آن شكك و ترديد عقد قلبى نسبت به خدا و آياتش داشته باشد . 


كاهى مى ماند كه هر لحظه دستخوش نسيم ها كشته ء به اين سو و آن سو كشيده مى شود ولى منافقين كه به زبان اظهار 
ايمان مى كنند اصلا ايمان ندارند و در باطن كافرند اما كافر بى شهامتى كه كفر خود را علنى نمى سازند بلكه بخاطر مصالح 


مادى خود آن را ينهان مى كنند تا با دم زدن از اسلام و ايمان مؤمنين را و با اظهار كفر نزد كفار آنان را بدوشند . 
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بله بسا مى شود كه در قرآن كريم از بيماردلا-ن تعبير به منافق مى شود و اين تعبير نوعى تحليل است » در حقيقت مى خواهد 
بفهماند كه بيماردلان نيز مانند منافقين از داشتن لطيفه ايمان محرومند » يس از اين نظر مانند آنها هستند » مانند آيه زير كه 


كلمه منافقين را بر بيماردلان اطلاق نموده و مى فرمايد: 


« بشر المنافقين بان لهم عذابا اليماء الذين يتخذون الكافرين اولياء من دون المؤمنين» ايبتغون عندهم العزه فان العزه لله جميعا و 
قد نزل عليكم فى الكتاب ان اذا سمعتم آيات الله يكفر بها و يستهزء بها فلا تقعدوا معهم حتى يخوضوا فى حديث غيره انكم اذا 
مثلهمء ان الله جامع المنافقين و الكافرين فى جهنم جميعا!» (1517178/نسا) 


و ابن اطلاق غير اطلاق يمار بر منافقين واقغئ است كه.در ذل اضلا ايمان تدارتك مائتد ايها زير: 


دق الناين فالو انا لام كم اتطك الننقوا عا رقا ارقرة) 


جون دراين آيات به اين جهت عنوان بيمار دل را بر منافقين واقعى اطلا-ق كرده كه بفهماند دلهاى منافقين واقعى از مرحله 
شكك در باره حق سير نموده » در آخر به انكار حق منتهى شده است » در آغاز به خاطر ارتكاب دروغ و اينكه در دل دجار 
شكك بودند ولى به دروغ دعوى ايمان كردند بيمار دل شدند و به تدريج خداى تعالى بيماريشان را بيفزود تا در آخر منكر 
حق شده و آن را مسخره كردند و هلاكك كشتند . 


و اصولا خداى سبحان مرض قلب را در حد مرض هاى جسمانى دانسته كه به تدريج شدت مى يابد و اكر به معالجه اش 
نيردازند مزمن مى شود و در آخر كار بيمار را به هلاكت مى كشاند و شدت يافتنش به خاطر نايرهيزى كردن و بيمارى را با 
جيزهائى كه براى مريض مضر است و طبع مريض را بيشتر تحريكك مى كند كمكك كردن است كه اين نايرهيزى و امداد 
كردن بيمارى در بيماريهاى قلبى همان ارتكاب معصيت ها است كه خداى تعالى در باره اش فرموده: 


« فى قلوبهم مرض فزادهم الله مرضا !0(١١٠/بقره)‏ و نيز فرموده: 


«واذاماانزلت سوره ... واما الذين فى قلوبهم مرض فزادتهم رجسا الى رجسهم و ماتوا وهم كافرون. اولا يرون انهم يفتنون 


فى كل عام مره او مرتين» ثم لا يتوبون و لا هم يذكرون!0(؟7١و50١/توبه)‏ 
و نيز در يكك بيانى عمومى فرموده: 
٠‏ ثم كان عاقبه الذين اساؤا السواى ان كذبوا بايات الله و كانوا بها يستهزؤن!) (١٠/روم)‏ 


خداى تعالى همانطور كه براى دلها قائل به بيمارى است » براى علاج آن بيمارى در آياتى از قرآن كريمش علاج نيز يبشنهاد 
كرده است » از آن جمله در بيانى عام و كلى فرموده: 


ص 72١:‏ 
« يهديهم ربهم بايمانهم!)(9/يونس) و نيز فرموده: 
١‏ اليه يصعد الكلم الطيب و العمل الصالح يرفعه!)(١٠/فاطر)‏ 


بنا بر اين كسى كه دجار مرض قلب است اكر بخواهد خود را مداوا و بيمارى خود را بر طرف سازد بايد به سوى خداى عزو 
جل توبه ببرد و توبه عبارت است از ايمان به او و تذكر به افكار شايسته و اعمال صالح » همجنانكه در آيه قبلى يعنى آيه ١78‏ 


سوره توبه در باره آنهائى كه در صدد علاج دل خود نيستند فرمود:« ثم لا يتوبون ولا هم يذكرون!) 
ونيز در كلامى جامع در اين باب فرموده: 


يا ايها الذين آمنوا لا تتخذوا الكافرين اولياء من دون المؤمنين ا تريدون ان تجعلوا لله عليكم سلطانا مبينا! ان المنافقين فى 
و سوف يؤت الله المؤمنين اجرا عظيما!)(6١تا2؟١/نسا)‏ 


كتاب و سنت ودر آخر به اخلاص عمل . 
م0 


بر اولياء خدا نه حزنى هست و نه خوفى! 


- ا 
أ نَأ 


« ألا إن وَلِيَاءَ الله لا حَؤْف عَليِهِمْ وَ لا هُمْ يخرَنونَ!) 


إ 
ا 

لَهُمُ الْشْرَى فى الْحَيَوه الذّْهَا وَ فى الآخرَه لا تَعِدِيلَ كلمت الله ذلك هُوَ الْمَوْزُ العَظِيم!) 
دولا يخزنك َولَهُ إِنَ الْعزَّهَ لله د هرََ السميع الْعلك !( 

«آكاه باشيد كه اولياى خدا از هيج جيزى ترس و اندوه ندارند!) 

« همانهائى كه ايمان آوردند و يرواى از خدا حالت هميشكى آنهاست!!) 


«آنان هم در دنيا بشارت دارند وهم در آخرت! واين كلمه خداست! و در كلمات خدا دك ركونى وجود ندارد! و همين 
بشارت غود وسمتكارى عظينى اسك 


االسكاق كد ست كين من كوركك كو وا اى مامد مبكية سا رذ[ كمرك همه اننا ان دا "اسك ليا شدراتن وعانا ار 


آذ اورسك اعقاو اروفيس 


وقتى مى كوئيم خداى تعالى ولى بنده مؤمنش مى باشد » معنايش اين است كه آن جنان وصل به بنده است و آن جنان متولى 
و مدبر امور بنده است كه هيج كس ديكرى اين جنين ارتباطى را با آن بنده ندارد » او است كه بنده را به سوى صراط مستقيم 
هدايت مى كند » امر مى كند ». نهى مى كند » به آ نجه سزاوار است وا مى دارد » از آنجه نكوهيده است باز مى دارد واو را 


در زندكى دنيائى و آخرثيش يارى مى كند.. 


8١9 : الميزان ج : ه ص‎ -١ 


"82١:ص‎ 


همجنانكه از اين طرف نيز مى كوئيم مؤمن واقعى ولى خدا است » زيرا آن جنان وصل به خحدا است كه متولى اطاعت او در 
همه اوامر و نواهى او است » و تمامى بركات معنوى از قبيل هدايت » توفيق » تاييد » تسديد و به دنبالش اكرام به بهشت و 


رضوان رااز خداى تعالى مى كيرد . 
يس »ء اولياى خدا - به هر حال - تنها مؤمنين اند » زيرا خداى تعالى خود را ولى آنان در حيات معنويشان دانسته و فرموده: 
١و‏ اللّه ولى المؤمنين!)(28/ال عمران) 


جيزى كه هست آيه بعد ازاين آيه كلمه ولا-يت را طورى تفسير مى كند كه بااين ادعاء كه خداى تعالى ولى همه مؤمنين 
باشد » نمى سازد » جون ما مى دانيم در بين مؤمنين كسانى هستند كه در عين داشتن ايمان مبتلا به ش ركند » همجنانكه خود 


خداى تعالى فرموده:« و ما يؤمن اكثرهم بالله الاوهم مشركون!!» (١٠/يوسف)‏ 
آيه بعد از آيه مورد بحث مؤمنين ولى خدا را جنين معرفى كرده: 


و تازه به صرف داشتن ايمان و تقوا معرفى نكرده بلكه با آوردن كلمه «كانوا» فهمانده كه اولياى خدا قبل از ايمان آوردن 
تقوائى مستمر داشته اند » فرموده: «الذين آمنوا» و سيس بر اين جمله عطئ كرده كه:« و كانوا يتقون!!» و با آوردن اين جمله 
مى فهماند كه اولياى خدا قبل از تحقق اين ايمان از آنان » دائما تقوا داشته اند » و معلوم است كه ايمان ابتدايى مسبوق به تقوا 
نيست » بلكه ايمان و تقوا در افراد معمولى متقاربند و با هم يبدا مى شوند و يا بر عكس اولياى خدا اول ايمان در آنان يبدا مى 


شود »ء بعدا به تدريج داراى تقوا مى كردند » آن هم تقواى مستمر و دائمى . 
سن فطوو از اق ستاك فرع ورك رئ ا زمراقك اإننان نكا غير الامرقيه اول كد دو افراد عرقي بافك ام هوف 


در جلد اول الميزان در تفسير آيه 1١‏ سوره بقره نيز كفتيم كه براى هر يكك از ايمان و اسلام و همجنين براى شركك و كفر 


مراتب مختلفى است كه بعضى فوق بعضى ديككر است: 
تبه اول از اسلا عارت است از ايبنكه آد كلمه شهادتين را بر زبان جارى سازد »ء و به ظاهر : دستورات دين كردد . 
مرا م عب ذٍ مى تين رأ بر زد به ظاهر تسليم دستورات دين 


دنبال اين مرتبه » مرتبه دوم اسلام است كه اولين مرتبه ايمان شمرده مى شود و آن عبارت است از اينكه كوينده شهادتين قلبا 
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بطور تفصيل به همه عقائد حقه دين معتقد نشده باشد » به همين جهت است كه در آيه سوره يوسف اين معنا را ممكن شمرده 
كه ايمان به خدا از ياره اى جهات با شرككث جمع شود . و فرموده:« و ما يؤمن اكثرهم بالله الا و هم مشركون!0(0١٠/يوسف)»‏ و 
اين مرحله از اسلام و ايمان به تدريج صفا و نمو ييدا مى كند تا آنجا كه بنده خدا از هر جهت و در تمامى امورى كه به 
خداى تعالى بركشت مى كند - كه قهرا همه امور عالم است » زيرا بركشت تمامى امور به خداست - بى جون وجرا تسليم 
خدا شود . وهر درجه كه اسلام آدمى بالا برود يكك درجه نيز به ايمان او اضافه مى شود » يعنى داراى ايمانى مناسب با لوازم 
آن مرتبه از اسلام مى كردد » تا آنجا كه بنده خدا به حقيقت معناى الوهيت تسليم امر يرورد كارش مى شود » و حقيقتا خود را 


عبد و خدا را اله و معبود خود مى داند . 


اينجاست كه ديككّر اعتراض و خشم از او سر نمى زند »ء در برابر هيج امرى از قضاء و قدر و حكم يرورد كارش ناراحت نمى 


شود و بر هيجيكك از خواسته هاى او اعتراض نمى كند . 


در مقابل اين مرحله از تسليم ايمانى قرار دارد كه همان «يقين به الله است » و يقين به تمامى آنجه كه به الله بركشت دارد » و 


اين ايمان كاملى است كه به وسيله آن عبوديت عبد به حد تمام مى رسد , و ديكر نقصى در ايمانش باقى نمى ماند! 
خداى تعالى در باره جنين ايمانى فرموده: 
«فلا و ربك لا يؤمنون حتى يحكموك فيما شجر بينهم ثم لا يجدوا فى انفسهم حرجا مما قضيت و يسلموا تسليما!»(20/نسا) 


و به نظر مى رسد كه همين مرتبه از ايمان و يا مرتبه اى نزديكك به اين مرتبه » مراد آيه شريفه:« الذين آمنواو كانوا 
فقون 0(«ايوتش) باقند اجون كسم ابماة درالين عتمله الما اس يعد ال تقراف متعم ن كه انمان اجنداتى كه ابمآنمزقه 
اول اسع اده بائى 5ه كلاشيتة: 


علاوه براين » در آيه مورد بحث اهل اين مرتبه از ايمان را اينطور معرفى و توصيف كرده كه: 
«لاخوف عليهم و لا هم يحزنون !#7(0/يوسف) 


واد كانه كوي وتلق سق تون | فكه طون لاقع اما كوج ماك 31 انان اسك اماق كنانا ف حفاكت 
عبوديت و مملوكيت صرف .» براى بنده به حد كمال مى رسد و بنده غير از خداى واحد بى شريك مالكى نمى بيند و معتقد 


مى شود كه خودش جيزى ندارد تا از فوت آن بترسد و يا به خاطر از دست دادن آن اندوهناك كردد. 


جون خوف هميشه از اينجا سرجشمه مى كيرد كه نفس . احتمال ضررى را بدهد 
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كه ضرر او است و از اين راه اندوه به دل وارد مى شود كه آدمى جيزى را كه دوست داشته از دست بدهد » وو يا جيزى را كه 


كرات ذاشنه كرفتاوكن شؤه:: 


و خلاصه . خوف و اندوه به خاطر از دست دادن نفع ويا برخورد با ضرر دست مى دهد و تحقق اين خوف و اندوه وقتى قابل 
تصور است كه آدمى براى خود ملكك و يا حقى نسبت به آن جيزى كه از آن خوف واندوه دارد قائل باشد , مثلا ‏ خود را 
مالك فرزند ويا جاه و يا آنها و غير آنها را متعلق حق خود بداند و اما جيزى را كه مى داند به هيج وجه بين او و آن جيز علقه 


و رابطه اى نيست » هيج وقت در باره آن نه ترسى ييدا مى كند و نه اندوهى . 

وبراين حساب اكر كسى را فرض كنيم كه معتقد است به اينكه تمامى عالم و تكك تكك موجودات آن و حتى وجود خودش 
ملك مطلق خداى سبحان است و احدى در اين ملكيت شريكك او نيست قهرا خود را نيز مالكك هيج جيز نمى داند و هيج 
جيزى را متعلق حق خود به حساب نمى آورد تا در باره آن دجار خوف و يا اندوه كردد واين حالت همان وضعى است كه 
خداى تعالى اولياى خود را به داشتن آن توصيف نموده و فرموده: 

يس اولياى خخدا نه از جيزى مى ترسند ء و نه براى جيزى اندوه مى خورند - نه در دنيا ونه در آخرت - مكر آنكه خداى 
تعالى اراده كند كه آنان از جيزى بترسند و يا در باره آن اندوه خورند » همانطور كه از آنان خواسته است تا از يرورد كارشان 
بترسند وازفوت كرامتى الهى كه از آنان فوت شده اندوه بخورند و همه اينها مراحلى است از تسليم خدا شدن - دقت 


2 


بنا بر اين » اطلاق آيه كه خوف و اندوه را بطور مطلق از اولياى خدا نفى مى كند , دلالت دارد بر اينكه اولياى خدا هم در دنيا 


متصف به نداشتن خوف و اندوهند وهم در آخرت و اما امثال آيات: 
« الا المتقين!»(/81/زخرف) 

١‏ يا عباد لا خوف عليكم اليوم و لا انتم تحزنون!)(/2/زخرف) 

«الذين آمنوا باياتنا و كانوا مسلمين!)(29/زخرف) 


منافاتى با اين اطلاق ندارد » زيرا هر جند ظاهر آن آيات اين است كه در مقام معرفى اولياى خدا است به آن معنائى كه آيه 
مورد بحث براى اولياى خدا كرده الا-اينكه صرف اثبات عدم خوف و عدم حزن در روز قيامت ثابت نمى كند كه در دنيا 


خوف و حزن دارند! 


ص :775 


بله » البته بين دو نشاه دنيا و آخرت فرق هست و آن اين است كه در آخرت نعمتها و كرامتها همه خالصند و نهايت درجه از 
صفا و خلوص را دارند » ولى همين نعمتها و كرامتها در دنيا مشوب و ناخالصند . 


:ان الذين قالوا ربنا الله ثم استتقاموا تتنزل عليهم الملاسئكه ان لا تخافوا و لا تحزنوا و ابشروا بالجنه التى كنتم 
توعدون!)(١/فصلت)‏ 


)تلصف/١1(0! نحن اولياؤكم فى الحيوه الدنيا و فى الاخره‎ ١ 


هر جند اين آيات ظاهرند دراينكه اين نازل شدن و بشارت آوردن ملائكه در روز مركك صورت مى كيرد » جون فرموده:١‏ 
كنتم توعدون - وعده اش به شما داده شده بود!» و نيز فرموده: ابشروا - مده باد شما را به بهشت!!» و ليكن همانطور كه قبلا 
نيز كفتيم صرف اثبات يكك زمان » كافى نيست در نفى زمان ديكر . 

ضمنا بايد دانست كه: نفى و برداشتن خوف از غير خدا و نفى حزن از اولياى او به اين معنا نيست كه براى اولياء الله خير و شر 
» نفع و ضررء نجات و هلاكت » راحت و خستككى , لذت ودرد و نعمت و بلاء يكسان و دركك اولياى خدا در باره آنها شبيه 
به هم باشد » جون عقل انسانى بلكه شعور عام حيوانى هم اين معنا را نمى يذيرد » بلكه معنايش اين است كه اولياى خدا براى 
غير خداى تعالى هيج استقلالى در تاثير نمى بينند و مؤثر مستقل را تنها خداى تعالى مى دانند و مالكيت و حكم را منحصر در 
خداى عز و جل دانسته » در نتيجه از غير آن جناب نمى ترسند و جزاز جيزى كه خدا دوست مى دارد ومى خواهد كه از آن 


برحذن باشند و يا به خاطر آن اتدوهكين شوتد» برحذر نشده و اتدوهعكين تمى كردائد. 

0ك 

جكونه دروغ ها فاش مى شوند؟ 

و جاو عَلى قَميصِهٍ بدَم كَذِب قَالَ َل سوّلت لع أَنفسكع أفرا قصبرٌ جيل وَ الل لمُسَعَانَ على ما تَصِفُونَ!ا 


«(برادران يوسئ) بيراهن وى را با خون دروغين بياوردند» كفت( جنين نيست) بلكه دلهاى شما كارى بزركك را به نظرتان 


نيكو نموده» صبرى نيكو بايد و خداست كه در اين باب از او كمكك بايد خواست!)(8١/يوسف)‏ 


ازاين آيه جنين برمى آيد كه بيراهن خون آلود وضعى داشته كه نمودار دروغ آنان بوده » جون كسى را كه درنده اى ياره 


اش كرده و خورده باشد معقول نيست 


١١١ : ص‎ ٠١ : الميزان ج‎ -١ 


ص :720 


بيراهنش را سالم بككذارد . 


از اينجا معلوم مى شود كه جراغ دروغ را فروغى نيست » و هيج كفتار و ييشامدى دروغين نيست مكر آنكه در اجزاى آن 
طرحش كرده باشدء اوضاع و احوال خارجى كه آن كفتار دروغين محفوف به آن است بر دروغ بودنش شهادت داده واز 


واقع و حقيقت زشت آن هر جه هم كه ظاهرش فريبنده باشد يرده برمى دارد . 


اين مطلب تجربه شده كه عمر اعتبار دروغ كوتاه » و دروغكو ديرى نمى يايد مكر آنكه خودش به آن اعتراف مى كند واكر 


هم اعتراف نكند بارى اظهاراتى مى كند كه از بطلان كفتارش يرده برمى دارد . 


حال بايد ديد جرا جنين است ؟ دليلش اين است كه بطور كلى در اين عالم » نظامى حكومت مى كند كه به واسطه آن نظام 
در اجزاء و ابعاض عالم نسبت ها و اضافاتى برقرار و در نتيجه ابعاض به يكديكر متصل و مربوط مى شوند و اين اضافات 
نسبت هايى غير متغيرند » يس هر حادثى از حوادث كه فرض كنيم وقتى در خارج واقع مى شود لوازم و ملزوماتى متناسب با 
خود دارند كه به هيج وجه از يكديكر منفكك نمى شوند و در بين تمامى لوازم و ملزومات آثارى است كه بعضى را بر بعضى 
ديكر متصل مى سازد » بطورى كه اكر به يكى از آنها خللى وارد آيد همه مختل مى شود واككر همان مختل . سالم كردد 


همه سلسله سالم مى شود و اين قانونى است كلى و استثناء نايذير . 


مثلا-اكر جسمى از مكانى به مكانى ديكر انتقال يابد ء از لوازم اين انتقال آن است كه ديكر در آن زمان آن جسم در مكان 
اول نباشد » بلكه از آن و از لوازم آن و هر جه كه متصل به آن است دور وغايب باشد و نيز مكان اول از آن خالى و مكان 
دوم مشغول به آن باشد و نيز اينكه فاصله اى را كه ميان دو مكان است ببيمايد و همجنين لوازم ديكر كه اكر يكى از آنها 
اختلالل يابد - مثلا-در همان زمان باز هم مكان اول شاغل آن جسم باشد - تمامى لوازمى كه شمرديم مختل شده » ديكر 


صدق نخواهند داشت . 


و انسان و هر سبب ديكرى كه فرض شود نمى تواند حقيقتى از حقايق هستى را به نوعى تدليس و تردستى بيوشاند » و در عين 
حال تمام لوازم و ملزومات مربوط به آن را هم مستور بدارد ويا آن حقيقت را بطور كلى از محل واقعيش( كه محفوف به آن 
لوازم و ملزومات است.) خارج كند و يااز مجراى هستى اش تحريف نمايد و به فرضى هم كه بتواند يكى از لوازم را هم 
مستور سازد , لوازم ديكرش سر درمى آورد » وبه فرضى كه آن را هم در يرده كند لازم سومى ظاهر مى شود و همجنين تا 


حقيقت ينهان شده آشكارا 


ص :788 


0 

از همينجا است كه مى كويند حكومت و دولت از آن حق است هر جند باطل جولان و عرض اندامى هم بكند . 

ونيز مى كويند ارزش از آن صدق است هر جند احيانا باطلى مورد رغبت قرار بككيرد » و نيز از همين جهت است كه خداى 
تعالى فرموده: 

ان الله لا يهدى من هو كاذب كفار!» ("/زمر)و نيز فرموده: 

ان الله لا يهدى من هو مسرف كذاب!38(0/غافر) و نيز فرموده: 

«ان الذين يفترون على الله الكذب لا يفلحون!)(5١١/نحل)‏ و فرموده: 

« بل كذبوا بالحق لما جائهم فهم فى امر مريج !0(ه/ق) 


واين بدان جهت است كه جون حق را دروغ شمردند ناكزير يايه خود را بر اساس باطل نهاده و در زند كيشان بر باطل تكيه 
زدند ودر نتيجه خود را در نظامى مختل قرار دادند كه اجزايش با يكديكر تناقض داشته و هر جزئى جزء ديككر و هر طرفى 
طرف ديككر را رسوا و انكار مى كند . 


« قال بل سولت لكم انفسكم امرا فصبر جميل و الله المستعان على ما تصفون!)(/١/يوسف)‏ 


اين جمله جواب يعقوب عليه السلام است و اين جواب را در وقتى داده كه خبر مركك يوسف » فرزند عزيز و حبيبش را شنيده 
» فرزندان براو درآمده اند در حالى كه يوسف را همراه ندارند و با كريه و حالتى يريشان خبر مى دهند كه يوسف را كركك 
خورده واين ييراهن خون آلود اوست و او در همين حال مقدار حسد برادران را نسبت به يوسف مى دانست واينكه او را به 
زور واصرار از دستش ربودند به خاطر داشت و حال نيز كه بيراهنش را آورده اند وضع خونين بيراهن اعلام به دروغكويى 


آنان مى كند » در جنين شرايطى اين جواب را داده و همين را هم مى بايد مى داد . 


آرى » در اين جواب هيج اعتنايى به كفته آنان كه كفتند : ما رفته بوديم مسابقه بككذاريم نكرده و فرموده : بلكه نفس شما 
امرى را بر شما تسويل كرده و تسويل به معناى وسوسه است و معناى ياسخ او اين است كه : قضيه اينطور كه شما مى كوييد 
نيست » بلكه نفس شما در اين موضوع شما را به وسوسه انداخته و مطلب را مبهم كرده » و حقيقت آن را معين ننموده . 

آنكاه اضافه كرد كه من خويشتن دارم » يعنى شما را مؤاخذه ننموده » در مقام انتقام بر نمى آيم » بلكه خشم خود را به تمام 


معنى فرو مى برم . 


يس اينكه فرمود:« بل سولت لكم انفسكم امرا!» خود تكذيب دعوى آنان وهم 


ص :/ا 7 


بيان اين جهت است كه من به خوبى مى دانم فقدان يوسف مستند به اين كفته هاى شما و دريدن كركك نيست » بلكه مستند 
به مكر و خدعه اى است كه شما به كار برده ايد و مستند به وسوسه اى است كه دلهاى شما آن را طراحى كرده و در عين 


حال به منزله مقدمه اى است براى جمله بعد كه مى فرمايد: 


« فصبر جميل...!) 
آن را توصيف نكرده » بلكه بطور مبهم فرموده صبر خوبست اشاره به عظمت قضيه و تلخى و دشوارى تحمل آن است. 


حزق كه كسك معساى صبرا ان نمف كه أنتينان خوك ىر اناده هر عقيف موده :صووت خوذ زا كوه شاهر كن عابت 
سيليش بزند » نه » معناى صبر - كه يكى از فضايل است - اين نيست كه آدمى جون زمين مرده زير دست و ياى ديكران بيفتد 
مردم او را لككدكوب كنند و مانند سنكك دم يا بازيجه اش قرار دهند » زيرا خداى سبحان آدمى را طورى خلق كرده كه به 
حكم فطرتش خود را موظف مى داند هر مكروهى را از خود دفع نمايد و خدا هم او را به وسائل و ابزار دفاع مسلح نموده تا 
به قدر توانائيش از آنها استفاده كند و جيزى را كه اين غريزه را باطل و عاطل سازد نمى توان فضيلت نام نهاد . 


بلكه صبر عبارت است از اينكه انسان در قلب خود استقامتى داشته باشد كه بتواند كنترل نظام نفس خود را - كه استقامت امر 
حيات انسانى و جلوكيرى از اختلال آن بستكى به آن نظام دارد - در دست كرفته » دل خود را از تفرقه و نسيان تدبير و خبط 
فكر و فساد رأى جل وكيرى كند . 


يس صابران آنهايى هستند كه در مصائب استقامت به خرج داده و از يا درنمى آيند و هجوم رنجها و سختيها يايشان را نمى 
لغزاند » به خلاف غير صابران كه در اولين برخورد با ناملايمات قصد هزيمت مى كنند و آنجنان فرار مى كنند كه يشت سر 
خود را هم نككاه نمى كنند . 

از همين جا معلوم مى شود كه صبر جه فضيلت بزركى است و جه راه خوبى است براى مقاومت در برابر مصائب و شكستن 
سورت و شدت آنء ولى با اين حال به تنهايى كافى نيست كه عافيت و سلامت را كه در مخاطره بوده ب ركرداند » در حقيقت 
صبر مانند دزرّى است كه انسان از ترس دشمن بدان يناهنده شود . ولى اين در نعمت امنيت و سلامتى و حريت حيات را به 


انسان عودت نمى دهد و جه بسا محتاج به سبب ديكرى شود كه آن سبب رستككارى و بيروزى را تامين نمايد . 


اين سبب در آيين توحيد عبارت است از خدا - عز سلطانه . 


ص :/72 


يكك نفر موحد وقتى ناملايمى مى بيند و مصيبتى به او روى مى آورد نخست خود را در يناه دز محكم صبر قرار داده » بدين 
وسيله نظام عبوديت را در داخل خود در دست كرفته و از اختلال آن و متلاشى شدن قوا و مشاعرش جل و كيرى مى كند » و 
سيس بر يرورد كار خود كه فوق همه سبب ها است توكل جسته ء اميد مى دارد كه او وى رااز شرى كه روى آورده حفظ 
كند و همه اسباب را به سوى صلاح حال او متوجه سازد . كه دراين صورت كار او كار خود خداى تعالى شده و خدا هم كه 
بر كار خود مسلط است » اسباب را هر جند سبب بيجاركى او باشد به سوى سعادت و ييروزى او جريان مى دهد و ما در اين 


باره در تفسير آيه« و استعينوا بالصبر و الصلوه!» در جلد اول الميزان بحثى را كذرانديم . 


به خاطر همه اين جهات بود كه يعقوب بعد از آنكه فرمود:٠‏ فصبر جميل!» دنبالش كفت: و الله المستعان على ما تصفون!) و 
كلمه صبر را با كلمه توكل تمام كرد » نظير آنكه در آيات بعدى همين معنا را رعايت نموده جنين كفت: 


)!... فصبر جميل عسى الله ان ياتينى بهم جميعا انه هو العليم الحكيم‎ ١ 


يس جمله: و الله المستعان على ما تصفون!!» كه راستى كلام عجيبى است - توكل يعقوب را بر خداى تعالى بيان نموده » مى 
فرمايك: 


- من مى دانم كه شما در اين قضيه مكر و حيله اى به كار برده ايد » و مى دانم كه يوسف را كركك نخورده و ليكن در كشف 


دست ويا نمى زنم بلكه با صبر » ضبط نفس نموده و با توكل به خدا حقيقت مطلب را از خدا مى خواهم! 


يس معلوم شد كه جمله و الله المستعان على ما تصفون دعايى بود كه يعقوب عليه السلام در مقام توكل كرده و معنايش اين 


اين جمله توحيد دن فعل .را مى. زسائد: يعقوت خواست كويد تنها و يكاله.مستغان حداست» و مرا جز او مستعاتى ليست . 


آرى » او معتقد بود كه هيج حكم حقى نيست مكر حكم خداء ودر آيات بعدى به همين معنا تصريح كرده و كفته است:« ان 
الحكم الالله عليه توكلت!» (٠؟/يوسف»)‏ 


و براى اينكه توحيد در فعل را تكميل نموده و به بالاتر از اين برساند اصلا اسمى از خود نبرد و نكّفت : بزودى صبر خواهم 
كرد و نيز نككفت : و من در آنجه شما مى كُوييد 


7١898: ص‎ 


به خدا استعانت مى جويم بلكه خود را به كلى كنار كذاشت و فقط از خدا دم زد » تا برساند همه امور منوط به حكم خداست 
كه تنها حكم او حق است و اين كمال توحيد او را مى رساند و مى فهماند كه با آنكه در باره يوسفش غرق اندوه و تاسف 
است » در عين حال يوسف را نمى خواهد و به وى عشق نمى ورزد واز فقدانش دجار شديدترين و جانكاه ترين اندوه نمى 


كردد مككر به خاطر خدا و در راه خدا! 
م0 
درجات اسلام و ايمان 


درجات اسلام و مسلمانى 


١١9 : ص‎ ١١ : الميزان ج‎ -١ 


صسص: 717٠١‏ 
١‏ إذ قَالَ لَهُ رَبُهُ أسلغ قَالَ أسلّغت لِرَب الْعَلَمِينَ! 
١‏ وقتى يرورد كارش به وى(ابراهيم) كفت: اسلام بياور كفت من تسليم رب العالمينم!) 


١وَ‏ وَصى بها إِبْرَهِيمُ بيه وَ يَْقَوب يَبَنِيَ إن الله اصطفى لكمٌ الدَينَ فلا تَمُوتَنَ إلا وَ أنتّم مُسلِمُونَ! 


و ابراهيم فرزندان خود را و يعقوب همء به اين اسلام سفارش كرده كفت: اى يسران من! خدا دين را براى شما بركزيد زنهار 
مبادا در حالى بميريد كه اسلام نداشته باشيد!)( اللاو" ؟١/بقره)‏ 


دراين آيه كلام ابراهيم را اينطور حكايت مى كند » كه كفت: من اسلام آوردم براى رب العالمين!» با اينكه جا داشت 


كييك يرورد كارا من اسلام آوردم براى تو !) 


كفتكو است و ليكن از آنجا كه ابراهيم عليه السلام هر جه باشد بالأخره بنده است و طبع بنده ذلت و تواضع استء لذا ايجاب 


جمله:؛ و جون يرورد كارش به او كفت!» هر جند از يكك لطف خاصى حكايت مى كندء كه مقتضايش آزادى ابراهيم در 


مى كند كه خود را در اين مقام آزاد و رها نبيند» بلكه در عوض ادب حضور را مراعات كند» جون در غير اين صورت در 
حقيقت خود را مختص بمقام قرب و متشرف بحظيره انس حساب كرده؛ در حاليكه ادب بندكى اقتضاء مى كند او در همان 
حال هم خود را يكى از بندكان ذليل و مربوب ببيند و در برابر كسى اظهار ذلت كند » كه تمامى عالميان در برابرش تسليم 
هستند » يس نبايد مى كفت: اسلمت لكك - من تسليم توام!! بلكه بايد مى كفت: اسلمت لرب العالمين - تسليم آنم كه همه 


عالم مربوب و تسليم اويند!» 


اصطفاء ابراهيم در زمانى بود كه يرورد كارش به او كفت: اسلام آور واو هم براى خداى رب العالمين اسلام آورد. مقام 
اصطفاء عيناً همان مقام اسلام است. 


17/١١: ص‎ 


كلمه ١‏ اسلام» كه باب افعال است و كلمه١‏ تسليم) كه باب تفعيل است و كلمه١‏ استسلام) كه باب استفعال است» هر سه يكك 


رااز خود دور نسازد! 


اين حالت اسلام و تسليم و استسلام استء همجنانكه در قرآن كريم آمده: « بلى من اسلم وجهه لله - آرى كسى كه روى دل 
تسليم براى خدا كند...!)(7١١/بقره)‏ و نيز فرموده:( انى وجهت وجهى للذى فطر السموات و الا-رض حنيفا - من روى دل» 


« وجه) هر جيز عبارت از 1 نطرف آن جيز است كه روبروى تو قرار دارد » ولى وجه هر جيز نسبت به خداى تعالى تمامى وجود 
است » نسبت به هر سرنوشتى كه از ناحيه خداى سبحان برايش تنظيم مى شود » جه سرنوشت تكوينى » از قدر و قضاء و جه 


به همين جهت مى توان كفت : مراتب تسليم بر حسب شدت و ضعف وارهه بر انسان و آسانى و سختى بيش آمدها . مختلف 
مى شود » آنكه در برابر بيش آمدهاى ناكوارتر و تكاليف دشوارتر تسليم مى شود . اسلامش قوى تر است ء از اسلام آن كس 
كه در برابر ناكوارى ها و تكاليف آسانترى تسليم مى شود! 


درجات اسلام و درجات ايمان 
١‏ - مرتبه اول مسلمانى 


مرتبه اول از اسلام يذيرفتن ظواهر اوامر و نواهى خدا است ء به اينكه با زبان » شهادتين را بكويد » جه اينكه موافق با قلبش هم 
باشد و جه نباشد » كه در اين باره خداى تعالى فرموده: 


« قالت الاعراب: آمناء قل: لم تومنوا » و لكن قولوا: أسلمنا ء و لما يدخل الايمان فى قلوبكم - اعراب كفتند : ما ايمان آورديم 
بكو : هنوز ايمان نياورده ايد » و لكن بككوئيد : اسلام آورديم » جون هنوز ايمان داخل در قلبتان نشده!» (١/حجرات)‏ 


مرتبه اول ايمان و مؤمنى 


717/7١: ص‎ 


در مقابل اسلام باين معنا اولين مراتب ايمان قرار دارد و آن عبارت است از اذعان و باور قلبى بمضمون اجمالى شهادتين » كه 
لازمه اش عمل به غالب فروع است. 


7- مرتبه دوم اسلام 


مرتبه دوم از اسلام دنباله و لازمه همان ايمان قلبى است كه ء در مقابل مرتبه اول اسلام قرار داشت » يعنى تسليم و انقياد قلبى 
نسبت به نوع اعتقادات حقه تفصيلى و اعمال صالحه اى كه از توابع آن است » هر جند كه در بعضى موارد تخطى شود و 
خلاصه كلام اين كه داشتن اين مرحله منافاتى با ارتكاب بعضى كناهان ندارد و خداى تعالى در باره اين مرحله از اسلام مى 


فرمايك: 

الذين آمنوا باباتنا .وكاتوا مسلميق > آتانكه به باتك ما ابمان آوودثد ع و مسلمان بردند 1 (وءبرخرق) 

و نيز مى فرمايد: 

)هرقب/2١8( ياايها الذين آمنوا ء ادخلوا فى السلم كافه - اى كسانيكه ايمان آورديد , همككى داخل در سلم شويد!!»‎ ١ 

يس به حكم اين آيه يكك مرتبه از اسلام هست كه بعد از ايمان بيدا مى شود » جون مى فرمايد : اى كسانيكه ايمان آورديد ! 
داخل در سلم شويد » يس معلوم مى شود اين اسلام غير اسلام مرتبه اول است » كه قبل از ايمان بود! 

مرتبه دوم ايمان 

در مقابل اسلام مرتبه دوم مرتبه دوم از ايمان قرار دارد و آن عبارتست از اعتقاد تفصيلى به حقايق دينى كه خداى تعالى در 


نارود الى ني قرا بد 


« انما المؤمنون » الذين آمنوا بالله و رسوله » ثم لم يرتابوا» و جاه دوا باموالهم و انفسهم فى سبيل الله » اولئتك هم الصادقون - 
مؤمنان تنها آنهايند كه بخدا و رسولش ايمان آورده» و سيس ترديد نكردند ء و با اموال و نفوس خود در راه خدا جهاد 


نمودند » اينها همانها هستند كه در دعوى خود صادقند!) (0١/حجرات)‏ 
و نيز فرموده: 


«ياايها الذين آمنواء هل ادلكم على تجاره تنجيكم من عذاب اليم ؟ تؤمنون بالله و رسوله » و تجاهدون فى سبيل الله باموالكم 
وانفسكم -اى كسانى كه ايمان آورديد » آيا مى خواهيد شما را به تجارتى راهنمائى كنم كه از عذاب دردناك نجاتتان دهد 


؟ آن اينست كه بخدا و رسولش ايمان آوريد » و در راه خدا با اموال و نفوس خود جهاد كنيد!)(١٠و١١/صف)‏ 


ص :7/7 


كه در اين دو آيه دارندكان ايمان راء باز به داشتن ايمان ارشاد مى كند » يس معلوم مى شود ايمان دومشان غير ايمان اول 


اسك 
1- مرتبه سوم اسلام 


مرتبه سوم از اسلام دنباله و لا-زمه همان مرتبه دوم ايمان است » جون نفس آدمى وقتى با ايمان نامبرده انس كرفت و متخلق 
باخلاق آن شد » خود بخود ساير قواى منافى با آن » از قبيل قواى بهيمى و سبعى » براى نفس رام و منقاد ميشود و سخن كوتاه 
» آن قوائى كه متمايل به هوس هاى دنيائى و زينت هاى فانى و نايايدارش مى شوند » رام نفس كشته » نفس باسانى مى تواند 
ا(شركشى "انها جلو كرئ كنك + ايتجاسشت :كه آدمن انيدان خداوا ند كن من كندء كه كو از وا مى بيلك ه ارق او كر 
خدا را نمى بيند ء بارى » اين باور و يقين را دارد كه خدا او را مى بيند ؛ جنين كسى ديكر در باطن و سر خود هيج نيروى 
س ركشى كه مطيع امر و نهى خدا نباشد » و يا از قضا و قدر خدا بخشم آيد » نمى بيند و سراياى وجودش تسليم خدا مى شود . 
در باره ابن اسلام است كه خداى تعالى مى فرمايد: 

فلا و ربك لا يؤمنون حتى يحكموك فيما شجر بينهم » ثم لا يجدوا فى انفسهم حرجا مما قضيت .» و يسلموا تسليما - نه به 
برورد كارت سوكند ايمان نمى آورند( يعنى ايمانشان كامل نمى شود») مكر وقتى كه هم در اختلافاتى كه بينشان يديد مى 


آيد تو را حكم كنند وهم وقتى حكمى راندى در دل هيجكونه ناراحتى از حكم تو احساس نكنند و به تمام معنا تسليم 
شوند!)(20/نسا) 


مرتبه سوم ايمان 

اين اسلام در مرتبه سوم است كه در مقابلش ايمان مرتبه سوم قرار دارد » و آن ايمانى است كه آيات: 
قد افلح المؤمنون ( تا آيه) و الذين هم عن اللغو معرضون! (١تا"؟/مومنون)‏ 

ونيز آيه: 

)هرقب/١1١(!نيملاعلا اذ قال له ربه اسلم قال : اسلمت لرب‎ ١ 


و آياتى ديكر بان اشاره مى كند » و اى بسا بعضى از مفسرين » كه اين دو مرتبه را يعنى دوم و سوم را يكك مرتبه شمرده اند . 


و اخلاق فاضله از رضا و تسليم و سوداكرى با خدا و صبر در خواسته خداء و زهد به تمام معنا و تقوى » و حب و بغض به 


خاطر خداء همه از لوازم اين مرتبه از ايمان است . 


- مرتبه جهارم اسلام 


ص :71/5 


برورد كارش حال عبد مملوك است در باره مولالى مالكش » يعنى دائما مشغول انجام وظيفه عبوديت است » آنهم بطور 


شايسته و عبوديت شايسته همان تسليم صرف بودن در برابر اراده مولى و محبوب او و رضاى او است . 


همه اينها مربوط بعبوديت در برابر مالك عرفى و بشرى است و اين عبوديت در ملك خداى رب العالمين عظيم تر و باز عظيم 


تراز آنست ء براى اينكه ملك خدا حقيقت ملك است » كه در برابرش هيج موجودى از موجودات استقلال ندارد » نه 
استقلال ذاتى » نه صفتى » نه عملى » آرى ملكيتى كه لايق كبريائى خداى جلت كبرياؤه است اين ملكيت است . 


يس انسان در حاليكه در مرتبه سابق از اسلام و تسليم هست » اى بسا كه عنايت ربانى شامل حالش كشته » اين معنا برايش 
مشهود شود كه ملكك تنها براى خداست و غير خدا هيج جيزى نه مالكك خويش است و نه مالكك جيز ديكر » مكر آنكه خدا 
تمليكش كرده باشد » يس ربى هم سواى او ندارد و اين معنائى است موهبتى و افاضه اى است الهى . كه ديكر خواست انسان 
در بدست آوردنش دخالتى ندارد واى بسا كه جمله: 


« ربنا و اجعلنا مسلمين لكك . و من ذريتنا امه مسلمه لكك » و ارنا مناسكنا...!) (/7١/بقره)‏ 


اشاره به همين مرتبه از اسلام باشد . جون ظهور جمله:« اذ قال له ربه : اسلم قال : اسلمت لرب العالمين...!» ظاهر در اين است 
كه امر « اسلم» امر تشريفى باشد ء نه تكوينى و ابراهيم عليه السلام دعوت يرورد كار خود را اجابت نمود » تا باختيار خود 
تسليم خدا شده باشد و اين هم مسلم است كه امر نامبرده از اوامرى بوده كه در ابتداء كار ابراهيم متوجه او شده يس اينكه در 
اواخر عمرش از خداى تعالى براى خودش و فرزندش اسماعيل تقاضاى اسلام و دستورات عبادت مى كند جيزى را تقاضا 
كرده كه ديككر باختيار خود او نبوده و كسى نمى تواند با اختيار خود آن قسم اسلام را تحصيل كند . 


مرتبه جهارم ايمان 


ويادرخواست ثبات بر امرى بوده كه باز ثابت بودئش باختيار خودش نبوده يس اسلامى كه در اين آيه درخواست كرده » 
اسلام مرتبه جهارم بوده » و در برابر اين مرتبه از اسلام » مرتبه جهارم از ايمان قرار دارد » و آن عبارت از اين است كه اين 
خالك »تماق 


ص :71/0 
وجود آدمى رافرا بككيرد » كه خداى تعالى در باره اين مرتبه از ايمان مى فرمايد: 
« الا ان اولياء الله لا خوف عليهم . و لا هم يحزنون » الذين آمنواء و كانوا يتقون!) 


كاه باش كه اولياء نذا له خوفى بر آنان فست :و نه اتدوهتاكك ميشوتكل» كسائيكه ايمان اوودتك + وال بيقن غموارة 


ملازم با تقوى بودند!»(١2و217/يونس)‏ 


جون مؤمنينى كه دراين آيه ذكر شله اند » بايد اين يقين را داشته باشند » كه غير از خدا هيجكس از خود استقلالى ندارد» و 
هيج سببى تاثير و سببيت ندارد مكر باذن خداء وقتى جنين يقينى براى كسى دست داد ء ديكر از هيج بيشامد ناكوارى ناراحت 
واندوهناك نمى شود واز هيج محذورى كه احتمالش را بدهد نمى ترسد » اين است معناى اينكه فرمود:« نه خوفى بر آنان 
هست و نه اندوهناك مى شوند!» و كر نه معنا ندارد كه انسان حالتى بيدا كند كه از هيج جيز نترسد و هيج بيشامدى 
باشند( دقت فرمائيد!) 

00 

مح ركه هاى نفس انسانى 


بحث اخلاقى درباره: اعتدال قواى سه كانه محرى نفس انسانى 


58١ : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 


ص :717/2 


علم اخلاق عبارت است از فنى كه ييرامون ملكات انسانى بحث مى كند » ملكاتى كه مربوط به قواى نباتى و حيوانى و انسانى 
اوست » به اين غرض بحث مى كند كه فضائل آنها را از رذائلش جدا سازد و معلوم كند كدام يكك از ملكات نفسانى انسان 
فضائل بيارايد و از رذائل دور كند و در نتيجه اعمال نيكى كه مقتضاى فضائل درونى است » انجام دهد تا در اجتماع انسانى 


ستايش عموم و ثناى جميل جامعه را بخود جلب نموده » سعادت علمى و عملى خود را به كمال برساند . 


واين علم اخلاق بعد از فحص و بحث هايش به اين نتيجه رسيده : كه اخلاق آدمى ( هر جند كه از نظر عدد بسيار است » 
ولى منشا همه خلقهاى وى.) سه نيروى عمومى است كه در آدمى وجود دارد و اين قواى سه كانه است كه نفس را نرمى 
انكيزد » تادر صدد به دست آوردن و تهيه علوم عملى شود . علومى كه تمامى افعال نوع بشر به آن علوم منتهى مى شود و 


بدان مستئد مئ: كرد 


واين قواى سه كانه عبارت است از قوه شهويه » غضبيه » نطقيه فكريه كه همانطور كه كفته شد تمامى اعمال و افعال صادره از 


صدور آنها قوه غضبيه است » همجنانكه مبدأ صدور دسته اول قوه شهويه است . 


ويا از قبيل افعالى است كه ناشى از تصور و تصديق فكرى است . مانند يرهان 


ص :71/1 


جيدن و استدلال درست كردن( كه هيج فعلى از افعال دو دسته قبلى هم نيست » مكر آنكه آدمى قبل از انجامش در ذهن خود 
مى كند » و سرانجام يكى از دو طرف مى جربد , آنككاه آن عمل را در خارج انجام مى دهد.) كه اينكونه افعال ذهنى ناشى از 
قوه نطقيه فكريه است . 


واز آنجائيكه ذات آدمى معجونى مى ماند كه ازاين قواى سه كانه تركيب شده باشد واين قوا با اتحادشان يكك وحدت 
تركيبى درست كرده اند كه افعال مخصوصى از آنها صادر مى شود ء افعاليكه در هيج حيوان ديكرى نيست و نيز افعال 


مخصوصى كه آدمى را به سعادت مخصوص به خودش مى رساند » سعادتى كه بخاطر رسيدن به آن اين معجون درست شده 


لذا براين نوع موجود واجب است كه نككذارد هيجيك از اين قواى سه كانه راه افراط و يا تفريط را برود واز حاق وسط به 
اين سو يا آن سوء بطرف زيادى ويا كمى منحرف كردد » جون اكر يكى از آنها از حد وسط به يكك سو تجاوز كند معجون 
آذ خاية شوق و١‏ ادس مين فخل#ددكر مركت و مهمون > الامر كيو سحو نت ور لتحدبة ان غايت كه 


بخاطر آن تركيب يافته » يعنى به سعادت نوع نمى رسد . 


و حد اعتدال در قوه شهويه اين است كه اين قوه را تنها در جايش به كار بندى » هم از نظر كميت و مقدار وهم از نظر كيفيت 
+ أن افراط و تفزيطش جلو كيرق كنى كها كز شهوت"در ابن حند كترل شود» فضيلتى من شود كه نامكن عفت است : واكر 
بطرف افراط كرائيد » شره و اكر بطرف تفريط كرائيد » خمودى مى كردد كه دو مورد از رذائلئد . 


وحد اعتدال در قوه غضبيه اين است كه اين نيرو را نيز از تجاوز به دو سوى افراط و تفريط جل و كيرى كنى » يعنى آنجا كه 
بايد » غضب كنى و آنجا كه بايد » حلم بورزى , كه اكر جنين كنى » قوه غضبيه فضيلتى مى شود بنام شجاعت » و اكر بطرف 
افراط بككرايد » رذيله اى مى شود بنام تهور و بيباكى , و اكر بطرف تفريط و كوتاهى بككرايد رذيله ديكرى مى شود ء بنام جبن 


ةلم 


و حد اعتدال در قوه فكريه اين است كه آن رااز دست اندازى به هر طرف و نيز از بكار نيفتادن آن جل و كيرى كنى » نه بيجا 
مصرفش كنى و نه بكلى درب فكر را ببندى كه اكر جنين كنى اين قوه فضيلتى مى شود بنام حكمت و اكر بطرف افراط 
كراية #جريزة ات :ا كر بطرت تفريظ متهايل بشوة»:بلادت و كودنى أسته : 


ودر صورتيكه قوه عفت و شجاعت و حكمت هر سه در كسى جمع شود » ملكه جهارمى در او بيدا مى شود كه خاصيت و 


مزاجى دارد » غير خاصيت آن سه قوه ( 
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همجنانكه از امتزاج عسل كه داراى حرارت است با سركه كه آن نيز حرارت دارد » سكنجبين درست مى شود » كه مزاجش بر 


خلاف آن دو است.) و آن مزاجى كه از تركيب سه قوه عفت و شجاعت و حكمت بدست مى آيد؛ عبارت است از عدالت. 


وعدالت آناست كه حق هر قوه اى را به او بدهى وهر قوه اى را در جاى خودش مصرف كنى كه دو طرف افراط و تفريط 
عدالت عبارت مى شود از ظلم و انظلام » از ستمكرى و ستم كشى . 


اين بود اصول اخلا-ق فاضله يعنى عفت و شجاعت و حكمت و عدالت كه هر يكك از آنها فروعى دارد كه از آن ناشى مى 
شود و بعد از تحليل به آن سر در مى آورد و نسبتش به آن اصول نسبت نوع است به جنس . مانند جود » سخا » قناعت » شكر 
» صبر » شهامت » جرأت » حياء » غيرت » خيرخواهى » نصيحت » كرامت و تواضع و غيره كه همه فروع اخلاق فاضله است كه 
در كتب اخلاق ضبط شده( و مى توانى شكل درختى بكشى كه داراى ريشه هائى است كه شاخه هائى بر روى آن روثيده 


است.) 


وعلم اخلادق حد هر يكك از آن فروع را برايت بيان مى كند واز دو طرف افراط و تفريط جدايش مى سازد و مى كويد : 
كدام يكك خوب و جميل است و نيز راهنمائيت مى كند كه جككونه مى توانى از دو طريق علم و عمل آن خلق خوب و جميل 
رادر نفس خود ملكه سازى ؟ طريق علميش اين است كه به خوبى هاى آن اذعان و ايمان بيدا كنى و طريق عمليش اين است 
كه آنقدر آن را تكرار كنى تا در نفس تو رسوخ يابد » و جون نقشى كه در سنكك مى كنند ثابت كردد . 


مثلا يكى از رذائل اخلاقى كه كفتيم در مقابل فضيلتى قرار دارد » رذيله جبن و بزدلى است در مقابل فضيلت شجاعت » اكر 
بخواهى اين رذيله را از دل بيرون كنى » بايد بدانى كه اين صفت وقتى صفت ثابت در نفس مى شود كه جلو نفس را در 
ترسيدن آزاد بككذارى تااز هر جيزى بترسد و ترس همواره از جيزى به دل مى افتد كه هنوز واقع نشده » ولى هم ممكن است 
واقع شود وهم ممكن است واقع نشود,در اينجا بايد به خود بقبولا-نى : كه آدم عاقل هركز بدون مرجح ميان دو احتمال 
مساوى ترجيح نمى دهد . 

مثلا احتمال مى دهى امشب دزد به خانه ات بيايد و احتمال هم مى دهى كه نيايد واين دو احتمال از نظر قوت و ضعف 
مساوى اند و با اينكه مساوى هستند تو جرا جانب آمدنش را بدون جهت ترجيح مى دهى ؟ واز ترجيح آن دجار ترس مى 


شوى ؟ با اينكه اين ترجيح بدون مرجح است . 


و جون اين طرز فكر را در خود تكرار كنى و نيز عمل بر طبق آن را هم تكرار كنى و در هر كارى كه از آن ترس دارى اقدام 


بكنى » اين صفت زشت يعنى صفت ترس 
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ازدلت زائل مى شود و همجنين هر صفت ديكرى كه بخواهى از خود دور كنى و يا در خود ايجاد كنى » راه اولش تلقين 
علمى و راه دومش تكرار عملى است . 


اين مقتضاى مسلكك اول از دو مسلكك تهذيب نفس است كه قبلا در مبحث ١‏ بحثى در اخلاق: راه هاى سه كانه تهذيب 
اخلاق: طريقه اول: كسب فضايل اخلاقى با هدف فوايد دنيوى» نام برده بودم و خلاصه اين مسلكك اين است كه نفس خود را 


و نظير آن مسلك دوم يعنى مسلك انبياء و صاحبان شرايع است , با اين تفاوت كه هدف و غرض در اين دو مسلك مختلف 
است » در مسلك اول جلب توجه و حمد و ثناى مردم ودر مسلكك دوم سعادت حقيقى و دائمى يعنى به كمال رساندن ايمان 
به خدا وايمان به آيات او است » جون خير آخرت سعادت و كمال واقعى است نه سعادت و كمال در نظر مردم به تنهائى , 
ولى در عين اين فرق » هر دو مسلكك در اين معنا شريكند كه هدف نهائى آنها فضيلت انسان از نظر عمل است . 


واما مسلكك سوم كه قبلا در مبحث فوق الذكر بيانش كذشت با آن دو مسلكك ديككر اين فرق را دارد : كه غرض از تهذيب 
اخلاق تنها و تنها رضاى خداست نه خود آرائى به منظور جلب نظر و ثنا و بارك الله مردم و به همين جهت مقاصدى كه در 
اين فن هست » در اين سه مسلكك مختلف مى شود » در مسلكك سوم فوائدى در نظر سالكك است » ودر آن دو مسلكك ديكر 


فوائدى ديكر . 


در مسلكك سوم اعتدال خلقى معنائى دارد و در آن دو مسلك ديكر معنائى ديكر و همجنين جهات ديكر مسئله در مسلكك 


توضيح اينكه وقتى ايمان بنده خدا رو بشدت و زيادى مى كذارد » دلش مجذوب تفكر در باره يرورد كارش مى شود » هميشه 
دوست مى دارد بياد او باشد و اسماء حسناى محبوب خود را در نظر بككيرد » صفات جميل او را بشمارد : يرورد كار من جنين 
است محبوبم جنان است و نيز محبوبم منزه از نقص است » اين جذبه و شور همجنان در او رو به زيادى و شدت مى كذارد و 
اين مراقبت و بياد محبوب بودن » رو به ترقى مى رود تا آنجا كه وقتى به عبادت او مى ايستد » طورى بندكى مى كند » كه 
كوئى او را مى بيند و او براى بنده اش در مجالى جذبه و محبت و تمركز قوى تجلى مى كند وهم او را مى بيند و هماهنكك 


آنافخث هد يدن ذلشن نوو قدت من كدارف: 


علتش هم اين است كه انسان مفطور به حب جميل است » ساده تر بككويم : عشق به جمال و زيبايسندى فطرى بشر است » 
همجنانكه خود خدايتعالى فرموده: 


1و التق موا اقذا حا بدت انها كفايمات ذاوتة» خد نوا يشم كيك من 
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جنين كسى در تمامى حركات و سكناتش از فرستاده خدا ييروى مى كند » جون وقتى انسان كسى را دوست بدارد » آثار او را 
هم دوست مى دارد و رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم از آثار خدا و آيات و نشانه هاى اوست » همجنانكه همه عالم نيز 


آثار وآيات او است : 


باز اين محبت همجنان زياد مى شود و شدت مى يابد » تا جائى كه بيوند دل از هر جيز مى كسلد و تنها با محبوب متصل مى 
كند و ديكر به غير يرورد كارش هيج جيز ديكرى را دوست نمى دارد و دلش جز براى او خاشع و ظاهرش جز براى او خاضع 


جون جنين بنده اى به هيج جيز بر نمى خورد ودر كنار هيج جيز نمى ايستد كه نصيبى از جمال و زيبائى داشته باشد » مكر 
آنكه آن جمال را نمونه اى از جمال لا يتناهى و حسن بى حد و كمال فنا نايذير خدايش مى بيند يس حسن و جمال و بهاء , 
هر جه هست از آن اوست » اكر غير او هم سهمى از آن داشته باشد » آن نيز ملكك وى است . جون ما سواى خدا آيت او 
هستند » از خود جيزى ندارند و اصولا آيت خوديتى ندارد » نفسيت و واقعيت آيت » همانا حكايت از صاحب آيت است » اين 
بنده هم كه سراياى وجودش را محبت صاحب آيت ير كرده » يس او ديكر رشته محبت خود را از هر جيزى بريده و منحصر 


در يرورد كارش كرده است » او به غير از خداى سبحان و جز در راه خدا محبت ندارد . 


اينجاست كه بكلى نحوه ادراكك و طرز فكر و طرز رفتارش عوض مى شود » يعنى هيج جيزى را نمى بيند مكر آنكه خداى 


سبحان را قبل از آن و با آن مى بيند و موجودات در نظرش از مرتبه استقلال ساقط مى شوند . 


يس صور علميه و طرز فكر جنين كسى غير از ديككران است ء براى اينكه ديكران به هر جيزى كه نظر مى كنند » از يشت 
حجاب استقلال نككاه مى كنند » ولى او اين حجاب را يس زده و اين عينكك از جشم برداشته » اين از نظر علم و طرز فكر و 
همجنين از نظر عمل با ديكران فرق دارد ء او از آنجائى كه غير خدا را دوست نمى دارد » قهرا جز تحصيل رضاى او هدفى 
ندارد » اكر جيزى مى خواهد و ار اميدش مى دارد » اكر از جيزى مى ترسد .اكر اختيار مى كند و يا صرفنظر مى نمايد و يا 


مانوس فى قو ا استيحاش :مق كلد نا راضى مره شوى نا ييا كقامق: كردةء هعمة اشن زرا داسك 


يس هدفهاى او با هدفهاى مردم مختلف است » جون او تاكنون مانند ساير مردم هر جه مى كرد به منظور كمال خود مى كرد 
» به اين منظور مى كرد كه يكك فضيلت 
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انسانى كسب كند و اككر از كارى دورى مى كرد ويا از خلقى دورى مى كزيد بدين جهت بود كه آن عمل و آن خلق و 
خوى :رد بلة نواد ).ولي جالادهر كاز نين كنك فذاق يت من كند كه حورن دوست ذارة وا كر يمن كيد دراي انق نمق 
كند كه محبوبش آن را كراهت دارد و خلاصه همه هم و غمش محبوب است نه فضيلتى برايش مطرح است و نه رذيلتى » نه 
ستايش مردم و نه باركك الله ايشان و نه ياد خيرشان » نه توجهى به دنيا دارد و نه به آخرت , نه بهشتى در نظر دارد و نه 


دوزخى و روز به روز ذلت عبوديتش و دليل محبتش بيشتر مى شود: 


وروت لى احاديث الغرام صبابه...! 


يك عشق سطحى اسرار عشق سوزان را برايم حديث كرد! 
و سند خود را به همسايكان آن كوه بلند تنها نسبت داد! 
و حديث ديكرم كرد عبور نسيم از باد صبا! 

از باغهاء از وادى غضاء از بلنديهاى نجد! 

از اشكتة از ديد كان #خمى هن شور عقى! 

از اندوه» از قلب جريحه دارم» از وجد! 

كه: شور عشق و دلدادكيم با هم سوكند خورده اند: 

كه مرا تلف كنندء تا در قبر سر ببالين لحد بككذارم!) 


واين بيانش كه ما در اينجا آورديم هر جند اختصار را در آن ترجيح داديم و ليكن اكر در همين اختصار نيكك دقت و تامل 
بخرج دهى » خواهى ديد كه در عين كوتاهيش در رساندن مطلوب كافى است » و نيز روشن كرديد كه در مسلكك سوم ياى 
فضيلت و رذيلت به ميان نمى آيد و غرضها كه همان فضائل انسانى باشد » به يك غرض مبدل مى شود و آن عبارت است از 
وجه خداء اى بسا كه در ياره اى موارد » نظريه اين مسلكك با آن دو مسلكك ديكر مختلف شود به اين معنا كه آنجه ذر 
نظرهاى ديكر فضيلت شمرده شود » در اين نظريه و مسلكك رذيله شود و به عكس . 

در اينجا بقيه اى باقى ماند كه تذكرش لازم است و آن اين است كه در فن اخلاق يكك نظريه ديككر هست كه با نظريه هاى 


ديكر فرق دارد واى بسا بشود آن را مسلكك جهارم شمرد و آن اين است كه براى فن اخلاق هيج اصل ثابتى نيست . جون 
اخلاق هم از نظر اصول و هم فروع در اجتماعات و تمدن هاى مختلف اختلاف مى يذيرد و آنطور نيست كه هر جه در يكجا 


خوب و فضيلت بود همه جا خوب و فضيلت باشد و هر جه در يكجا بد و رذيله بودء همه جا بد و رذيله باشد » جون اصولا 


تشخيص ملتها در حسن و قبح اشياء مختلف است . بعضى ادعا كرده اند اين نظريه نتيجه نظريه معروف به تحول و 
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ودر توضيحش كفته اند : اجتماع انسانى خود مولود احتياجات وجود او است » احتياجاتى كه مى خواهد آن را برطرف كند و 
در بر طرف كردنش نيازمند به تشكيل اجتماع مى شود » بطورى كه بقاء وجود فرد و اشخاص . منوط به اين تشكيل مى كردد 
» و جون طبيعت محكوم قانون تحول و تكامل است . قهرا اجتماع هم فى نفسه محكوم اين قانون خواهد بود . و در هر زمانى 
متوجه بسوى كاملتر و مترقى تراز زمان بيش است . قهرا حسن و قبح هم - كه عبارت است از موافقت عمل با هدف اجتماع , 
يعنى كاملتر و راقى تر و مخالفتش با آن - خود بخود تحول مى يذيرد و ديكر معنا ندارد كه حسن و قبح به يكك حالت باقى 
بمانك . 


بحسب مكانها و زمانها دارند » مختلف مى شوند و وقتى حسن و قبح دو امر نسبى و محكوم به تحول شد . قهرا واجب مى 
شود كه ما اخلاق را هم متحول دانسته » فضائل و رذائل را نيز محكوم به د كر كونى بدانيم . 


تمدن و هدفهاى اجتماعى است » بخاطر اينكه كفتيم : حسن و قبح هر قومى تابع آنست » يس هر خلقى كه در اجتماعى وسيله 


مسير خود متوقف شود ويا رو به عقب بركردد » آن خلق رذيله آن اجتماع است . 


و به همين منوال بايد حساب كرد و براى هر اجتماعى فن اخلاقى تدوين نمود و بنا براين اساس . جه بسا مى شود كه دروغ و 
افتراء و فحشاء » شقاوت » قساوت و دزدى و بى شرمى » همه جزو حسنات و فضائل شوند » جون ممكن است هر يكك از اينها 
در طريق رسيدن به كمال و هدف اجتماعى مفيد واقع شوند و بر عكس ممكن است راستى » عفت, رحمت » رذيله و زشت 
كردند » البته در جائيكه باعث محروميت اجتماع شوند . 


آورده اندء البته اين را هم بايد دانست كه اين نظريه آنطور كه اينان فكر مى كنند يكك نظريه جديدى نيست » براى اينكه 
كلبى ها كه طائفه اى از يونانيان قديم بودند - بطوريكه نقل شده - همين مسلك را داشتند » و همجنين مزدكى ها ( كه 
ييروان مردى مزدكك نام بودند كه در ايران در عهد كسرى ظهور كرد و او را به اشتراكك دعوت نمود») و حتى بر طبق اين مرام 


عمل هم كردند و نيز در 
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و بهر حال مسلكى است فاسد و دليلى كه بر آن اقامه شده » از بيخ و بن فاسد است » وقتى مبنا فاسد شد » بنا هم فاسد مى شود 


مقدمه اول: اينكه ما به حس و وجدان خود مى يابيم كه هر موجودى از موجودات عينى و خارجى براى خود شخصيتى دارد 
كه از آن جدا شدنى نيست ونه آن شخصيت ازاو جدا شدنى است و به همين جهت است كه هيج موجودى عين موجود 
ديكر نيست » بلكه در هستى از او جداست » وهر موجودى براى خود وجود جداكانه اى دارد » زيد وجودى با شخصيتى و 
يك نوع وحدتى دارد كه بخاطر آن شخصيت و وحدت » ممكن نيست عين عمرو باشد » بلكه زيد » شخصى است واحد و 
عمرو هم شخصى است واحد واين دو » دو شخصند نه يكك شخص واين حقيقتى است كه هيج انسانى در آن شكك ندارد( 
البته اين غير آن سخنى است كه مى كوئيم عالم ماده موجودى است داراى يكك حقيقت شخصى » يس زنهار كه امر برايت 


مشتبه نشود.) 


نتيجه اين مطلبى كه كفتيم شكى در آن نيست » اين است كه وجود خارجى عين شخصيت باشد ء ولى لازم نيست كه وجود 
ذهنى هم در اين حكم عين موجود خارجى باشد » براى اينكه عقل جايز مى داند كه يك معناى ذهنى هر جه كه بوده باشد بر 
بيشتر از يكى صادق آيدء مانند مفهوم ذهنى از كلمه ١‏ انسان» كه اين مفهوم هر جند كه در ذهن يكك حقيقت است و ليكن در 


خارج به بيش از يكى هم صادق است و همجنين مفهوم انسان بلند بالا و يا انسانى كه بيش روى ما ايستاده است . 


واما اينكه علماى علم منطق مفهوم ذهنى را بدو قسم كلى و جزئى تقسيم مى كنند و همجنين اينكه جزئى را به دو قسم 
حقيقى واضافى تقسيم مى كنند» منافاتى با كفته ما ندارد كه كفتيم مفهوم ذهنى بر غير واحد نيز منطبق مى شود » جون 
تقسيم منطقى ها در ظرفى است كه يا دو مفهوم ذهنى را با يكديكر مى سنجند و يا يكك مفهوم را با خارج مقايسه مى كنند( 
مثلا در مقايسه دو مفهوم با يكديكر مى كويند : هر جند كه حيوان يكك مفهوم كلى و انسان نيز يكك مفهوم كلى است و لكن 
مفهوم انسان نسبت به مفهوم حيوان » جزئى است » جون انسان يكى از صدها نوع حيوان است و در مقايسه يكك مفهوم با 
خارج مى كويند : مفهوم انسان هر جند در ذهن بيش از يكك جيز نيست و ليكن اين يكك جيز در خارج با ميليونها انسان 


صادق است.) 


واين خصوصيتى كه در مفاهيم هست » يعنى اينكه عقل جائز مى داند بر بيش از يكى صدق كند » همان است كه جه بسا از 
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شخصى و واحد مى ناميم . 


مقدمه دوم: اين كه موجود خارجى( البته منظور ما خصوص موجود مادى است») از آنجا كه در تحت قانون دك ركونى و 
تحول و حركت عمومى قرار دارد » قهرا موجود . داراى امتداد وجودى است امتدادى كه مى توان به جند قطعه و جند حد 
تقسيمش كرد . بطورى كه هر قطعه اش مغاير قطعه قبلى و بعديش باشد و در عين اينكه اين تقسيم و اين تحول را مى يذيرد » 
در عين حال قطعات وجودش بهم مرتبط است » جون اكر مرتبط نمى بود وهر جزئى موجودى جداكانه بود ء تحول و 
دك ركُونككَى صدق نمى كرد ء بلكه در حقيقت يكك جزء از بين رفته و جزئى ديكر بيدا شده» يعنى دو موجودند كه يكى از 
اصل نابود شده و ديكرى از اصل بيدا شده واين را تبدل و دك ركونكى نمى كويند تبدل و تغيرى كه كفتيم لازمه حركت 
است در جائى صادق است كه يكك قدر مشترركك در ميان دو حال از احوال يكك موجود و دو قطعه از قطعات وجود ممتدش 


شاك 


از همين جا روشن مى كردد كه اصولا حركت خود امرى است واحد و شخصى كه همين واحد شخصى وقتى با حدودش 
مقايسه مى شود » متكثر و متعدد مى شود ء و با هر نسبتى قطعه اى متعين مى شود كه غير قطعه هاى ديكر است .ء و اما خود 


وجه بساء وحدت حركت را اطلاءق و حدودش را تقييد ناميده » مى كوئيم : حركت مطلقه به معناى در نظر كرفتن خود 
حركت با جشم يوشى از نسبتش به تكك تكك حدود » و حركت مقيده عبارت است از در نظر كرفتن حركت با آن نسبتى كه 
به يكك يكك حدود دارد . 


از همينجا روشن مى كردد كه اين اطلاق با اطلاقى كه كفتيم مفاهيم ذهنى دارند » فرق دارد » زيرا اطلاق در آنجا وصفى بود 


ذهنى ! براى موجودى ذهنى ولى اطلاق در حركت وصفى است خارجى و براى موجودى خارجى . 


مقدمه سوم: اين كه هيج شكى نداريم در اينكه انسان موجودى است طبيعى و داراى افراد و احكام و خواص و از اين ميان 
آنكه مورد خلقت و آفرينش قرار مى كيرد » فرد فرد انسان است نه مجموع افراد » يا به عبارتى اجتماع انسانى » خلاصه كلام 
اينكه : آنجه آفريده ميشود فرد فرد انسان است و كلى انسان و مجموع آن قابل خلقت نيست » جون كلى و مجموع در مقابل 
فرد خارجيت ندارد » ولى از آنجائيكه خلقت وقتى احساس كرد كه تكك تكك انسانها وجودى ناقص دارند و نيازمند به 
استكمالند و استكمال هم نميتوانند بكنند مكر در زندكى اجتماعى » به همين جهت تكك تكك انسانها را مجهز به 
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يس غرض خلقت اولا و بالذات متعلق به طبيعت انسان فرد شده و ثانيا و بالتبع متعلق باجتماع انسانى شده است . 


حال ببينيم حقيقت امر آدمى با اين اجتماعى كه كفتيم اقتضاى آن را دارد و طبيعت انسانى بسوى آن حركت مى كند( اكر 
استعمال كلمات اقتضاء و عليت و حركت در مورد اجتماع استعمالى حقيقى باشد.) جيست ؟ كفتيم فرد فرد انسان موجودى 
است شخصى و واحد ء به آن معنا از شخصيت و وحدت كه كذشت و نيز كفتيم : اين واحد شخصى در عين اينكه واحد است 
» در مجراى حركت و تحول و سير از نقص بسوى كمال واقع شده و به همين جهت هر قطعه از قطعات وجودش با قطعات قبل 
و بعدش مغاير است و باز كفتيم در عين اينكه داراى قطعاتى متغاير است » داراى طبيعتى سيال و مطلقه است و اطلاقش و 


نسل محفوظ مى ماند » همان است كه از آن تعبير مى كنيم به طبيعت نوعيه كه بوسيله افراد محفوظ مى ماند » هر جند كه 
تكد تكك افراد از بين بروند و دستخوش كون و فساد كردند » عينا همان بيانيكه در خصوص محفوظ بودن طبيعت فردى در 


قطعات وجود فرد كذشت . 


يس همانطور كه طبيعت شخصى و فردى مانند نخ تسبيح در همه قطعات وجودى فرد و در مسيرى كه از نقص فردى بسوى 
كمال فردى دارد محفوظ است . همجنين طبيعت نوعيه انسان در ميان نسلها مانند نخ تسبيح در همه نسلها كه در مسير حركت 


واين استكمال نوعى حقيقتى است كه هيج شكى در وجود آن و در تحققش در نظام طبيعت نيست و اين همان اساسى است 
كه وقتى مى كوئيم:( مثلا ‏ نوع انسانى متوجه بسوى كمال است و انسان امروز وجود كامل ترى از وجود انسان اولى دارد و 


همجنين احكامى كه فرضيه تحول انواع جارى مى كند.) تكيه كاهمان اين حقيقت است. 


جه اكر در واقع طبيعت نوعيه اى نبود و طبيعت نوعيه خارجيتى نمى داشت و در افراد و انواع محفوظ نبود ء اينكونه سخنان كه 


كفتيم جز يكك سخن شعرى جيز ديكرى نبود . 


عين اين حرفى كه در باره طبيعت فردى و شخص انسان و نيز طبيعت نوعيه اش زديم » و حركت فرد و نوع را به دو قسم مطلق 


و مقيد تقسيم نموديم » عينا در اجتماع 
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شخصى( جون اجتماع خانواده و قوم و محيط و يا عصر واحدء» و نيز در اجتماع نوعى جون مجموع نوع بشر - البته كر صحيح 


يس اجتماع نيز در حركت است .» اما با حركت تكك تكك انسانها و نيز اجتماع تحول مى يذيرد » باز با تحول افراد و اجتماع از 


همان آغاز ح ركتش بسوى هدفى كه دارد يكك وحدتى دارد كه حافظ وحدتش » وجود مطلق آن است . 


واين وجود واحد و در عين حال متحول » بخاطر نسبتى كه به يكك يك حدود داخلى خود دارد » به قطعه قطعه هائى منقسم 
مى شود و هر قطعه آن شخص واحدى از اشخاص اجتماع را تشكيل مى دهد » همجنانكه اشخاص اجتماع ( مانند اجتماع 
هندى ء ايرانى و ...») در عين وحدت و تحولش » بخاطر نسبتى كه با يكك يكك افراد انسان دارد » بقطعاتى تقسيم مى شود , 
جون وجود اشخاص اجتماع مستند است بوجود اشخاص انسانها . 


همجنانكه مطلق اجتماع بان معنائى كه كذشت .» مستند است به مطلق طبيعت انسانى » جون حكم شخص نيز مانند خود شخص 
؛ شخصى و فردى است » همجنانكه حكم مطلق مانند خود او مطلق است » البته مطلق الحكو( نه حكم كلى » جون كفتكوى 
مادر اطلاق مفهومى نيست اشتباه نكنيد!) 


وماهيج شكى نداريم در اينكه فرد از انسان بخاطر اينكه واحد است » حكمى واحد و قائم به شخص خود دارد » همينكه 
شخص يكك انسان از دنيا رفت » آن حكم هم از بين مى رود » جيزيكه هست حكم واحد او بخاطر تبدل هاى جزئى كه 


عازضن بو كوضو عقن اقوة السا نا مى شود واتبدل مذامئ ‏ كند.. 


يكى از احكام انسان طبيعى اين است كه غذا مى خورد » با اراده كار مى كند » احساس دارد » فكر دارد و اين احكام تا او 
هست باقى است - هر جند كه با تحولا-تى كه او بخود مى كيرد » اين نيز متحول مى شود - عين اين كلاءم در احكام مطلق 
انسان نيز جارى است » انسانيكه بوجود افرادش موجود است . 


و جون اجتماع از احكام طبيعت انسانى و از خواص آن است » مطلق اجتماع هم از احكام نوع مطلق انسانى است و منظور ما از 
مطلق اجتماع » اجتماعى است كه از بدو ييدايش انسانى بيدا شده و همجنان تا عهد ما برقرار مانده » اين اجتماع تا بقاى نوع 
باقى است و همان احكام اجتماع كه خود انسان يديدش آورد و خود اجتماع اقتضايش را داشت . مادام كه اجتماع باقى است 


» آن احكام نيز باقى است » هر جند كه بخاطر تبدل هاى جزئى تبدل يابد » ولى اصلش مانند نوعش باقى است . 
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اينجاست كه مى توانيم بكوئيم : يكك عده احكام اجتماعى همواره باقى است و تبدل نمى يابد » مانند وجود مطلق حسن و قبح 
» همجنانكه خود اجتماع مطلق نيز اينطور است » باين معنا كه هركز اجتماع غير اجتماع نمى شود و انفراد نمى كردد . هر جند 
كه اجتماعى خاص مبدل به اجتماع خاص ديكر مى شود . حسن مطلق و حسن خاص نيز عينا مانند اجتماع مطلق و اجتماع 


خاص است . 


خود واجب مى داند آن منافع را بسوى خود جلب نموده » ضميمه نفس خود كند, دليلش بر اين وجوب احتياجى است كه در 
مانند دستكاه كوارش و دستكاه تناسلى و امثال آن كه اككر احتياج بمنافع و كمالاتى كه راجع به اين دو دستكاه است » در 
وجودش نبود » از آغاز خلقت مجهز به اين دو جهاز هم نمى شد و جون شد » يس بر او واجب است كه در تحصيل آن منافع 
اقدام كند و نمى تواند از در تفريط آنها را بكلى متروكك كذارد » براى اينكه اين تفريط با دليل وجوبى كه ذكر كرديم منافات 
دارد و نيز در هيجيكك از ابواب حوائج نمى تواند به بيش از آن مقدارى كه حاجت ايجاب مى كند اقدام نموده و افراط كند ء 
مثلا اينتقدر بخورد تا بتركد و يا مريض شود و يا از ساير قواى فعاله اش باز بماند » بلكه بايد در جلب هر كمال و هر منفعت 


راه ميانه را ييش كيرد و اين راه ميانه همان عفت است و دو طرف آن يعنى افراطش شره و تفريطش خمود است . 


و همجنين فرد را مى بينيم كه در هستيش و بقائش در وسط نواقصى و اضدادى و مضراتى واقع شده » كه عقل به كردنش مى 
كذارد اين نواقص و اضداد و مضرات وجودش را از خود دفع كند » دليل اين وجوب باز همان حاجت و مجهز بودن خلقتش 


به جهازات دفاع است . 


يس بر او واجب است كه در مقابل اين مضرات مقاومت نموده » آنطور كه سزاوار است » يعنى بطور متوسط از خود دفاع كند 
وات رامو ابد از نواه افراظ :و جققمطل انعبات #قووتهوة افراط در ان اسار دين الك اشافات كاوه وش طبور اانا 
احتياجش و مجهز بودن به جهازات دفاعش منافات دارد و اين حد وسط در دفاع از خود همان شجاعت است و دو طرف 
افراط و تفريطش تهور و جبن است . نظير اين محاسبه در علم و دو طرف افراط و تفريطش يعنى جربزه و كودنى . و همجنين 
در عدالت و دو طرف افراط و تفريطش يعنى ظلم و انظلام » جريان دارد . 


حال كه اين جهار مقدمه روشن كرديد مى كوئيم : اين جهار ملكه از فضائل 
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نفسانى است كه طبيعت فرد بدليل اينكه مجهز بادوات آن است » اقتضاى آن را دارد » و اين جهار ملكه يعنى عفت و شجاعت 
و حكمت وعدالت » همه حسنه و نيكو است » براى اين كه نيكو عبارت از هر جيزى است كه با غايت و غرض از خلقت هر 
جيز و كمال و سعادتش سازكار باشد واين جهار ملكه همه با سعادت فرد انسانى ساز كار است » به همان دليلى كه ذكرش 
كذشت و صفاتيكه در مقابل اين جهار ملكه قرار مى كيرند » همه رذائل و زشت است و هميشه هم زشت است . 


و وقتى فرد انسان به طبيعت خود و فى نفسه » جنين وضعى دارد اين انسان در ظرف اجتماع نيز همين وضع را دارد و جنان 
نيست كه ظرف اجتماع صفات درونى او رااز بين ببرد » جككونه مى تواند از بين ببرد با اينكه خود اجتماع را همين طبيعت 
درست كرده » آيا ممكن است يكك يديده طبيعت ساير يديده هاى طبيعت را باطل كند ؟ هركز » جون باطل كردنش به معناى 
متناقض بودن يكك طبيعت است و مككر اجتماع مى تواند جيزى بجز تعاون افراد » در آسانتر شدن راه رسيدن به كمال بوده 
باشد ؟ نه . اجتماع همين است كه افراد دست به دست هم دهند » و طبيعت هاى خود را به حد كمال و نهايت درجه از هدفى 


كه براى آن خلق شده برسانند . 


و وقتى يكك فرد انسان فى نفسه و هم در ظرف اجتماع » جنين وضعى را داشت » نوع انسانى نيز در اجتماع نوعيش همين حال 
را خواهد داشت » در نتيجه نوع انسان نيز مى خواهد كه در اجتماعش به كمال برسد » يعنى عالى ترين اجتماع را داشته باشد و 
به همين منظور هر سودى را كه نمى خواهد بسوى شخص خود جلب كند » آنقدر جلب مى كند كه مضر به اجتماع نباشد و 
هر ضررى را كه مى خواهد از شخص خود دفع كندء باز به آنمقدار دفع مى كند » كه مضر به حال اجتماعش نباشد و هر 
علمى را كه مى خواهد كسب كند»ء به آن مقدار كسب مى كند » كه اجتماعش را فاسد نسازد . 


وعدالت اجتماعيش راهم باز به آن مقدار رعايت مى كند كه مضر به حال اجتماع نباشد » جون عدالت اجتماعى عبارت 
است از اينكه حق هر صاحب حقى را به او بدهند و هر كس به حق خودش كه لايق و شايسته آن است برسد » نه ظلمى به او 
بشود و نه او به كسى ظلم كند . 

و همه اين صفات جهار كانه كه كفتيم در افراد فضيلت و مقابل آنها رذيلت است و نيز كفتيم : در اجتماع خاص انسان نيز 
فضيلت و رذيلتند » در اجتماع مطلق انسان نيز جريان دارد » يعنى اجتماع مطلق بشر حكم مى كند به حسن مطلق اين صفات و 
قبح مطلق مقابل آنها . 


يس با اين بيان اين معنا روشن كرديد كه در اجتماع انسانى - كه دائما افراد را 
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در خود مى يرورد - حسن و قبحى وجود دارد و هركز ممكن نيست اجتماعى بيدا شود كه خوب و بد در آن نباشد»ء به اين 


همه براى ابد خوبند و مقابل آنها براى ابد رذيله و بدند و طبيعت انسان اجتماعى نيز به همين معنا حكم مى كند . 


و وقتى در اصول اخلاقى قضيه از اين قرار بود در فروع آن هم كه بر حسب تحليل به همان جهار اصل بر مى كردند » قضيه 
از همان قرار است » يعنى طبيعت آن فروع را هم قبول دارد » كو اينكه كاهى در بعضى از مصاديق اين صفات كه آيا مصداق 


آن هست يا نيست » اختلاف يديد مى آيد كه انشاء الله بدان اشاره خواهيم نمود . 


توصيح: 


بعد از آنكه آن مقدمات واين نتيجه را خواندى , كاملا متوجه شدى كه جرا كفتيم : بيانات ماديين و آن ديكران در فن 


اخلاق ساقط و بى اعتبار است » اينكك توضيح: 


-١‏ اين كه كفتند:٠‏ حسن و قبح مطلق اصلا وجود ندارد بلكه هر جه نيكو است نسبتا نيكو است و هر جه هم زشت است نسبتا 
زشت است و حسن و قبح ها بر حسب اختلاءف منطقه ها و زمانها و اجتماع ها مختلف مى شود»» يكك مغالطه اى است كه در 


اثر خلط ميان اطلاق مفهومى به معناى كليت و اطلاق وجودى به معناى استمرار وجود , كرده اند . 


بله ما هم قبول داريم كه حسن و قبح بطور مطلق و كلى در خارج يافت نمى شود ء به اين معنا كه در خارج هيج حسنى نداريم 
كه داراى وصف كليت و اطلاق باشد » و هيج قبحى هم نداريم كه در خارج قبح كلى و مطلق باشد . جون هر جه در خارج 
است ». مصداق و فرد كلى ذهنى است . 


ولى اين حرف باعث نمى شود كه نتيجه مورد نظر ما يا اثبات و يا نفى شود و اما حسن و قبح مطلق به معناى مستمر و دائمى 
كه حسنش در همه اجتماعات و در همه زمانهائى كه اجتماع دائر است حسن و قبحش قبح باشد» داريم و نمى شود نداشته 
باشيم » براى اينكه مككر هدف از تشكيل اجتماع جيزى جز رسيدن نوع انسان به سعادت هست ؟ و اين سعادت نوع با تمامى 
كارها جه خوب و جه بد و خلاصه با هر فعلى كه فرض بكنيم تامين نمى شود و قهرا اين يديده نيز مانند تمامى يديده هاى 
عالم شرائط و موانعى دارد » ياره اى كارها با آن موافق و مساعد است و ياره اى ديككر مخالف و منافى است » آنكه موافق و 


مساعد است حسن دارد و آنكه مخالف و منافى است قبح دارد » يس هميشه اجتماع بشرى حسن و قبحى دائمى دارد . 
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و براين اساس جكونه ممكن است اجتماعى فرض شود - حال هر طور دلت خواست فرض كن - كه اهل آن اجتماع معتقد به 
عدالت اجتماعى نباشند يعنى دادن حق هر ذى حقى را به اندازه اى كه منافى با حقوق ديكران نباشد » واجب ندانتد و يا جلب 
منافع را به آن مقدار كه به حال ديكران ضرر نزند لازم ندانند ويا دفع مضرات به مصالح اجتماعى را به آن مقدار كه سزاوار 
باشد لازم تشخيص ندهند و يا به علمى كه منافع انسان را از مضارش جدا كند اعتناء نكنند و آن را فضيلت نشمارند . 


و مككر عفت وعدالت و شجاعت و حكمت جيزى غير اينها است كه كفتيم هيج اجتماعى - به هر طور كه فرض شود - در 
فضيلت بودن آنها ترديد نمى كند » بلكه آنها را حسن و فضيلت انسانيت مى داند . 


و همجنين جكونه ممكن است اجتماعى بيدا شود كه به خود اجازه دهد در برابر تظاهر به كار زشت و شنيع بى تفاوت باشد و 
جهره در هم نكشد ؟ به هيج وجه ممكن نيست » هر اجتماعى به هر طورى كه فرض شود ء در مقابل عمل زشت اظهار تنفر 
مى كند » واين همان حياء است كه از شاخه هاى عفت است . 


ويا اجتماعى يافت شود كه خشم كردن و تغير در مقابل كسانيكه مقدسات جامعه را هتكك مى كنند و حقوق مردم را مى 
بلعند » واجب نداند و رسما حكم كند كه خشم لازم نيست » هيج اجتماعى جنين يافت نخواهد شد » بلكه هر اجتماعى كه 


باشد خشم كرفتن بر آنككونه افراد را واجب مى داند و اين همان غيرت است كه از شاخه هاى شجاعت است . 


و نيز هر اجتماعى كه فرض كنى حكم مى كند باينكه فرد فرد انسانها بايد به حقوق اجتماعى خود قانع باشند و اين همان 
قناعت است( كه شاخه ديككرى از عفت است») ويا حكم مى كند باينكه هر كسى بايد موقعيت اجتماعى خود را حفظ كند و 
در عين حال ديكران را هم تحقير ننموده » بر آنان كبريائى نكند و بدون حق و قانون ستم روا ندارد و اين همان تواضع است و 
همجنين مطلب در يكك يكك از فروع اخلاقى و شاخه هاى آن جهار فضيلت از اين قرار است . 


"اين كه كفتند:« نظريه ها در خصوص فضائل در اجتماعات مختلف است » ممكن است خوئى از خويها در اجتماعى 
فضيلت باشد و در اجتماعى ديكر رذيلت و مثالهائى جزئى نيز بر مدعاى خود ذكر كرده اند»» در ياسخشان مى كوئيم : اين 
اختلااف نظر اختلاف در حكم اجتماعى نيست .» باينكه مردمى يبروى كردن فضيلت و حسنه اى را واجب بدانند و اجتماعى 
ديكر واجب ندانند » بلكه اين( همانطور كه قبلا هم اشاره كرديم») از باب اختلاف در تشخيص مصداق است كه بعضى فلان 


خوى رااز مصاديق مثلا تواضع نمى دانند » و بعضى ديكر آن رااز مصاديق رذيله اى مى يندارند . 
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مثلا- در اجتماعاتى كه حكومت هاى استبدادى بر آنها حاكم است » براى تخت سلطنت اختيار تامى قائل است كه هر جه 
بخواهد مى تواند بكند و هر حكمى بخواهد مى تواند براند و اين بخاطر آن نيست كه نسبت به عدالت و خوبى آن سوء ظن و 
شكك و ترديد دارند » بلكه بدين جهت است كه استبداد و خودكامكى حق مشروع سلطان است و به همين جهت آنجه را 
سلطان مى كند ظلم نمى دانند » بلكه آن را از سلطان استيفاى حقوق حقه خود مى يندارند » خلا-صه اككر با جان و مال و 
ناموس مردم بازى مى كند ء اين رفتار را ظلم نمى دانند » بلكه مى كويند او جنين حقى را دارد و خواسته حق خود را استيفاء 
كنك 


و نيزاكر در ياره اى اجتماعات مانند ملت فرانسه در قرون وسطى - بطوريكه نقل كرده اند - علم را براى يادشاه ننكك مى 
دانستند » اين نه از آن جهت بوده كه خواسته اند فضيلت علم را تحقير كنند » بلكه ناشى از اين يندار غلط بوده كه علم به 
سياست و فنون اداره حكومت .» با مشاغل سلطنت تضاد دارد و خلاصه سلطان را از وظائفى كه بدو محول شده باز مى دارد . 


ونيزاكر عفت زنان واينكه ناموس خود را حفظ نموده » در اختيار غير شوهران قرار ندهند و همجنين حياء زنان و غيرت 
مردان و نيز عده اى از فضائل مانند قناعت و تواضع خوى هائى است كه در ياره اى اجتماعات فضيلت شمرده نمى شود » بدان 
جهت نيست كه از عفت و حيا و تواضع و قناعت بدشان مى آيد و آنها را فضيلت نمى دانند » بلكه از اين جهت است كه در 
اجتماع خاصى كه دارند » مصاديق آن را مصداق عفت و حيا وغيرت و قناعت و تواضع نمى دانند » يعنى ميكويند عفت 
دوت اشت ولى 'ابتكه ون شوهرذان با مرد الجتيى مراودهتداشته باتتدع#غعفت نست ؛بلكهاى عرضكى"'است هين آن 
صفات ديكر . 


دليل بر اين معنا اين است كه اصل اين صفات در آنان وجود دارد » مثلا اكر حاكمى در حكم خود عفت بخرج دهد » بنا حق 
حكم نكند » او را ستايش مى كنند واككر قاضى در قضاء خود حق را رعايت كند و رشوه نككيرد » او را مى ستايند و اكر كسى 
از شكستن قانون شرم داشته باشد » او را با حيا مى خوانند و اككر كسى از استقلال و تمدن و ساير شئون اجتماعى و مقدسات 
ملى دفاع كند » غير متمدنش مى خوانند و كسى را كه به آنجه قانون برايش معين نموده اكتفا كند » بقناعتش وصف مى كنند 
و اكر كسى در برابر زمامداران و رهبران اجتماعى كرنش كند ء او را متواضع مى نامند » يس معلوم مى شود اصل غيرت و 
قناعت و حيا و تواضع در آنان هست » جيزى كه هست در مصاديق آن نظريه هاى مختلف دارند . 
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*- و اما اين كه كفتند:« اخلاق در فضيلت بودنش دائر مدار اين است كه با هدف هاى اجتماعى ساز كار باشد!) جون ديده 


اند كه اجتماع جنين اخلاقى را مى يسندد ء اين نيز مغالطه اى واضح است . 


براى اينكه منظور از اجتماع آن هيئتى است كه از عمل كردن به مجموع قوانين كه طبيعت به كردن افراد اجتماع كذاشته 
حاصل مى شود و لابد در صورتيكه خيلى به انتظام آن قوانين و جريان آن وارد نيايد » جامعه را به سعادتشان مى رساند و قهرا 


جنين قوانين خوبيها و بديهائى معين مى كند . ياره اى جيزها را فضيلت و ياره اى ديكر را رذيلت معرفى مى نمايد . 


و مراد به هدف اجتماع مجموع فرضيات و ايده هائى است كه براى يديد آوردن اجتماع نو آن فرضيات را به كردن افراد 
جامعه تحميل مى كنند » يس ميان اجتماع و هدف هاى اجتماع خلط و مغالطه شده. با اينكه اين دو با هم فرق دارند » يكى 
فعليت دارد » ديكرى صرف فرض و ايده است » يكى تحقق است و ديكرى فرض تحقق » آنوقت جككونه حكم يكى از آندو 
حكم ديكرى مى شود ؟ و جككونه حسن و قبح وفضيلت و رذيله اى كه اجتماع عام به مقتضاى طبيعت انسانيت معين كرده 
مبدل به حكم فرضيه هائى كه جز فرض تحققى ندارد » مى شود ء بيان ساده تر اينكه جكونه ممكن است احكام اجتماعى كه 
طبيعت بشريت براى او معين كرده » از حسن و قبح و فضيلت و رذيلت » فداى خواسته هاى فرضى افراد جامعه كرد , با اينكه 
خواسته هاى افراد تنها و تنها ايده و فرض است ؟ مككر اينكه اصلا بكويند : اجتماع عام طبيعى » از ناحيه خود هيج حكمى 
نداردء بلكه هر حكمى كه هست مال خواسته افراد است » مخصوصا در جائيكه آن فرضيه با سعادت افراد سر و كار داشته 
باشد كه در ياسخشان مى كوئيم دوباره بايد همه آن حرفهائيكه در باره حسن و قبح و فضيلت و رذيلت زديم و كفتيم كه اين 
احكام بالأخره سر از اقتضائى در مى آورد كه دائما در طبيعت انسان هست » تكرار كنيم . 


علاوه براينكه دراين سخن محذور ديكرى نيز هست و آن اين است كه حسن و قبح و ساير احكام اجتماعى - كه حجت هاى 
اجتماعى و استدلالش از آن تركيب مى يابد - اكر تابع اهداف بوده باشد » با در نظر كرفتن اينكه ممكن و بلكه واقعيت اين 
است كه اهداف مختلف و متناقض و متباين است » بايد هيجوقت در هيج اجتماعى يكك هدف اجتماعى مشتركك كه مقبول 
مة:افزاد :رز المتماعاث وده باشل يافت نشود و وقتى.يافث نشل » آن هدقن دنال مى شود كه طرفدارائقن قدرتمد تر باشتد.و 
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يكك نحوه زندكى اجتماعى سوق مى دهد , كه در آن زندكى هيجكونه تفاهمى ميانه اجزائش نباشد و در هيج يكك از 
احكامش اتفاق نظر نداشته باشند جز يكك حكم كه آنهم مايه تباهى اجتماع است و آن عبارت است از : 


وات 2 > 
« دو شير كرسنه يكى ران كور 
شكار است آنرا كه او راست زور!» 


وآيا كسى مى تواند بخود جرأت دهد و بككويد حكم طبيعت انسان و اقتضاء وجوديش حكمى است متناقض » آنهم تناقضى 


به اين زشتى كه خودش خود را باطل كند و از بين ببرد ؟ 
اف 

كفتار هاى علامه طباطبائى در مقدرات و اعمال 

مقدرات 

قدر و تقدير 


089 : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 
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« كه ما هر جيزى را با اندازه كيرى قبلى آفريديم!) (69/قمر) 


قدر هر جيز عبارت است از مقدار و حد و هندسه اى كه از آن تجاوز نمى كند » نه از جهت زيادى و نه از جهت كمى و نه از 


خداى تعالى در اين باره مى فرمايد: 


يس براى هر جيزى در خلقتش حدى است محدود.ء كه از آن تجاوز نمى كند و در هستيش صراطى است كشيده شده كه از 
آن تخطى نمى كند و تنها در آن راه سلوكك مى نمايد . 


براى هر جيزى قدرى است و يكى از قدرها كه در انسان معين شده اين است كه خداى سبحان او را نوعى كثير الافراد خلق 
كردهء طورى خلق كرده كه با ازدواج و تناسل» افرادش زياد شود و نيز مجبور باشد در زندكى دنيائيش اجتماعى زند كى كند 


واز زندكى دنياى نايايدارش براى آخرت يايدارش زاد و توشه جمع كند. 


واتيو بكى ذيكر اقدذرها ايقن اسث كه دز هر عصرى رسوك به سوى ابشاك بفرمعن ويه سوى سعادت :نياو آخرت دغرتشان 
كنذ: هر كس ذغوت أن رسول واابيذيزة وستكار كرده و سعادتمدد شود داخل يهشت و در حوان يرورد كاركن قران كيرة.و 
هر كس آن را رد كند و مرتكب جرم شود در ضلالت و آتش قرار كيرد! 


الميزان ج : ١19‏ ص : ١5١‏ 


؟"-كفتارى بيرامون قدر 
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قدر كه عبارت است از هندسه و حد وجودى هر جيزء از كلماتى است كه ذكرش در كلام خداى تعالى مكرر آمده و غالبا 


در آياتى آمده كه سخن از خلقت دارد» از آن جمله ايه شريفه: 
« وان من شى ء الا عندنا خزائنه و ما ننزله الا بقدر معلوم!»(١؟/حجر)‏ 


است. از ظاهر آن بر مى آيد كه قدرء امرى است كه جز با انزال از خزائن موجود نزد خداى تعالى صورت نمى كيرد و اما 
خود خزائن كه ناكزير از ابداع خداى تعالى است محكوم به قدر نيست» جون كفتيم تقدير ملازم با انزال است( هر جيزى كه 
از خزانه غيب خدا نازل و در خور عالم ماده مى كردد بعد از تقدير واندازه كيرى نازل مى شود!) و نازل شدن عبارت است 
از همان درخور كشتن براى عالم ماده و مشهود, به شهادت اينكه تعبير به انزال» همواره در باره موجودات طبيعى و مادى بكار 


مى رود » مثلا مى فرمايد: 
« وانزلنا الحديد!) (0١1/حديد)و‏ يا مى فرمايد: 
«وانزل لكم من الانعام ثمانيه ازواج!) (8/زمر) 


مؤيد اين معنا رواياتى است كه كلمه قدر را به طول و عرض و ساير حدود و خصوصيات طبيعى و جسمانى تفسير كرده » مانند 
روايتى كه صاحب محاسن از يدرش از يونس از ابى الحسن الرضا عليه السلام آورده كه فرمود: هيج حادثه اى رخ نمى دهد 


فك انحة تجن[ تابنت ة راش و:ازاده كزدذه باشك واتقدير تمودةه قضا كن راتواتناه ناسد: 

عرضه داشتم : يس معناى خواست جيست ؟ فرمود : ابتداى فعل است . 

عرضه داشتم : يس معناى اراده كرد جيست ؟ فرمود: يايدارى بر همان مشيت وادامه فعل است . 
يرسيدم : يس معناى تقدير كرد كدام است؟ فرمود: يعنى طول و عرض آن را معين و اندازه كيرى كرد . 


برسيدم : معناى قضا جيست؟ فرمود: وقتى خدا قضايى براند آن را امضا كرده و اين آن مرحله اى است كه ديكر بركشت 


ندارد . 


واين معنا را از يدرش از ابن ابى عمير از محمد بن اسحاق از حضرت رضا عليه السلام در خبرى مفصل آورده و در آن آمده 
كه فرمود: هيج مى دانى قدر جيست؟ عرضه داشت نه » فرمود: قدر به معناى هندسه هر جيز » يعنى طول و عرض و بقاء ( و 


فناء) آن است...( تا آخر خير!) 
وازاينجاست كه معلوم مى شود مراد از جمله:« كل شى ء) در آيه: 


١و‏ خلق كل شىء فقدره تقديرا!)(؟/فرقان) و آيه: 


ص :/791 

«انا كل شىء خلقناه بقدر!)(9؟/قمر) و آيه: 
«و كل شىء عنده بمقدار!)(8/رعد) و آيه: 
«الذى اعطى كل شىء خلقه ثم هدى!)(١ه/طه)‏ 


أشاضو مر كن قله انك مشعول اق كوله ا راكة بستتد!) 


ممكن هم هست بككوييم : تقدير دو مرحله دارد » يكك مرحله از آن تمامى موجودات عالم طبيعت و ماوراى طبيعت و خلاصه 
ماسوى الله را شامل مى شود و اين تقدير در اين مرحله عبارت است از تحديد اصل وجود به حد امكان و حاجت و معلوم 
است كه اين تقدير شامل تمامى ممكنات مى شود و تنها موجودى كه حد امكان و حاجت ندارد خداى سبحان است » كه 


« و كان الله بكل شىء محيطا !) (71١/نسا)‏ 


يكك مرحله ديكر تقدير مخصوص به عالم مشهود ما است » كه تقدير در اين مرحله عبارت است از تحديد وجود اشياى 
موجود در آن » هم از حيث وجودش وهم از حيث آثار وجودش وهم از حيث خصوصيات هستيش » بدان جهت كه هستى و 
آثار هستيش با امور خاصه از ذاتش يعنى علل و شرايط ارتباط دارد و به خاطر اختلاف همين علل و شرايط هستى و احوال او 
نيز مختلف مى شود » يس هر موجود كه دراين عالم فرض كنيم و در نظر بككيريم به وسيله قالب هايى از داخل و خارج قالب 
كيرى و تحديد شده؛ عرض . طول . شكل » قيافه و ساير احوال و افعالش مطابق و مناسب آن علل و شرايط و آن قالب هاى 


خارجى مى باشد . 


يس تقدير الهى موجودات عالم ما را كه عالم مشهود است به سوى آنجه در مسير وجودش برايش تقدير و قالب كيرى كرده 


«الذى خلق فسوى! و الذى قدر فهدى!)(7"و/اعلى) 


يعنى آنجه را خلق كرده به سوى آنجه كه برايش مقدر نموده هدايت فرمود و سيس همين تقدير و هدايت را با امضاى قضا 


تمام و تكميل كرد! 


ودر معناى همين تقدير و هدايت آيه شريفه زير است كه مى فرمايد: 


)0 من نطفه خلقه فقدره! ثم السبيل يسره! )1و ١٠/عبس)‏ 


كه با جمله:٠‏ ثم السبيل يسره!) اشاره مى كند به اينكه تقدير منافاتى با اختيارى بودن افعال اختيارى ندارد . 


ص:/791 


تعالى به وجود يافتن جيزى » همان حكمى كه در آيه: 
١‏ و الله يحكم لا معقب لحكمه!»)(١١؟/رعد)‏ 


قدرى كه بعضى از علل و شرايط خارج آن را اقتضا داشته » ولى به خاطر مزاحمت مانعى » آن اقتضا باطل مى شود و يا سببى 


ديكر و يا اقتضايى ديكر جاى سبب قبلى را مى كيرد » جون خود خداى تعالى فرموده: 
« يمحوا الله ما يشاء و يثبت !)(94/رعد) و نيز فرموده: 
ما ننسخ من ايه او ننسها نات بخير منها او مثلها!(2١٠/بقره)‏ 


و جه بسا جيزى مقدر بشود و قضاى آن نيز رانده شده باشد . مثل اينكه از جميع جهات يعنى هم از جهت وجود علل و شرايط 
وهم از جهت نبودن موانع تقدير شده باشد كه در اين صورت آن جيز محقق مى شود! 

وبه همين نكته اشاره مى كند اين جمله كه در روايت محاسن آمده بود كه فرمود: و جون قضايى براند آن را امضا مى كند! و 
و نزديكك به اين عبارت عبارتى است كه در عده اى از اخبار قضا و قدر آمده كه قدر ممكن است تخلف كند » اما براى قضا 
وازعلى عليه السلام به طرق مختلف واز آن جمله در كتاب توحيد به سند صدوق از ابن نباته روايت آمده كه: 

روزى امير المؤمنين از كنار ديوارى مشرف به خرابى به كنار ديوارى ديكّر رفت » شخصى از آن جناب يرسيد: 

- يا امير المؤمنين آيا از قضاى خدا مى كريزى ؟ فرمود: 

- آرى از قضاى خدا به سوى قدر خداى تعالى مى كريزم! 

بحث عقلى نيز مسائلى را كه كفتيم تاييد مى كند ء براى اينكه امورى كه علل مركب دارند يعنى فاعل و ماده و شرايط و 
معدات و موانع دارند » قطعا براى هر يكك از اينها تاثيرى در آن امر هست . تاثيرى هم سنخ خودش ء تاثير شرط هم سنخ 
خودش . تاثير فاعل همينطور و تاثير ماده همينطور. يس مجموع اين تاثيرها در حقيقت قالب و جارجوبى است كه امور در 
آنها قالب كيرى مى شود وهر امرى و هر موجودى هيئت و خصوصيات قالب خود را دارد واين همان قدر است و اما علت 


تامه كه عبارت است از وجود تمامى آنهاء يعنى وجود و اجتماع فاعل و ماده و شرط و معد و نبودن مانع » وقتى محقق شد آن 


وقت به معلول خود ضرورت وجود مى دهد » واين همان قضايى است كه بركشت ندارد. ما در تفسير آيات اول سوره اسراء 


در الميزان» كفتارى در باره قضاء 


ص:151919 
داشتيم» كه مطالعه آن براى بهتر فهميدن بحث اينجا خالى از فايده نيست » يس بدانجا نيز مراجعه كنيد . 
نك 


'- بحث روايتى در موضوع قدر 


در كمال الدين به سند خود از على بن سالم از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه كفت: از حضرتش يرسيدم: آيا افسون 


مى تواند جيزى از قدر را دفع كند ؟ فرمود: خود افسون نيزاز قدر است . 


وفرمود: قدريه » مجوس اين امتند » همان كسانى هستند كه خواستند خدا را به عدالت بستايند » او رااز سلطنتش عزل كردند( 


و قدرتش را محدود ساختند.) در باره همينها بود كه آيه:٠‏ يوم يسحبون فى النار على وجوههم ذوقوا مس سقر! انا كل شىء 
خلقناه بقدر!» (8/ع؟و9؟/قمر) نازل كرديد . 


مؤلف : منظور از قدريه كسانى هستند كه منكر قدرند و اين مسلكك معتزله استء كه قائل به تفويضند( مى كويند: خدا بعد از 
خلقت ديككر دخالتى در امور عالم ندارد!» واينكه فرمود: قدريه» مجوس اين امتند بدين جهت است كه قدريه مى كويند: 
خالق افعال اختيارى انسانها خود انسانهايند و خدا خالق جيزهاى ديكر استء. در نتيجه قائل به دو اله شدند » همانطور كه 
مجوس قائل به دو اله بودند » يكى خالق خير و يكى هم خالق شر . 


منافات با عدالت دارد و به منظور اشنات عدالت خدا سلطنت او را نسبت به اعمال اختيارى بند كان سلب كر دند و كفتئدك : هب 
. د رام وراسسه, يارى + 5 و هبج 


رابطه اى ميان افعال بندكان و خدا وجود ندارد . 


واينكه فرمود: آيه مذكور در باره آنان نازل شده ... منظور اين بوده كه آيات مذكور نسبت به اين قوم هم صادق استء نه 
اينكه آيات در باره ايشان نازل شده باشد و ايشان مورد نزول آنند » براى اينكه بيان آيه از نظر سياق بيانى است عمومى ء البته 
دراين باره كه آيات مذكور در باره قدريه نازل شده به جز روايت بالا رواياتى ديكر نيز هستء كه از امام ابى جعفر باقر و 
امام صادق عليه السلام و نيز از طرق اهل سنت رواياتى در اين معنا از ابن عباس و ابن عمر و محمد بن كعب و ديكران نقل 


شده. 


و در الدر المنثور است كه احمد از حذيفه بن يمان روايت كرده كه كفت : رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم فرمود: براى 


قرافي حوس اببث و فحوين ابن اشع كناتن عيفلد كد هى كررند قدزف ذو كان بسك ! 


١58 : ص‎ ١19 : الميزان ج‎ -١ 


”":١:ص‎ 


مؤلئف: اين روايت را صاحب ثواب الاعمال به سند خود از امام صادق عليه السلام از آباى كرامى اش از على عليه السلام 
وواية كرقه» ولى عباوت ا لحتيق استث : براي هر ام مجوسى اسك ومجحوش ابد ايت كساتييد كة ا فى كرينك قدو كز 


كار نست! 

0ك 

قضا و قدر 

كفتارى در جند مبحث يبرامون:حوادث و قضا و قدر الهى 


اشاره 


١517 : ص‎ ١19 : الميزان ج‎ -١ 





"١١:ص‎ 


«وَ كل إنسن أَلرَّمْنَهُ طئرَةُ فى عُنْقِهِ وَ نخرج لَهُ يَوْمَ الْقيِمَهِ كتّبا يَلقَاهُ ممنشورا!) 


« وما مقدرات و نتيجه اعمال نيكك و بد هر انسانى را طوق كردن او ساختيم كه ملازم و قرين هميشككى او باشد و روز قيامت 
كتابى كه نامه اعمال اوست بر او بيرون آريم در حاليكه آن نامه جنان باز باشد كه همه اوراق آنرا يكك مرتبه ملاحظه كند!) 


بحث ١‏ - در معنا و حدود قضا و قدر 


هيج حادثه اى از حوادث نيست مكر آنكه وقتى با علت و سببهاى مقتضاى خود مقايسه كنيم مى بينيم كه يكى از دو حالت را 
دارد: حالتى كه قبل از تماميت علل و شرائط و همجنين قبل از ارتفاع موانع مى باشد و حالتى كه بعد از آن بوقوع مى بيوندد 
اما حالت قبل از آن اين است كه نه تحقق و ثبوت برايش متعين و حتمى است و نه عدم محقق و ثبوتء بلكه نسبتش به وجود 
وعدم يكسان استء ممكن است موجود شود و ممكن است همجنان در عدم بماند . 

واما حالت بعد از تماميت علل و اسباب و فقدان همه موانع » اين است كه ديكر به حالت ابهام و تردد باقى نمانده » بلكه 
تحقق و وجود برايش حتمى و متعين است و در صورت فقدان يكى از آن دو شرط » عدم برايش متعين مى شود و تعيين 
وجود از خود وجود انفكاكك نايذير است . 

در افعال خارجى خود ما نيز همين حساب جريان دارد و مادام كه اقدام به كارى نكرده ايم آن كار همجنان در حال امكان و 
تردد بين وقوع و لا وقوع باقى است و ليكن وقتى اسباب و شرائط و اوضاع مقتضى فراهم كشت و اراده و تصميم ما هم تمام 
شد و ديككر حالت انتظارى باقى نماند » قهرا يكى از دو طرف امكان و تردد واقع مى شود يعنى آن عمل را انجام مى دهيم . 


"١7:ص‎ 


و همجنين حساب مذكور در حوادث وافعال خارجى » در اعمال اعتبارى ما نيز جريان دارد » مثلا وقتى بر سر مالى بين دو نفر 
نزاع واقع مى شود و هر كدام ادعاى ملكيت آن را مى كنند . مملوكيت آن مال» براى يكى از آن دو طرف امرى است ممكن 
و مردد ء ولى وقتى قرار كذاشتند كه به داورى يكك قاضى و حكم تن در دهند و آن قاضى حكم كرد به اينكه مال مزبور از 
آن فلا-نى است و آن ديكرى در آن حقى ندارد » قهرا حالت امكان و تردد از ميان رفته و يكى از آن دو نفر به عنوان مالكك 
معين كشته و رابطه اش با طرف ديكر قطع مى شود . 


قولى( كه به همان حكم حاكم و داورى او است») مانند تعيين عملى » فصل خصومت خارجى شمرده شده است و اين همان 


است كه ما آن را قضاء و داورى مى ناميم . 


واز آنجائى كه حوادث اين عالم در وجود و تحققش مستند به خداى سبحان و در حقيقت فعل او است » لذا اين دو اعتبار 
يعنى امكان و تعيين عينا در آنها نيز جريان مى يابد » به اين معنا كه هر موجودى و حادثى را كه خداى عز و جل نخواهد 
تحقق و وجود بدهد و علل و شرائطش موجود نشده باشد به همان حالت امكان و تردد ميان وقوع و لاوقوع و وجود وعدم 
باقى مى ماند و به محض اينكه بخواهد تحقق دهد و علل و تمامى شرايطش را فراهم سازد به طورى كه جز موجود شدن 
حالت انتظارى برايش نماند » به آن وجود مى دهد و موجودش مى كند واين مشيت حق و فراهم كردن علل و شرائط » همان 
تعيين يكى از دو طرف است كه قضاى الهى ناميده مى شود . 


نظير اين دو اعتبار » در مرحله تشريع نيز جريان دارد » يعنى حكم قطعى خدا در باره مسائل شرعى را نيز قضاى الهى مى كوئيم 


ولذا در هر جا كه در كلام مجيدش » اسمى از قضاء برده شده » اين حقيقت به جشم مى خورد , جه قضاء تكوينى مانند آيه 


شريفه: 

«و اذا قضى امرافانما يقول له كن فيكون!) (/1١١/بقره)و‏ يا آيه: 

١‏ فقضيهن سبع سموات!» (١١/فصلت)و‏ يا آيه: 

«قضى الامر الذى فيه تستفتيان!)(١؟/يوسف)‏ و يا آيه شريفه: 

« و قضينا الى بنى اسرائيل فى الكتاب لتفسدن فى الارض مرتين!0(؟/اسرا) 
و همجنين آيات ديكر كه متعرض مساله قضاى تكوينى خداست . 

وجه آياتى كه متعرض قضاى تشريعى او است مانند آيه: 


«وقضى ربك الا تعبدوا الا اياه!» (71/اسرى)و آيه: 


«ان ربكك يقضى بينهم يوم القيمه فيما كانوا فيه يختلفون!) (0١/جاثيه)‏ و آيه: 


ص :”77 
«وقضى بينهم بالحق وقيل الحمد لله رب العالمين!)(0"/زمر) 
البته قضاى در اين آيه و همجنين آيه قبلى اش به نوعى قضاى تشريعى است و به نوع ديكر قضاى تكوينى . 


بنابراين آيات كريمه مزبور - به طورى كه ملا-حظه مى كنيد- صحت اين دو اعتبار عقلى را امضاء نموده و موجودات 
خارجى را از جهت اينكه افعال خدايند قضاء و داورى خدا مى داند و همجنين احكام شرعى را از جهت اينكه افعال تشريعى 
خدا است و نيز هر حكم فصلى را كه منسوب به اوست قضاى او ناميده و اين دو اعتبار عقلى را امضا نموده است . 


وجه بسا مواردى كه از آن به حكم و قول تعبير كرده كه البته عنايت ديكرى باعث شده است .ء مانند آيه: 
« الا له الحكم!)(81/انعام) و آيه: ١‏ و الله يحكم لا معقب لحكمه !0)(١5/رعد)‏ و آيه: 


« ما يبدل القول لدى!)(79/ق) و آيه: « و الحق اقول!)(//ص) 
بحث ؟ - نظرى فلسفى در معناى قضاء 


شكى نيست در اين كه قانون عليت و معلوليت قانونى است ثابت و غير قابل انكار و هر موجود ممكنى » معلول خداى سبحان 
است » منتهى يا بدون واسطه و يا با جند واسطه و نيز شكى نيست در اينكه وقتى معلول به علت تامه اش نسبت داده شود از 
ناحيه آن علت » داراى ضرورت و وجوب خواهد بود( هر جند كه از ناحيه خودش نسبت امكان را داراست».) جون هيج 
موجودى تا واجب نشود موجود نمى كردد اما اكر معلول را به علتش نسبت ندهيم و با آن مقايسه نكنيم جز امكان نسبت 
ديكرى ندارد » حال جه اينكه خودش فى نفسه و بدون مقايسه به جيزى لحاظ شود , مانند ماهيت هاى ممكنه و يا آنكه با 
بعضى از اجزاى علتش هم مقايسه شود » در هر حال ممكن است » زيرا مادام كه همه اجزاى علتش تمام نشده وجودش واجب 
نمى كردد و اكر فرضا موجود شود قطعا اجزاى علتش تمام و خلاصه علتش علت تامه شده واين خلاف فرض است . 


واز آنجا كه ضرورت و وجوب » عبارت از متعين شدن يكى از دو طرف امكان اسث » ناكزير ضرورت و وجوبى كه بر 
مرا يكنات كمع وم شنو كود قفبان انمث عون الا داق تعالن حون تحكنات ايق شيروورت ا ال تاهيه اشاب به 
خداى تعالى به خود كرفته اند كه به خاطر آن انتساب هر يكك در طرف خود وجود بيدا كرده اند » يس سايه افكندن ضرورت 
بر روى سلسله ممكنات » يكك قضاى عمومى الهى است و ضرورت مخصوص به يكك يكك موجودات قضاى خصوصى او 
است » جون كفتيم مقصود از قضاء تعيين يكى از دو طرف امكان و ابهام است. 


7١ ص:*‎ 


واز همين جا معلوم مى شود كه صفت قضاء كه خود يكى از صفات خداوندى است يكى از صفات فعلى او است نه ذاتيش » 
جون كفتيم از افعال او (موجودات) و به لحاظ انتسابش به او - كه علت تامه است - انتزاع مى كردد. 


بحث " - بحث روايتى در موضوع قنضا و قدر الهى 


واواز هشام بن سالم نقل كرده كه كفت : امام صادق عليه السلام فرمود: 


-خداوند هر جيز را كه بخواهد ايجاد كند اول تقديرش مى كند و وقتى تقديرش كرد قضايش را مى راند و وقتى قضايش را 


وائك امضايش من فرمايد! 


و هميق يرقى در كتاف خود از يدوش وناؤ از ابن ابى عشير» ابن ابى عمير ال محمد بن اسحاق ووايت كرده كه 15 7 : امام 
ابو الحسن عليه السلام به يونس ( آزاد كرده على بن يقطين) فرمود: 


-اى يونس به مساله قدر نيرداز! عرض كرد: 


-من به مساله قدر زياد نيرداخته ام» ليكن همين را مى كويم كه: تنها جيزى موجود مى شود كه خدا اراده اش كرده باشد و 


مشيتش هم تعلق كرفته باشد و نيز قضاى آن را رانده و تقديرش كرده باشد» فرمود ولى هن اينطور نم كويمه من.مى كويم: 


-هيحع جيز تحقق نمى يابد مكر آنكه اول مورد مشيت خدا و سيس مورد اراده او و آنككاه قدر او و در مرحله جهارم قضاى او 


قرار كرفته باشد! آنكاه فرمود: هيج مى دانى مشيت جيست؟ عرض كرد: نه! فرمود: 

-تصميم به كارى كرفتن! هيج مى دانى اراده كردنش به جه معنا است؟ عرض كرد : نه » فرمود : 
-به اينكه آن جيز را بر طبق مشيت خود تمام كند » آنككاه فرمود : 

- هيج مى دانى قدرش جه معنا دارد ؟ عرض كرد : نه » فرمود : 

-قدر خدا هندسه و ابعاد دادن به موجود و تعيين مدت بقاى آنست » سيس فرمود : 


-خدا وقتى جيزى را بخواهد اول اراده مى كند و بعد تقديرش نموده سيس قضايش را مى راند و وضعش را مشخص مى كند 


و وقتى كارش را يكك طرفى كرد امضا و اجرايش مى سازد! 


ص 7١0:‏ 
واذوؤوايت دكراز تونس'از همان جنات آمذه كه فرمود: 


-هيج جيزى صورت خارجى به خود نمى كيرد مكر آنكه مورد مشيت واراده و قدر و قضاى خدا قرار كرفته باشد عرض 


كردم: يس معناى مشيت جيست؟ فرمود : 
-آغاز و شروع هر فعلى! عرض كردم اراده به جه معنا است ؟ فرمود : 


-اثبات و تحقق دادن آن! يرسيدم معناى قدر جيست ؟ فرمود : 
-اندازه كيرى آن از طول و عرضء عرض كردم: يس معناى قضاء جيست؟ فرمود : 


-اكر بعد از مشيت و اراده و قدر » قضاى آن را براند امضايش نموده و آن جيز وجود به خود مى كيرد و ديكر جل وكيرى 


ودر توحيد صدوق از دقاق و اواز كلينى و او از ابن عامر و اواز معلى روايت كرده كه كفت: از عالم عليه السلام سؤال 


كردند كه علم خدا جككونه است؟ فرمود: 


- اول مى داند بعد مشيتش تعلق مى كيرد آنككاه اراده مى كند و در مرحله جهارم تقدير نموده و سيس قضاء مى راند و در 
كر انعا دوي تله رص لواف ميا هوقو ر] نقتا و ارا ءافطن كنق دقفا مقن برا ننه اعد وماق بسر لد ادل 
كه تقديرش كرده باشد و جيزى را مقدر مى سازد كه اراده كرده باشد»ء يس مشيت او به علم اوء اراده اش با مشيتش و 
تقديرش با اراده اش و قضايش با تقديرش و امضايش با قضايش صورت مى كيرد در نتيجه رتبه علم او» مقدم بر مشيت و 


مشيت در مرتبه دوم مقدم بر اراده و اراده در مرتبه سوم و مقدم بر تقدير است و تقدير به وسيله امضاء » قضا را مى راند! 


-يس مادام كه قضاى خدا به وسيله امضا رانده نشده در مراحل قبلى بداء هست و ممكن است از ايجاد آنجه كه مورد علم و 
مشينة و اراقه و تقديرش تخلق كرف رفظ كتلوو آن ذا ايجاد سنابة» ولن كرا امضاء :يه مرحله:قضاء رسنيك ديك جداء 


تعية] 


اين ترتيب كه در روايت آمده و مشيت را مترتب بر علم و اراده را مترتب بر مشيت و همجنين هر يكك را مترتب بر ما قبل خود 


ودر همان كتاب به سند خود از ابن نباته روايت كرده كه كفت : امير المؤمنين عليه السلام از زير ديوارى كه مشرف به خرابى 


ود يرتخاست ديه ديوازئ ديكر تكيه ذاة؛ 


ص :7:2 

شخصى يرسيد يا امير المؤمنين آيا از قضاى خدا فرار مى كنى؟ فرمود : آرى از قضاى خدا به قدر او مى كريزم! 

مؤلف : آرى جون قدر خدا مقدرش را حتمى نكرده و اميد آن هست كه آنجه تقدير كرده واقع نشود اما قضاى خدا مقتضى 
خود را حتمى كرده است » ديكر كريزى از آن نيست! 

روايات وارد در اين باب از طرق ائمه اهل بيت عليهم السلام بسيار زياد است. 

)00 

سعادت و تيره بختى ذاتى انسانها 

ده النق بصوّرُكم فى الأزحام كيف يشاء لا له إلا هُوَ الْعزيرٌ التكيم! 

«او كسى است كه شما انسانها را در رحم ها به هر طور كه بخواهد صورتكرى مى كندء معبودى به جز او نيست كه عزيز و 
حكيم است!» ( 8/آل عمران) 


و بى سايه مى شود و كلمه أرحام جمع رحم است و رحم زنان همانجايى است كه نطفه و جنين در آنجا قرار مى كيرد. 


اين آيه شريفه در معناى بالا بردن مطلب دو آيه قبل است » جون آن دو آيه مى كفتند : خدا كسانى را كه به آياتش كفر 
بورزند عذاب مى كند » براى اينكه عزيز و منتقم است » و براى اينكه به اسرار و علتها آكاه است » يس او در كارش به هيج 


وجه د شكست نمى خورد . 


دراين آيه مى فرمايد : بلكه مطلب از اين هم مهمتر است و آن كس كه به آيات خدا كفر مى ورزد » خوارتر و يست تراز 
آنست كه با استقلال خودش و بدون اينكه خداى سبحان هيج دخالتى داشته باشد بتواند به آيات خدا كفر بورزد و دراين 
كار به قدرت خود متكى باشد بدون اينكه خدا در اين باره اذنى داده باشد تا در نتيجه او بر خدا غالب آمده باشد » و نظام 
عالم را كه زيباترين نظام است بر هم بزند و نيز بتواند اراده خود را بر اراده خدا تحميل كند , بلكه اكر هم به آيات خدا كفر 
مى ورزد»ء باز به خاطر اين است كه خدا به او جنين اذنى داده است يعنى خداى سبحان امورى را تنظيم كرده و آن امور تنظيم 
شده كه همان عالم دنيا است » طورى تنظيم شده كه نتيجه اش يديد آمدن موجوداتى داراى اختيار و به نام انسان باشد » تا 


زمينه آزمايش و امتحان » فراهم كردد و هر كس بخواهد به اختيار خود ايمان آورد وهر كس خواست به اختيار خودش كفر 


ات الميزان ع :"لاهن + بز 


ص :/17ا7 
بورزد » يس هر دو طايفه هر جه بخواهند وقتى مى خواهند كه خداى رب العالمين هم خواسته باشد . 


بنا بر اين هيج كفرى و ايمانى و هيج سرنوشت ديكرى نيست مكر آنكه با تقدير الهى است و خلاصه حساب و كتابى دارد و 
اين خداى تعالى است كه اشيا را طورى رديف كرده كه هر جيزى بتواند به هدفى كه با اعمالش آن را دنبال مى كند يرسد » 
نخست آن هدف را به صورت خاص خودش يا به صورتى كه راه رسيدن به آن برايش فراهم شده تصور بكند » و سيس با 


تلاش بى كيرش به آن هدف برسد . 
سن عبداق سبحاق يكانة كبى اسث كه هموارة غالب بر افر ود و قافر دز ازاده ود و مسلط بر تلق عويش اسث : 


انسانهاى كمراه خيال مى كنند كه هر جه مى كنند تنها به اراده خود مى كنند وهر تصرفى را كه در هر جيز مى كنند تنها 
بخواست خود مى كنند واين خودشان هستند كه با اعمال خويش نظام متصل و به هم بيوسته خلقت را برهم مى زنند و به 
كمان خود از قضا و قدر الهى بيشى مى كيرند » غافل از اينكه خود اين نيز » قدر الهى است . 

مراد از جمله:٠‏ يصو ركم فى الارحام كيف يشاء!)(2/ال عمران) هم همين است » يعنى مى خواهد بفرمايد : خداى سبحان 
اجزاى وجود شما را در آغاز خلقت به نحوى قرار داده كه در آخر هر مسيرى شما را به آنجه مى خواهيد برساند و خواستن 


شما به مقدار اذن او دخالت دارد » نه اينكه علت حتمى رسيدن به هدف باشد . 


واكر فقط تقدير جارى در انسان را ذكر كرد( نه تقدير عمومى كه در سراسر عالم جارى است») براى اين بوده كه آن تقدير 
عمومى را فقط بر مورد انسان تطبيق دهد و نيز براى اين بود تا همانطور كه در سابق نيز اشاره كرديم كنايه و تعريضى بر 


مسيحيان باشد » كه كفتند مسيح » خدا است » خواست تا در آخر آيات مورد بحث » حق مطلب در مورد مسيح را بيان كند» 
جون نصارا نمى توانند اين معنا را انكار كنند كه مسيح هم مانند ساير انسانها در رحم مادر خود تكون يافته و قبول دارند كه 


آن حضرت خودش ». خود را خلق نكرده است . 

للك 

روايات وارده در موضوع:سعادت و تيره بختى انسانها 

از رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم روايت شده كه فرمود:ة شقى آنكسى است كه در شكم مادرش شقى شده باشد و 


سعيد كسى است كه در شكم مادرش سعيد شده باشد!) 


١8 : الميزان ج : "" ص‎ -١ 


ص :70/8 


و در كافى از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه كفت: خداى تعالى هر وقت اراده كند نطفه اى را كه قبلا در صلب آدم 
بوده وازاو بيمان كرفته » بيافريند و آنجه در ازل در صلب آدم براى آن نطفه نوشته است به مرحله ظهور برساند » مرد را 
تحريكك مى كند تا به جماع بيردازد و به رحم زن وحى مى كند كه خود را براى فرو رفتن نطفه در درونت باز كن » تا قضا و 
قدر نافذ من در تو تحقق يابد . رحم دهانه خود را باز مى كند و نطفه به رحم مى رسد و جهل روز در رحم تردد مى كند و 
مى جرخد تابه صورت علقه در آيد » جهل روز هم به اين صورت مى ماند » بعد مضغه مى شود و يس از جهل روز كوشتى 
مى شود كه لابلاى آن ركهايى جون تورى بافته شده بيدا مى شود » آنككاه خداى تعالى دو فرشته كه كارشان خلقت است و 
در رحم زنان هر جه را خدا بخواهد خلق مى كنند » مى فرستد » ا از راه دهان زن وارد شكم او شوند و خود را به رحم زن 
كه روح قديم انتقال يافته از يشت يدران و رحم زنان در آنجا است برسانند و روح حيات و بقا را به اذن خدا در آن كوشت 


بدمند و برايش سوراخ كوش و جشم و نيز دست ويا و جوارح و اعضاى بيرونى و درونى يكك انسان را درست كنند . 


آنككاه خداى عزوجل به آن دو فرشته وحى مى فرستد و دستور مى دهد كه قضا و قدرى كه من براى اين كودكك معين كرده 
ام وامرى كه در باره اش صادر نموده ام بنويسيد و در عين حال جا براى١‏ بدا » يعنى تغيير آن قضا و قدرها و امرها برايم 
بكذاريد . 


مى يرسند : يروردكارا ما نمى دانيم جه قضا و قدرى براى او معين كرده اى » خودت بفرما تا ما بنويسيم ؟ . 


خندائ عالئ' من "فزماتك: شين مود وا تلتق كتتليز لاسر ماوزكن ' لكا كيدة حون نكاة من كندل لوت فى نينيل دده ريشا 
مادر كودكك آويزان است و در آن جيزهايى نوشته شده. از آن جمله صورت و زينت واجل و ميثاق و سعادت يا شقاوت 


كودك و تمامى خصوصيات او است . 


يكى از آن دو فرشته آن لوح را مى خواند و ديكرى براى كودكك مى نويسد و در هر يكك از آن خصوصيات ١‏ بدا » را براى 


خدا شرط مى كند » يعنى جاى تغيير و تبديل را براى خدا مى كذارد . 


آنكاه نوشته خود را مهر نموده و بين دو جشم كودك جاى مى دهند و سيس در شكم مادر او را سر يا نككه داشته بعد رها مى 


بسيار مى شود كه كودكك مى لغزد و يشت و رو مى شود واين تنها در مورد افراد طغيان كر و يا سركش است . 


و جون هنكام ولادت كودك مى رسد جه در مورد كودك تام الخلقه و جه كودكى 


عن 55 


تحقق يابد . كه اينكك هنكام بيرون شدنش رسيده » يس رحم دهانه خود را باز مى كند و در آن هنكام كودكك زير و رو شده 


ياهايش بالا ش يابين شكم مادر قرا كيرد ء نا هم مادر آسائتر يزايد فرزتك أساش نا يكنا بكذاوة. 
بافايس 20 و سرس يايين راكران هئ ات حو 8د رز ااشامر برافك وخر خرن كر اذ 4 ودا نجدار 


آنكاه خداى عزوجل فرشته اى را كه نامش ١‏ زاجر؛ است مى فرستد تا كودكك را زجرى دهد واز آن زجر به اضطراب و فزع 
در آيد واكر باز هم به دنيا نيامد بار ديكر او را زجر مى دهد تا به فزع و اضطراب در آمده از شكم مادر به زمين بيفتد » در 
حالى كه از آن زجر مشغول كريه باشد . 


ا 


تحليل روايت وارده در موضوع:سعادت و تيره بختى انسانها 


مؤلف: اينكه امام فرمود:« وقتى خحدا بخواهد نطفه را خلق كند!» منظورش اين استء وقتى كه خدا بخواهد نطفه را انسانى تام 
الخلقه كند. 


واينكه فرمود : آن انسانى كه در ازل ازاو ميثاق كرفته شده اشاره است به مطلبى كه بيانش به زودى مى آيد و خلاصه اش 
اين است كه انسان قبل از اينكه در اين خلقت و به دنيا آمدن حالات و صفاتى يبدا كند » هم خودش و هم حالاتش قبل از 
دنيا در عالم رحم وجود داشته و احوال دنيائيش مطابق حالاتى است كه در آن عالم داشته و آن عالم همان عالمى است كه در 


لسان اخبار بعالم ذر و عالم ميثاق تعبير شده است . 


آنجه كه در عالم ميثاق سيرده به ناجار در اين عالم دنيوى محقق مى شود و همجنين آنجه در اين عالم موجود شده جيزى 
است كه در عالم ميثاق داده » بدون اين كه كمترين تغيير و تبديلى يبيش بيايد » يس آنجه در عالم ذر تقدير شده » قضائى 
است حتمى و بهمين جهت امام عليه السلام در آغاز كلام ميان اين كونه انسانها و انسانهايى كه مشموله بدا مى شوند ترديد 


انداخت در باره دسته اول فرمود خلقتشان تمام مى شود. 


در باره دسته دوم فرمود خلقتشان تمام نشده سقط مى شوند » معلوم مى شود دسته اول دستخوش ١‏ بدا نمى شوند و جمله آنرا 
در رحم قرار مى دهد عطف است بر جمله : نطفه را خلق كند . 


واينكه فرمود » تا از راه دهان زن وارد شكم او شوند بعيد نيست كه كلام امام نباشد » بلكه كفتارى باشد كه راوى از بيش 


خود به روايت اضافه كرده است. 


ا“ الميزات ح :ناض ؟؟ 
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و به فرض كه ج له نامبرده هم » كلام امام عليه السلام باشد » حديث دليل براين مى شود كه داخل شدن فرشتكان در رحم 
زثاق يات داخل شدن حسي در تع وك نب براى اينكه از دهان زن هيج راهى به رحم او وجود ندارد » تنها راهى كه 


به رحم زن وجود دارد مجراى تناسلى اوست . 


بله راههاى ديكرى هست و آن عبارتست از ركهايى كه خون حيض از آنها به داخل رحم وارد مى شود ء كه داخل شدن از 
اين مجارى آسانتر از آن نيست كه فرشته از ديواره رحم وارد آن شود يس معلوم مى شود كه اين داخل شدن غير از داخل 
شدن جسمى در جسم ديككر است و داخل شدن از دهان زن علتى ديكر دارد » نه كشادى راه و سهولت عمل و اين معنا بسيار 


روشن است . 


واينكه فرمود : ١‏ روح قديم)» انتقال يافته از يشت يدران و رحم مادران در آنجاست ... كويا منظور از اين روح قديم روح 


تاكن انيت كنياد] فنا وين هرجا ندا اسع 


واينكه فرمود: و« روح حيات و بقا» را در آن بدمند ظاهرا ضمير در آن به « روح قديم)» بر مى كردد» يس معناى عبارت اين 
مى شود كه دو فرشته روح حيات و بقا را در روح نباتى بدمند و بفرض هم كه ضمير مثلا به كلمه مضغه بر كردد قهرا به كلمه 


مضغه زنده به روح نباتى بر مى كردد و در مضغه زنده به روح نباتى » مى دمند . 


و به هر حال » كلام امام عليه السلام به ما مى فهماند كه نفخ روح انسانى » براى روح نباتى يكنوع تكامل و ترقى و همان روح 


جوهريه اقتضاى آن را دارد. مترجم.) 


بااين بيان روشن مى شود كه انتقال روح قديمه ؛ از اصلاب مردان و ارحام زنان جه معنا دارد و معلوم مى شود كه روح به 
وجهى متحد الوجود با بدن يعنى با نطفه است » البته نطفه به ضميمه خونهاى حيض كه به تدريج جزء آن مى شود و مضغه و 
خون حيض هر دو با بدن يدر و مادر متحد است و يدر و مادر با نطفه اتحاد دارند. اين اتحاد طرفين همواره ادامه دارد يبس مى 
توان كفت آنجه در اين عالم بر وجود انسان عارض مى شود فى الجمله و تا حدى در وجود يدران و مادران معين شده بوده و 


فهرست كتاب هستى انسان » از ييش در كتاب هستى يدران و مادران نوشته شله . 


بااين بيان» معناى كلام امام بهتر معلوم مى شود كه فرمود: خداى عزوجل مى فرمايد سر خود بلند كنيد و به سر مادرش 
تكرقك و اكز دراي عباوت يدن را شرك دادو تفرموة بة سر يدر مادرشن شكرئه :ترا انق بوذ كه قضاءو قدرئ: عل نطفه 


از 


ص11 


ناحيه يدر دارد با جدا شدنش از يدر منقطع شده » هر جه بوده (جه خوب و جه بد) كذشته » ديكر نوشتن ندارد » آنجه كه 
فعلا يعنى در شكم مادر» اتصال و بستكى به آن دارد قضا و قدر مادر است » اين است كه فعلا همين بايد در ييشانى كودكك 


توشته :شود و لذ فزئؤة: عون نكاه من كتتد لوس من يينتك كهنبه بيشائى مان كود كك اويزاق است :: 


واكر لوح را آويزان بر ييشانى مادر دانست براى اين است كه بيشانى محل اجتماع حواس آدمى و طليعه سيماى اوست » 
ملاائكه به بيشانى مادر نككاه مى كنند و آن لوح را مى خوانند ومى بينند كه در آن» صورت كودك و زيبايى او و مدت 
زند كيش و ميثاقش و اينكه آيا سعيد است يا شقى و نيز ساير خصوصيات وجوديش نوشته شده يكى از آن دو فرشته آن 
سرنوشت را مى خواند و ديكرى در ييشانى كودك مى نويسد» يس نسبت اين دو فرشته هم جيزى نظير نسبت فاعل با قابل 


است. 


واينكه فرمود : و در هر يكك از آن خصوصياتء « بدا » را براى خدا شرط مى كنند ... جهتش اين است كه صورتى كه جنين 
در رحم دارد مشتمل بر تمامى علل حوادث آينده او نيست » جون صورت هر جند مبدأ تمامى احوال و حوادث و جرياناتى 
هست كه بعدها در مورد اين كودك رخ مى دهد و ليكن تنها مبدأ آنها نيست بلكه مبادى ديكرى نيز دارد و آن مبادى 
عبارتند از امور و حوادثى كه خارج از وجود كودكك است و در حوادث وى دخالت دارند و بدين جهت است كه آن حوادثى 


كه حتمى الوقوع نيست در معرض ١‏ بداء) است . 


اين را هم بايد دانست كه اككر در اين روايت » جزئيات مساله ولادت را به تحريكك خداى سبحان و وحى او به رحم و فرستادن 
دو فرشته خلادق و فرشته زاجر وامورى ازاين قبيل دانسته » منافاتى با اين معنا ندارد كه اين امور و مخصوصا اصل ولادت 
مستند به عواملى طبيعى باشد » براى اينكه اين دو قسم از عوامل يعنى عوامل معنوى و عوامل مادى در عرض هم قرار ندارند » 
تا بكوئى ولادت و جزئياتش يا مستند به آن است ويا به اين و نمى شود مستند به هر دو باشد » بلكه در طول هم قرار دارند » 
نه اين آنرا باطل مى كند و نه آن اين را و نه هر دو يكديكر را و نه علت ولادت » جيزى است كه مركب از هر دو عامل باشد 
» بلكه هر يكك در مرتبه خود علت تامه است جداى از ديكرى . 


و معلوم است كسى كه خداى عزوجل او را مامور كرده تا مردم را به سوى سعادت معنويشان هدايت و به سوى رضايت او 
رهنمون باشد - يعنى سلسله جليله انبيا عليهم السلام با در نظر داشتن اينكه طريق هدايت طريق باطن است - جنين كسانى 
وظيفه دارند در تمامى بيانات خود با مردم به زبانى سخن بككويند كه ايشان را به سوى باطن راه ببرد و مقام يرورد كارشان را 


بيادشان بيندازد و آن زبان همين است كه ملائكه 
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خدا را واسطه بين دا و حوادث قرار داده » حوادث عالم را مستند به اعمال ملائكه كرده. سعادت بشر را مستند به تاييد 
ملائكه و شقاوت او را مستند به شياطين و وسوسه هاى آنها واز سوى ديكر همه حوادث را( جه خوبش را و جه بدش را) 
مسعتد بةاخمدا كنددة البته بازباتى كه لأبق ساحت قندس او و حضرت ريويقشن باشد خا از ابى طرز كفتان تشحة يكير قد كه 


و سخن كوتاه آنكه : از آن طرز بيان نتيجه بككيرند كه هدايت دنيا در آخرت به جه شكلى مجسم مى شود وجه ربحى مى 
دهد و ضلالت در آن عالم جه شكلى دارد و جه خسرانى ببار مى آورد و در عين اينكه با اين زبان سخن مى كويند مساله 
اسباب طبيعى را هم مهمل و هيجكاره ندانند و حق آنها را هم ادا كنند » جون عوامل طبيعى نيز يكى از اركان حيات انسان 
است و اصولا ‏ اساسى است كه حيات دنيا مستند به آن است و انسان بايد اطلاعاتى از آن عوامل داشته باشد و متوجه آنها 


بشود همجنان كه بايد از عوامل معنوى نيز سر در آورد » تا بطور كامل » خود را بشناسد و در نتيجه به يرورد كار خود هم 


لذد 
سعادت و شقاوت در روايات 
بحثى آزاد بيرامون جند روايت درباره: جند موضوع مهم قرآنى 


اشاره 


-١‏ الميزان ج : "اص : ؟” 


ص 71١7:‏ 
فَرِيقاً هَدَى وَ قَرِيقاً حي َلهمْ الضلَله إِنّهُمْ احَدُوا الشيطِينَ أَؤلِياء من دُونٍ الل وَ يخسون أنهم مُفتَدُونَ!ا 


١‏ كرؤعى واغذايت كردو كروهى كمرافى بز ابشان ححقق شدا زرا آثان شباطين زا هجا عدا سريرست كرفشد وعى 


يندارند كه هدايت شده اند!» (٠"/اعراف)‏ 
١‏ -سعادت و شقاوت ذاتى يا اكتسابى؟ 


على بن ابراهيم قمى در تفسير خود روايتى ازابى الجارود از حضرت ابى جعفر عليه السلام نقل كرده كه آنجناب در خلال آن 


روايت در ذيل آيه: 
« كما بداكم تعودون! فريقا هدى و فريقا حق عليهم الضلاله!)(9١/اعراف)‏ 


فرموده اند: خداوند در همان حينى كه بشر را خلق مى كرد مؤمن و كافر و شقى و سعيد خلق فرمود ودر روز قيامت هم 


مهتدى و كمراه مبعوث مى شوند . 

آنكاه خود قمى مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم هم فرموده: 
١‏ شقى آن كسى است كه در شكم مادرش شقى بوده! 

و سعيد آن كسى است كه در شكم مادرش سعيد آفريده شده!) 


مؤلف: روايت بالا كر جه از ابى الجارود نقل شده كه در نظر علماى رجال مطعون و مخدوش است و ليكن اهل فن رواياتى را 
كه وى قبل از انحرافش از حضرت ابى جعفر عليه السلام نقل كرده قبول كرده اند و به آنها عمل مى كنندء علاوه بر اينكه 
روايات ديكرى نظير آن در تفسير آيه مزبور وارد شده » مانند روايت ابراهيم ليثى از حضرت ابى جعفر عليه السلام و همجنين 
امثال آن . 


در روايات ديكرى هم كه در تفسير آيات قدر وارد شده اين مضمون بسيار به 
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جشم مى خورد . 
كر جه اين روايات از حيث مفاد مختلفند و ليكن همه در افاده اينكه آخر خلقت به شكل اول خلقت است مشت ركند . 


البته اين روايات و همجنين آيات در مقام اثبات سعادت و شقاوت ذاتى نيستند و آنجه را براى انسان اثبات مى كنند از قبيل 
ثبوت زوجيت براى جهار نيست و اصلا سزاوار هم نيست كسى جنين توهمى بكند ء براى اينكه اكر بركشت آن صرفا به 
تصوير عقلى بوده و با واقعيت خارجى منطبق نباشد اثر حقيقى نخواهد داشت و اكر بركشت آن به اقتضاى ذاتى و حقيقى 
انسان كه سعادت و شقاوتش بستككى به آن دارد بوده باشد, منافى با اطلاق ملكك خداى سبحان بوده مستلزم تحديد سلطنت او 


است » كه خود قرآن و احاديث و همجنين عقل مخالف آن است . 


علاوه بر اينكه جنين جيزى مستلزم اختلالل نظام عقل در جميع مبانى عقلا است » براى اينكه بناى جميع عقلا بر تاثير تعليم و 
تربيت است و همه متفقند بر اينكه كارهايى نيكك و قابل ستايش و مدح است و كارهايى زشت و قابل مذمت است . 


فايده باشد و ديكر اتمام حجت در ذاتيات به هر طور كه تصور شود معنا نخواهد داشت ء زيرا بنا برراين فرض » انفكاكك ذوات 


آرى » قرآن كريم نظام عقل را مسلم داشته و اينكه انسان اعمال خود را بر اختيار بنا نهاده يذيرفته است و در خلال آياتش مى 


فرمايك: 


خداوند انسان رااز كل آفريده و سبس نسل او را در جكيده آب يستى قرار داد » آنكاه همان جكيده را بطور خوبى رويانيد و 
بزركك كرد تا بالغ كرديد و از نعمت عقل برخوردار شد » بطورى كه كار نيكك و بد را به اختيار خود انجام داده » خير و شرء 
نفع و ضرر » اطاعت و معصيت و ثواب و عقاب را با عقل خود تميز مى دهد و بخاطر همين تميز به افتخار مكلف شدن به 


تكاليف دينى مفتخر كرديد . 


واككر اواز عقل خود بيروى و اوامر يرورد كارش را اطاعت و از منهياتش دورى نمايد سعادتمند شله به بهترين وجه ياداش 
داده مى شود . 
واكر با عقل خود مخالفت نمايد و هواى نفس را متابعت و يرورد كارش را نافرمانى كند بدبخت شله و بال كناهان خود را 


مى حجشد و سراى دنيا سراى امتحان و آزمون است » امروز عمل و فردا روز ياداش مى باشد . 
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اين آن مطلبى است كه از قرآن در اين باره استفاده مى شود » و بطورى كه ملاحظه مى كنيد اساس اين بيان بر دو قضيه عقلى 
است : يكى اينكه بين فعل اختيارى و غير اختيارى فرق هست و ديكرى اينكه افعال اختيارى متصف به حسن و قبح و مستتبع 


مدح و ذم و ثواب وعقاب است. 


اين دو قضيه از قضاياى قطعى است كه هيج عاقلى كه در تحت نظام اجتماعى زندكى مى كند و خود را محكوم به احكام آن 


نظام مى داند به هيج وجه نمى تواند آن را انكار نموده قائل به ذاتيت سعادت و شقاوت انسان شود . 


روايات بسيارى كه در اين باره وارد شده مانند آيات از حيث مضمون و نحوه بيان مختلفند : بعضى از روايات اجمالا دلالت 
دارد بر اينكه : خداى تعالى مردم را در موقع خلقت شان دو كونه خلق كرده : سعيد و شقى و كافر و مؤمن » مانند روايت ابى 
الجارود كه در جند صفحه قبل نقل شد . 


موافق اين دسته از روايات آياتى از قرآن كريم هست .ء مانند آيه: 

هو الذى خلقكم فمنكم كافر و منكم مؤمن!1(0/تغاين) و نيز مانند آيه: 

٠‏ هو أعلم بكم إذ أنشأكم من الأرض و إذ أنتم أجنه فى بطون أمهاتكم فلا تزكوا أنفسكم هو أعلم بمن أتقى!) (77/نجم)و آيه: 
« كما بداكم تعودون! فريقا هدى و فريقا حق عليهم الضلاله !9(0؟/اعراف) 


اينكونه آيات و روايات جندان اشكال ندارند زيرا سياق آيات و مخصوصا آيه آخرى دلالت دارد بر اينكه اجمالا نوع انسان به 
قضاى الهى به دو جور و دو قسم تقسيم شده و اما تفصيل اين اجمال و اينكه جه كسانى از اين قسم و جه اشخاصى از آن قسم 
اثئد: مربوط به اعمال اختيارى خود آثان استث واين بستكى به عمل شان دارد. 

وبه عبارت ديككر آن قضابى كه در اول خلقت وابتداى وجود كذشته قضاى مشروط بوده واما در مرحله بقاء وقتى آن 


مشروط مطلق و حتمى مى شود كه ياى افعال اختيارى به ميان آيدء جون افعال اختيارى است كه مستتبع سعادت و يا شقاوت و 


؟-وسته دوم اخبار طينت 


يعضى دركر اق رواباك بظور تفضيل .دلالت «اركدعر ابتكه تداق سبحان خلايق رامشتلق آفريده عضيها خلقت شان از كل 


بهشت است و سرانجام شان نيز به سوى بهشت خواهد بود و بعضى ها از كل جهنم است و بازكشت شان نيز به سوى جهنم » 


مانند روايت 
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بصائر الدرجات از على بن الحسين عليهماالسلام كه فرمود : خداوند متعال ميثاق شيعيان ما را با ما بر ولايت ما كرفت » آنان 
كم و زياد نمى شوند» خداوند متعال ما را از طينت عليين و شيعيان ما رااز طينتى يايين تراز آن آفريد دشمنان ما را از طينت 


سجين و شيعيان شان را از طينتى يايين تراز آن خلق فرمود. 
مؤلف : در اين معنا روايات بسيار زيادى هست . 


ودر كتاب محاسن از عبد الله بن كيسان روايت شده كه كفت : خدمت حضرت صادق عليه السلام عرض كردم: فدايت شوم 


من عبد الله بن كيسان از دوستداران شمايم . فرمود : نسب تو را شناختم و اما خودت را نه! 


عرض كردم : من در شام به دنيا آمده و در فارس نشو و نما كرده ام و جون مردى بازركانم سر و كار زيادى با مردم دارم و 
بسيار برايم اتفاق افتاده كه به مردى ظاهر الصلاح و خوش خلق و امين برخورده ام و وقتى از عقايدش جستجو كرده ديده ام 
كه از دشمنان شما است و بر عكس به مردمى بد اخلاق و نادرست برخورده كه يس از تفتيش از عقايدش برايم معلوم شده 


كه وى از دوستان شما است و اين معنا براى من قابل هضم نيست . 


حضرت فرمود : مككر نمى دانى كه خداى تعالى طينتى را از بهشت و طينتى راز دوزخ كرفت و درهم آميخت سيس آنها را 
از هم جدا ساخت » يس اين امانت دارى و حسن ظاهر و خوش خلقى كه از دشمنان ما مى بينى بخاطر آن اختلاطى است كه 
كه طينت شان با طينت دشمنان ما داشته و كر نه سرانجام دشمنان امين و خوش خلق ما به همان اصل خودشان و عاقبت امر 


دوستان خشن ما نيز به اصل خودشان خواهد بود . 
ملق :دن ادق معنا تبربؤوانات سيار د ركر .هت 


ودر كتاب علل الشرايع از حبه عرنى از على عليه السلام روايت شده كه فرمود: خداى تعالى آدم راااز قسمت بيرونى روى 
زمين آفريد و جون خااكك ها و سرزمين ها مختلفند » بعضى باير و بعضى شوره زار و بعضى ياكيزه و حاصل خيز است از اين 


رو ذريه آدم نيز بعضى نيكوكار و بعضى بدكار شدند . 
تالف نتماله لعفف اناق الاعلنوة هاده و سنح اقارة اق نه عقاف ند 


٠‏ كلا-ان كتاب الفجار لفى سجين! و ما ادريكك ما سجين! كتاب مرقوم! ويل يومئذ للمكذيين :1 كلا ان كتات الأبراز لف 
عليين! و ما أدريكك ما عليون! كتاب مرقوم! يشهده المقربون!)(ت1///مطففين) 
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واماروايات - بايد دانست كه روايت آخرى خالى از بيان روايت قبليش نيست زيرا دلالت دارد بر اينكه ماده زمينى با 
اختلافى كه در اوصاف و خواص آن است بى ارتباط به احوال انسان و اوصاف مختلفى كه از جهت صلاح و فساد دارد نيست 
واينكه تركيب بدن انسان از ماده زمين عينا مانند نباتات و يا هر موجود ديكرى كه از ماده زمينى تركيب مى شود به حسب 
اختلا-فى كه در ماده زمينى آن است مختلف مى كردد ء البته صحيح است و ليكن اين ارتباط بنحو عليت تامه نيست » بلكه 


يس ء از اينكه خداى تعالى فرمود خلقت انسان از كل و اصل آن كل از بهشت و يا دوزخ بوده بدست مى آيد كه زمين هم 
بعضى از قسمت هايش از بهشت و بعضى ديكرش از جهنم بوده و سرانجام هم هر كدام به اصل خود بر مى كردند » براى 
اينكه هر كدام بتدريج به صورت انسان هايى در مى آيند كه يا راه بهشت را مى ييمايند و يا راه جهنم را و معلوم است كه هر 
كدام راهى را مى روند كه مناسب با ماده اصلى خلقت شان باشد . 


انسانى كه ماده اصليش خاك بهشتى است در طول زندكى با تهذيب نفس و عمل صالح خود را صفا و نورانيت داده و به 
اصل و منشا خود كه بهشت است مى ييوندد . 

وانسانى كه ماده اصليش خاك جهنمى استء. در طول زندكى كدورت و ظلمت خود را بيشتر مى كند و همجنان رو به 
انحطاط مى كذارد تا سرانجام به اصل اولى خود يعنى جهنم بيوسته و آتش كيره دوزخ شود. آيه: 

)0 الحمد لله الذى صدقنا وعده واورثنا الارض نتبوء من الجنه حيث نشاء!»(؟//زمر) 

كه حكايت سخن اهل بهشت است نيز تا اندازه اى به اين مطلب اشعار دارد » زيرا از ظاهر آن بر مى آيد كه منظور از زمين 


يوم تبدل اللارض غير الارض و السموات ...!») (8؟/ابراهيم)به آن اشاره دارد. 


يس بعيد نيست كه منظور از طينت بهشت و طينت دوزخ كه در روايات است همان طينتى باشد كه بعدها از اجزاى بهشت و يا 
دوزخ مى شود و خصوصا اين احتمال با توجه به بعضى از تعبيراتى از قبيل طينت عليين » طينت سجين » طينت جنت و طينت 


نار كه در روايات است به نظر قوى مى رسد . 


و بنا بر اين احتمال » مراد اين خواهد بود كه : انسان بر حسب تركيبى كه اجزاى بدن او دارد از ماده اى زمينى كرفته شده كه 
يا ماده اى ياككث بوده و يا ماده اى ناياكك و اين 
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ماده ياكك و ناياكك در ادراكات و عواطف و قواى انسانى كه از آن تركيب شده مؤثر است,. به اين معنا كه انسان مركب از 
طينت ياكك و يا ناياكك وقتى ادراكات و عواطف و قوايش شروع به كار مى كند بيشتر كارهايى مى كند و آثارى از خود نشان 
مى دهد كه مناسب با ماده اصليش باشدء اعمالش اعمال و آثار ماده اش را تاييد نموده و آثار ماده اش اعمالش را كمكك مى 
كند» تا كارش بالا كرفته انسانى سعيد و يا شقى تمام عيار كردد . 


واينكه كفتيم اين ارتباط بنحو اقتضا است نه به طور عليت براى اين است كه خاصيت و اثر ماده در نحوه عمل انسان مانع از 


اراده و سلطنت خداوند نيست . 


و خداوند مى تواند در اين مورد سبب ديكرى قوى تراز اسباب فعال موجود را بر انسان مسلط نمايد كه مجراى سير فعلى 
انسان را مبدل به مجراى ديككرى نمايد » زيرا اسباب و شرايطى كه در سرنوشت نيكك و بد انسان دخالت دارند يكى و دو تا 
نيستند و آنجه را كه ما سراغ داريم در قبال آنجه كه از حيطه علم ما بيرون است ذره اى بيش نيست . به شهادت اينكه نوادرى 


)0 يخرج الحى من الميت و يخرج الميت من الحى!» (14/روم) 


از جمله اسباب و شرايطى كه ما از آن اطلاع داريم اين است كه : انسانى كه نطفه اش صالح و سالم باشد و در رحمى سالم 
برورش يابد و در دوران جنينى و همجنين بعد از ولادت آب » هوا و غذايش سالم باشد و در محيط سالم زندكَى كند ودر 
فاطق" اعد ال امع لد ده 'بالانة عن تائم انمد امسن براق سو كف طرق الماشكة مسف او فوطق تبتر دوا كفن طفن قراو 


نيرويش براى عمل به وظايف انسانى بيشتر است . 


بر عكس انسانى كه نطفه اش آلوده و يا مريض باشد و يا در رحم ناياكك و ناسالم يرورش يابد و يا غذاى سالم به آن نرسدء يا 
يس از ولادت محيط زند كيش سالم نباشد و يا در مناطق استوايى و قطبى به وجود آمده باشد آن استعداد و آن فهم و ادراكك 


را ندارد و بخشونت و قساوت قلب و كم فهمى نزديكك تراست . 


علاوه براين» مزاج هاى سالمى كه از عوامل مذ كور و ساير موانع و مزاحمات دورترند داراى روحى لطيف تر و عقلى كاملتر 
و عواطفى رقيق ترند واين روح و عقل و اين عواطف. انسان را به عقايد و تصميمات و كارهايى واميدارد كه صلاح انسانيتش 
ذل ]ناشعو اذو تيف مكيل نواذ كقانى بع السو اتخقادم صا لعن واس إن اكبوردانم سدس ريق زاه روح اويا 
كول رد دو سام إعيان ا عرالك واتداست اك لا ته اوت بحن دور انو ابتار قي اوناع اتير واد عند ارما ليد 


روح و تاثير عمل روح در استفاده صحيح از مواد غذايى همجنان ادامه دارد تا آنكه او را به سعادت واقعيش 
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رسا نل 

عين اين حرف در طرف شقاوت نيز صحيح است . 

قرآن كريم در اين باره نسبت بطرف سعادت فرموده: 

« والذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا و ان الله لمع المحسنين!» (29/عنكبوت) 

و نسبت بطرف شقاوت مى فرمايد: 

« ثم كان عاقبه الذين اساؤا السواى ان كذبوا بايات الله و كانوا بها يستهزؤن!(١٠/روم)‏ 
و نظاير اين دو آيه در دو طرف بسيار است . 


كوتاه سخن . سعادت انسان در زندكَى خاص انسانيش يعنى سعادتش در علم و عمل ارتباط تامى به ياكيزه بودن مواد اصليش 
دارد » جون حامل روح انسانى همين موادند و همين موادند كه او را به سوى بهشت هدايت مى كنند » همجنانكه شقاوتش در 
علم كه همان تركك عقل و سركرمى به اوهام و خرافاتى كه شهوت و غضب را در نظرها جلوه مى دهد و همجنين شقاوتش در 
عمل كه همان سر كرمى به لذات مادى و بى بندوبارى در شهوات حيوانى و استكبار از هر حقى است كه مزاحم و مخالف با 
هواى او است » ارتباط مستقيمى با آب و كل او دارد » اين دو قسم آب و كل است كه يكى انسان را به حق و سعادت و 


بهشت و ديكّرى به باطل و شقاوت و دوزخ سوق مى دهند . 


والبته اين سوق دادن بنحو اقتضاء است نه عليت تامه » جون خداى تعالى است كه اين آثار را در آب و كل قرار داده واو مى 


توائد كت ديكرق قو تاق انيه كار وبر ؤاثر ثرا نين سارل 


ذو ححدرث خلقت حنين فز اواثل سوره آلعمزاق مطالى كهدلالت'نزاايق مغتاءمن كتد» دز الميزان» اذهو وؤايات 3 يكرق 


نظير آن هست كه براى خدا مشيت و قدرت بر محو واثبات در هر امرى را اثبات مى كند . 


البته روايات مورد بحث را به وجه دقيق ترى كه تعقلش محتاج به صفاى ذهن و قدم راسخ در معارف حقيقى است مى توان 
توجيه نمود و آن اين است كه: سعادت و شقاوت وقتى در انسان محقق مى شود كه ادراكك او فعليت بيدا كرده و مستقر شده 
باشد و ادراكك هم از آنجايى كه مجرد از ماده است قهرا مقيد به قيود ماده و محكوم به احكام آن كه يكى از آنها زمان( 


بنا بر اين» كو اينكه ما بنظرمان جنين مى رسد كه سعادت بعد از حركت ماده به سوى فعليت موجود مى شود و ليكن حقيقت 


افر انز أشي تنه سحادة وقع :ادر 5ةز اق اتجاني كه سجر امك مق نه زهان شف 


يس سعادتى كه يس از حركت ماده يبدا مى شود عينا قبل از حركت نيز وجود 
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واشعة ظلى سيك واذق ها اقوو ماك ى] مكيل خشواق عذالى ع" كد كزا يا قف كنا را دو ابع تحيظ مقية يدازنان كرخامى 
كوييم : خداوند زيد را در فلان روز آفريده ويا مى كوييم: در فلان تاريخ قوم نوح را هلاكك كرد ويا قوم يونس را نجات 
داد ويا رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم را مبعوث فرمود اين تقييد در حقيقت تقييد از نظر ما است » جون ما در اين نسبتى 
كه مى دهيم نظرمان به خود حادثه است و زمان و حركتى را كه منتهى به حدوث آن شده در نظر مى كيريم و كر نه فعل 
خداى تعالى مقيد به زمان نيست » مجموع حوادث و همجنين زمان حدوث هر حادثه و ساير قيود و شرايطى را كه دارد او 
ايجاد كرده » آن وقت حطور ممكن است عمل خود او مقيد و محدود به حدود زمان شود؟ يس اينكه مى كوييم امروز فلان 
مطلب را دركك كردم و يا الآآن فلا-ن جيز را فهميدم در حقيقت عمل سلولهاى دماغى و يا عصبى خود را كه امورى مادى 


هستند مقيد به زمان مى كنيم و كر نه اصل علم و ادراكك مجرد است و به روز و ساعت مقيد نمى شود . 


يس از آنجايى كه سعادت و شقاوت انسان از راه تجرد علمى او است كه مجرد و بيرون از زمان است مى توان آنها را ييش از 
امتداد زمان زند كيش كرفت جنانكه به واسطه ارتباط آنها به اعمال و حركات انسان مى توان متاخرتر از آنها كرفت. 


لاوسته سوم از روايات 
( اين باب رواياتى است كه خلقت انسان را منتهى به آب كوارا و آب تلخ و شور مى داند! ) 


كوارايى آفريد واز آن آب اهل طاعت را خلق فرمود . 
بار ديكر آب تلخى آفريد و از آن اهل معصيت را خلق كرد . 


سيس امر كرد تا اين دو آب بهم در آميزند و مخلوط شوند » كه اكر جنين نمى كرد مؤمن جز از مؤمن و كافر جز از كافر 


متولد نمى شد . 


ونيزاز محمد بن سنان نقل كرده كه كفت از امام صادق عليه السلام يرسيدم اولين جيزى كه خداى تعالى خلق فرمود جه 


بود؟ حضرت فرمود: اولين جيزى كه خداى عز و جل آفريد جيزى بود كه تمامى موجودات عالم از آن آفريده شد . 


عرض كردم آن جه بود ؟ فرمود : آب بود » خحداى تبارك و تعالى نخست دو درياى آب يكى كوارا و يكى تلخ آفريد آنكاه 
به آب كوارا نظر انداخته صدايش زد ء درياى آب كوارا عرض كرد : لبيكك و سعديكك . 


فرمود : بركت و رحمت من در تواست » بهشتم و اهل طاعتم را از تو خلق 
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آنكاه به درياى شور نظر افكنده او را صدا زد دريا جواب نداد » بار ديكرش صدا زد جواب نداد - تا سه بار - لاجرم فرمود 


لعنتم بر تو باد » من دوزخيان و اهل معصيتم را از تو خلق مى كنم . 
آنكاه بار ديكر امر نمود تا بهم مخلوط شدند . 
سيس امام عليه السلام اضافه كرد : از همين جهت است كه مى بينيم مؤمن از كافر و كافر از مؤمن يديد مى آيد . 


در تفسير عياشى از عثمان بن عيسى از بعضي از اصحابش از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه فرمود : خداى تعالى به آبى 
فرمود : شيرين و كوارا باش تا از تو بهشتم و اهل طاعتم را خلق كنم . 


به آبى فرمود : شور و تلخ شو تا از تو تشم و اهل معصيتم را بيافرينم آنككاه آن دو آب را بر كل جارى ساخت...! 


مؤلف : در معناى هر يكك از اين سه حديث احاديث بسيار ديكرى از امير المؤمنين و امام باقر و امام صادق عليه السلام هست 


ومااين سه حديث را بعنوان نمونه در اينجا آورديم . 
بر طبق اين دسته از اخبار نيز آياتى هست . مانند آيه: 


١‏ و الله خلقكم من تراب ثم من نطفه ثم جعلكم ازواجا و ما تحمل من انثى و لا تضع الا بعلمه و ما يعمر من معمر و لا ينقص 
من عمره الافى كتاب ان ذلكك على الله يسير! 


وما يستوى البحران هذا عذب فرات سائغ شرابه و هذا ملح اجاج و من كل تاكلون لحما طريا و تستخرجون حليه تلبسونها و 
ترى الفلكك فيه مواخر لتبتغوا من فضله و لعلكم تشكرون!)(١91١١/فاطر)‏ 


به طورى كه ملا-حظه مى كنيد آيه دومى به منزله مثالى است براى بيان مضمون آيه قبليش و اينكه جطور مردم با اينكه در 
جامع انسانيت و در بعضى از منافع و آثار مشت ركند باهم اختلاف دارند» آيه:« و جعلنا من الماء كل شىء حى!)(١/انبيا)‏ نيز 


انف اشترااكة واس وسانن 

ونيز مانند آيه: 

« وهو الذى مرج البحرين هذا عذب فرات و هذا ملح اجاج و جعل بينهما برزخا و حجرا محجورا ! 
وهو الذى خلق من الماء بشرا فجعله نسبا و صهرا و كان ربكك قديرا !» (7ه/فرقان) 


بيان اين آيات به زودى در محل خود خواهد امد . 


واما روايات سه كانه اى كه نقل شد و همجنين روايات ديكرى كه به آن مضمون 
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-١‏ رواياتى كه آب كوارا و تلخ را ذكر مى كرد و مى فرمود كه خداوند آن دو را بر كلى كه انسان رااز آن آفريد جارى 
ساخت و كل ها به جهت اختلاف آب ها مختلف شدند اين قسم از اخبار بركشت معنايش به همان طايفه از اخبار است كه 
اختلااف خلقت بشر را از ناحيه اختلااف طينت مى دانست . بنا براين » حرفهايى كه در اين روايات بايد زده شود همان 
حرفهايى است كه در اخبار طينت زديم . 


"- قسم دوم اخبارى است كه تنها متعرض خلقت انسان نيستء بلكه خلقت هر موجودى را حتى خلقت بهشت و دوزخ رااز 
آب مى دانست و مى فرمود: اختلاف آب ها منشا اختلاف خصوص مردم در سعادت و شقاوت است و اين همان معنايى است 
كه در قسم اول از روايات بود » در نتيجه حرفهايى كه آنجا زديم در اينجا نيز جريان دارد و در حقيقت اخبار دسته اول به 


منزله مفسر براى اخبار دسته دوم و هر دو به منزله مفسر براى اخبار طينتند . 


وامااينكه مى فرمود: انتهاى خلقت به سوى آب است همانطورى كه ابتدايش از آب بودء به زودى در جاى مناسسب بحثشس 


خواهد آمد! ان شاء الله! 
'-دسته جهارم اخبار نور و ظلمت 


دسته جهارم رواياتى است كه بركشت اختلاف در خلقت را به اختلاف در نور و ظلمت مى داند, مانند روايتى كه در كتاب 
علل الشرايع از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود : خداى تباركك و تعالى ما را از نورى آفريد كه آن نور نيزاز نور 
ذيكرق خلق شده و اضاشن : اقطقت اعلن غليية اشع ول شاي شيعيان مرا از تو كلى افريد كديا ان بدن عاق عارا 
خلق كرد و بدن هاى آنان رااز طينتى يايين تراز آن آفريد » به همين جهت است كه دلهاى شيعيان همواره متمايل به سوى ما 
است » براى اينكه از همان جيزى آفريده شده اند كه ما آفريده شده ايم . 


آنكاه امام عليه السلام آيه: 
« كلا ان كتاب الابرار لفى عليين! و ما ادريكك ما عليون! 
كتاب مرقوم! يشهده المقربون!)(18تا ١‏ /مطففين) 


را تلاوت نمود و سيس اضافه كرد كه خداى تعالى دلهاى دشمنان ما را از طينتى از سجين و بدن هايشان را از طينتى يست تر 
از آن آفريد» دلهاى شيعيان آنان را هم از آب و كلى آفريد كه بدن آنان رااز آن خلق فرموده واز همين جهت دلهاى شيعيان 
ايشان متمايل به آنان است » آنكاه آيه: 
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)نيففطم/٠١ات/(0!نيبذكملل ان كتاب الفجار لفى سجين و ما ادريكك ما سجين كتاب مرقوم ويل يومئذ‎ ١ 
. را تلاوت فرمود‎ 

مؤلف + دراي معنا روايات ديكرى ثير هست : 


عليه بوجلدى سكن من اقلد يا از كقاوك كدو ارد وواناك: ابن مها قاف تزه انه كه اين ١١‏ علق سدع نون 


ويا ظلمت مى شود . 


و شايد جهتش اين باشد كه طينت سعادت باعث ظهور حق و انجلاى معرفت و طينت شقاوت ملازم با جهل است و جهل هم 
همان ظلمت و كورى است» يس طينت سعادت نور و طينت شقاوت ظلمت است . 


قرآن كريم هم غالبا علم و هدايت را نور مى نامد همجنانكه ايمان را زندكى مى خواند, از آن جمله مى فرمايد: 


«او من كان ميتا فاحييناه و جعلنا له نورا يمشى به فى الناس كمن مثله فى الظلمات ليس بخارج منها!)(1١١/انعام)‏ و نيز مى 


فرمايك: 


« الله ولى الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات الى النور و الذين كفروا اولياؤهم الطاغوت يخرجونهم من النور الى 
الظلمات!»(01؟/بقره) 


و دراينكه نور اصل خلقت طايفه اى از موجودات از قبيل انبيا » ملا-ئكه » لوح » قلم » عرش » كرسى و بهشت است » اخبار 


بسيارى وارد شده كه به زودى - ان شاء الله - نقل خواهد شد . 
م-دسته ينجم اخبار راجع به نامه اعمال 


دسته ينجم از اخبار اين باب رواياتى است كه دلالت دارد بر انتقال حسنات افراد شقى در روز قيامت به نامه عمل افراد سعيد و 
بعكس ء انتقال سيئات افراد سعيد به نامه عمل افراد شقى », مانند روايتى كه علل الشرايع به سند خود از ابراهيم ليثى از امام باقر 
عليه السلام نقل كرده كه آنجناب در ضمن حديث طويلى فرمود: 


اى ابراهيم ! بكو ببينم وقتى قرص خورشيد طلوع مى كند و شعاع خود را به همه جا مى تاباند آيا شعاعش از خود قرص جدا 
است يا نه؟ عرض كردم آرىء در حال طلوع شعاعش از خودش جدا است . 


فرمود : آيا جز اين است كه وقتى غروب مى كند دامنه شعاعش نيز برجيده شده به دنبالش مى رود! 
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عرض كردم جرا ؟ 


وبال ها را كه از سنخ وجود ناصبى ها واز طينت آنان است از نامه مؤمنين به نامه ناصبيها منتقل نموده و حسنات و نيكى ها و 
مساعى خيرى كه در نامه عمل ناصبيها است از آنجايى كه از سنخ وجود مؤمن واز جنس طينت او است به نامه مؤمنين منتقل 


مى كند آيا اين ظلم و تعدى است ؟ عرض كردم نه » يا ابن رسول اللّه! 

فرمود: به خدا سوكند نه تنها ظلم و عدوان نيست » بلكه قضاء فاصل و حكم قاطع و عدالت آشكار است: 
لا يسئل عما يفعل و هم يسئلون!0("؟/انبيا) 

اى ابراهيم ! اين حقى است از ناحيه يرورد كارت » و حكمى است از احكام ملكوت او . 


عرض كردم : يا بن رسول الله ! حكم ملكوت جيست ؟ فرمود حكم خدا و انبياى اواست » همان حكمى است كه خضر در 
جواب موسى عليه السلام به آن تمسكك جست و كفت: 


١‏ انك لن تستطيع معى صبرا! و كيف تصبر على ما لم تحط به خبرا!)(/2و/2/كهف) 


تو اى ابراهيم! فكر مى كنى كه موسى عليه السلام از كارهاى خضر سر در مى آورد مع ذلكك اعمالش را منكر و شنيع مى 


انستة. 


نه » او از وجهه اعمال خضر آكاه نبود » تا آنكه خضر در جوابش كفت : من اين كارها را به دستور و اذن خداى تعالى انجام 


دادم : 


ايراد شده است و از جمله آياتى كه در متن حديث ايراد نشده: 
« آيه ليميز الله الخبيث من الطيب و يجعل الخبيث بعضه على بعض في ركمه جميعا فيجعله فى جهنم!7(0/انفال) 


استء كه مى فرمايد خداى تعالى در روز قيامت طيب را از خبيث جدا مى سازد به طورى كه ذره اى از خباثت در طيب 
مخلوط نباشد و ذره اى از جنس طيب در خبيث باقى نماند » آنجه از آلودكيها و خباثت متفرق در بنى نوع بشر است » يكجا 
جمع نموده و شاخ و بركهايى را كه از ريشه درخت خباثت در آنان دويده شده به اصل درخت باز مى كرداند » نتيجه اين 
جدا ساختن طيب از خبيث اين است كه همه حسنات در يكك طرف كرد آمده به سعادت خالص و بى شائبه ذات بركّردند و 


همه سيئات نيز در جانبى 
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كرد آمده به منشا و اصل خود رجوع كنند و اين بيان بعينه همان بيانى است كه در حديث بود . 


بفهماند هر اثرى مظهر مؤثر و هم سنخ آن و وجودش قائم به وجود آن و ملازم وجود آن است واين هم كه فرمود : اين عمل 


ابتدائى عملى مخالف عدالت بنظر مى رسد ء مبنى بر همان سنخيت بين فعل و فاعل و اثر و مؤثر است . 


جون اين سنخيت از جيزهايى است كه عقل به ضرورت و بداهت . حكم به آن مى كند » همجنانكه حكم مى كند به اينكه هر 
فعلى از افعال كه فرض شود » فاعلى آن را از خود ابراز مى كند كه ذاتش تناسب با آن فعل را داشته باشد و اكر نظر سطحى 
برخلاف اين حكم كند براى اين است كه انسان به نظر سطحى از هر فعلى همان حركات و سكنات ظاهريش را مى بيند و لذا 
مى كويد اين شرابخوارى از زيد مؤمن سر زده به جه ملاك در نامه عمرو كافر نوشته شود؟ و ليكن اكر دقيق شود و دركك 
كند كه اين فعل داراى معنويتى است كه آن معنا يا از معانى حسنه است و از آثار سعادت و يا از معانى سيئه و از آثار شقاوت 
است » آن وقت تصديق خواهد كرد كه اين اثر اثر ذاتى است كه در وصف سعادت و شقاوت هم سنخ آن عمل است و اكر 
در باره يكك عمل زشتى كه از ذات انسان سعيدى سر زده دو جور حكم مى كنيم » براى اختلاط و امتزاجى است كه بين دو 
موضوع رخ داده عينا نظير حرارتى است كه ما آن را به آب نسبت داده و مى كوييم: آب كرم است و حال آنكه عامل اصلى 


آن آتش ويا تابش خورشيد است . 


بنا براين » در نظر يكك دانشمند آشنا به حقايق » جميع حسنات از هر كس سر بزند عمل كسانى است كه ذاتا نيك وكار و 
آخرت كه ظرف حق و حقيقت است نيز همين را اقتضا مى كند . 


البته اين معنا با امثال آيه: 

« فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره! و من يعمل مثقال ذره شرا يره!)(ل/او8/زلزله) 
وآيه: 

«الاتزر وازره وزر اخرى!) (/نجماو آيه: 


« لها ما كسبت و عليها ما اكتسبت!88(0١/بقره)‏ كه ثواب و عقاب هر عمل نيكك و بدى راعايد فاعل آن عمل مى داند» 
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البته بر حسب نظر اجتماعى دنيوى » فاعل هر فعلى همان كسى است كه حركت و سكون فعل از او سر زده و ييامدهاى فعل و 
آثار آن هم اكر مدح و ثواب ويا ذم وعقاب است به او عايد مى شود و ليكن اين را هم بايد دانست كه اين حكم در ظرف 
آن اصل ممكن است غير آن كسى باشد كه حركات و سكنات فعل از او سر زده . 


واكر مى كُوييم آثار حسنه و سيئه عمل به اصلش بر مى كردد معنايش اين نيست كه ثواب و عقاب عمل بغير فاعل آن عايد 
مى شود » تا كسى بككويد اين حرف منافات با آن آيات دارد و لذا در حديث بالا هم امام عليه السلام فرمود اين حكم حكم 
ملكوتى است كه در طول حكم ظاهرى دنيوى و احكام زندكى اجتماعى آن قرار دارد. 


آرى وقتى روز قيامت روز بروز باطن ها و ظهور حق باشد قهرا در آن روز احكام هم ملكوتى خواهد بود » يعنى هر حكمى به 
موضوع حقيقى خود ملحق شده » هر جيزى به اصل خود باز مى كردد » همجنانكه فرموده: 


١و‏ بدا لهم من الله ما لم يكونوا يحتسبون!)(/5/زمر) و: 

« لقد كنت فى غفله من هذا فكشفنا عنكك غطائكك فبص رك اليوم حديد!) (72/ق) و نيز: 
الحقنا بهم ذريتهم ما التناهم من عملهم من شى -!0(١7/طور)‏ و: 

٠و‏ ليحملن اثقالهم و اثقالا مع اثقالهم!»(١/عنكبوت)‏ 


ازاينجا وجه اختصاص حكم ملكوتى به روز قيامت با اينكه عالم برزخ هم از ظرفهاى مجازات و جزء ايام الله است نيز معلوم 


« قال كم لبثتم فى الارض عدد سنين! 
قالوا لبثنا يوما او بعض يوم فسئل العادين! 
قال ان لبثتم الا قليلا!)(7١١تا١١/مومنون)‏ 
و همجنين ظاهر آيه: 


١و‏ يوم تقوم الساعه يقسم المجرمون ما لبثوا غير ساعه كذ لكك كانوا يؤفكون! و قال الذين اوتوا العلم و الايمان لقد لبثتم فى 
كتاب الله الى يوم البعث! فهذا يوم البعث!0(0هو2ه/روم) 


اين است كه عالم برزخ و زمانى كه فاصله بين مركك و قيامت است تتمه زندكى دنيا و مكث در زمين است و در ياره اى از 


احكام با زندكى دنيوى شركت دارد و مردم در آن عالم هنوز در راه تصفيه و تكامل به سوى سعادت خالص و يا شقاوت 
خالص هستند و جاى حكم قطعى زمانى است كه مردم تكليف شان يكسره شده يا سعادت خالص و يا شقاوت خالص كسب 


كرده باشند و آن خانه آخرت است. 


ونيزاز اينجا سد اين كفته قرآن و حديث كه: خداوند جزاى حسنات كفار را در 
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دنيا مى دهد و در آخرت ميزانى برايشان بريا نمى كند و در آنجا جز آتش بهره اى ندارند معلوم مى شود - دقت فرماييد! 
استشهادى كه امام عليه السلام به آيه: 

لا يسئل عما يفعل و هم يسئلون!0("؟/انبيا) 

فرمود به منظور تعليل بيان حكم ملكوتى بود. 


توضيح اينكه : حقيقت سؤال از هر جيزى » جه فعلى باشد كه از فاعلى سر زده و يا حكمى كه از حاكمى صادر شده و يا 
خبرى كه از مخبرى رسيده » اين است كه فاعل و يا حاكم و يا مخبرء كردار و كفتار خود را با واقع تطبيق نموده و نحوه 
مطابقت آن را با واقع بيان نمايد و مادامى كه اين معنا را بيان ننموده جاى سؤال باقى است و اما در جايى كه فعل و يا حكم و 


يا خبر عين واقع و بى نياز از بيان فاعل و يا حاكم و يا مخبر باشد البته سؤال معنا نخواهد داشت . 


مثلا وقتى سائل از شما مى يرسد جرا اين يتيم را زدى ؟ ويا جرا حكم كردى به اينكه فلان جيز مال زيد است ؟ و يا بيرسد 
اين كه خبر آوردى زيد ايستاده از كجا كفتى ؟ دست از اين سؤال بر نمى دارد و همجنان حق سؤال دارد تا شما عمل خود را 
با واقع و حق تطبيق كنى » مثلا بككويى من اكر يتيم را زدم منظورم تاديب او بود ويا اكر حكم كذابى را دادم براى اين بود كه 
زيد آن مال رااز يدرش ارث برده بود ويا اكر كفتم زيد ايستاده براى اين بود كه من به جشم خود ديدم كه ايستاده» سؤال از 
اينكونه مطالب كه محتاج به دفاع و تطبيق با حق و واقع است صحيح است. 


واما مطالبى كه احتياج به تطبيق ندارد از قبيل جفت بودن عدد جهار و بيشتر بودن عدد ده از عدد ينج و مردن زيد يس از 
جدا شدن سرش از بدن از آنجايى كه عين واقع و حق است سؤال از آن معنا ندارد و صحيح نيست كسى بيرسد جرا عدد 
جهار جفت و جرا عدد ده بيشتر از عدد ينج است؟ و يا جرا فلان علت تامه فلان معلول را به وجود آورد؟ اين معنا كه روشن 
شد اينكك مى كُوييم: فعل خداى سبحان عين حق و واقع است و قولش عين موجود خارجى و واقعى استء فعل و قول او 
مستند به جيز ديكرى نيست تا سؤال از آن به جرا و جطور صحيح باشد » آرى جميع قضاياى حقى كه ما عقايد و افعال خود را 
بر آن تطبيق مى دهيم و بدين وسيله حقانيت آن را اثبات مى كنيم همه از موجودات خارجى كه همان فعل خداى سبحان 
است اخذ شده» بااين حال جكونه ممكن است فعل خود او محكوم به آن شود ؟ نسبتى كه فعل خداوند با آن قضايا دارد 


نسبت محكوم به حاكم نيست » بلكه نسبت ملزوم به لازم و متبوع به تابع و منشا انتزاع به منتزع است - دقت فرماييد! 
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به عبارت ديكر فعل خداى تعالى به وسيله اسباب تكوينى تحقق مى يابد , و اسباب تكوينى به منزله آلات و ابزارى هستند كه 
فل ساحن بد اتريمط انها :كلا مر هي عودد | كر نانك إن كن اذ افعال داكي ال كندنعلها ببوالعى دلق اسيف كابر يكن 


مثلا-اكر ديوارى بر سر زيد فرو ريزد وزيد دراين حادثه بميرد سائل مى يرسد حرا خدا اين جوان رااز بين برد و جرا به 
جوانى او و به حال يدر و مادر فقيرش رحم نكرد؟ و اكر در جوابش كفته شود: ديوار بر سرش فرو ريختء مى كويد جرا 
ديوار را خراب كرد و اكر كسى بككويد باران باريد و بن ديوار سست شد و ستكينى ديوار ديوار را متمايل و ساقط كردء در 
جواب نقل كلام به مساله باريدن ابر مى كند و همجنين به سؤال خود ادامه مى دهد و در هر بار سؤالش از علتى است كه 


برايش مجهول است . 


اواز در نادانى براى زيد عمر و حياتى قائل است كه مستند به عللى است كه هيجكدام آنها باعث مركك ناكهانى او نيست و 
وقتى با مركك ناكهانى او مواجه مى شود بيش خود خيال مى كند اين مركك كزاف و بى جهت بوده و لذا لب به سؤال و 
اعتراض مى كشايد و اككر به علل هر حادثه اى احاطه مى داشت قطعا سؤال نمى كرد - در تفسير آيه« لا يسثل عما يفعل ... 
ا"انييا) :در بحت ان اعتراضات اليس مطالبئ متايه نا ابثربحة كشت 


اينكه امام عليه السلام در ضمن كفتارش فرمود: حكم خدا و حكم انبياى اوست ... معنايش اين است كه قضاى خداى تعالى و 
قضايى كه انبياى او به اذن او رانده اند » به حسب حقيقت امر و باطن آن است » نه به حسب ظاهر و مانند احكام ما به اعتماد 


توافت و ناراك 


كرديد و همجنين با روشن شدن معناى١‏ لا يسئل عما يفعل و هم يسئلون!»(57/انبيا) جواب شبهه اى هم كه ممكن است به ذهن 
خلجان كند معلوم شد . 


اختصاص به ذواتى داده شد كه از سنخ ظلمتند؟ و جرا اثر حسنات نعمت دائم و بهشت جاويد و ثمره سيئات نقمت و دوزخ 
شد؟ از بيان قبلى ما جواب اين شبهه نيز داده مى شودء زيرا كفتيم بين حسنات و آثارش و همجنين بين سيئات و آثار سوء آن 


يكك رابطه حقيقى و واقعى برقرار است و صرف احكام وضعى و قراردادى نيست . 
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واككر در لسان شارع از آن آثار به لسان احكام وضعى و قراردادى و به نظائر تعبيراتى كه ما از تبعات احكام وضعى موجود در 
ظرف اجتماعمان مى كنيم » تعبير كرده به منظور تعميم نظام تشريع بوده. نه ازاين جهت كه تبعات و آثار مذكور مانند 


مجازات ها و ياداش هاى قراردادى نظام هاى دنيوى » صرف اعتبار و خالى از حقيقت و واقعيت است . 


اين معنا كه معلوم شد و بدست آمد كه اختصاص حسنات به ذوات طيبه و سيئات به ذوات خبيثه و همجنين اختصاص بهشت 
به حسنات و دوزخ به سيئات از جهت روابط تكوينى و خارجى است » كه بين ذوات اشياء و آثار ذاتى آنها است و ذاتيات را 
نمى توان مورد سؤال قرار داد» اينكك بخواننده محترم تذكر داده تاكيد هم مى كنيم كه مبادا از مطالب كذشته ما غفات 
ورزيده و خيال كند معناى اختصاص هر اثرى به ذات هم سنخ و متناسبش اين است كه آن ذات در ابراز آن اثر» مستقل به 
ذات و مستغنى از خداى سبحان استء جون بطلان اين معنا را ما از بيانات خود قرآن اثبات نموديم واين همان معنايى است 


كه آيه شريفه: 
« و البلد الطيب يخرج نباته باذن ربه و الذى خبث لا يخرج الا نكدا !» (مه/اعراف) 
به آن اشاره مى كند و براى اين معنا كه هر ذاتى داراى اقتضايى است مثل آورده است . 


واكر مى بينيد كه اقتضاى مزبور را مقيد به قيده باذن ربه!» كرده » براى دفع اين توهم است كه ء لزوم ذاتى به معناى استقلال 
و استغناء از خداى سبحان است » همجنانكه از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم هم روايت شده كه در اين باره فرموده اند: 


قلم بر سعادت كسى كه ايمان آورده و تقوا ييشه ساخته خشكيده است! (يعنى جنين تقدير شده است. مترجم.) 

الل 

تحليل روايتى در موضوع: تيره بختى و سعادت مقدر انسانها 

٠‏ يَؤم بَأتِ لا تكلم نَفْس إلا يذه فمنّهُع شقِيٌ و سعِيدً! 

« روزى بيايد كه هيج كس جز به اذن او سخن نككويد و برخى از آنان بدبخت باشد و برخى نيكبخت!)( 0١٠/هود)‏ 

در كتاب درالمنثور از على كرم الله وجهه از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم روايت شده كه وقتى در تشييع جنازه اى بود 


١٠١١ : الميزان ج : 8 ص‎ -١ 


ص: 77١‏ 
مى خراشيد در همين حال فرمود: هيج يكك از شما نيست مككر آنكه منزلش را معلوم كرده اند كه در بهشت است يا در دوزخ! 


يرسيدند بنا براين آيا بر( اعمال خود) تكيه واتكا نكنيم؟ فرمود: عمل بكنيد؛ زيرا هر كس براى رسيدن به آنجه كه تقدير 
ورا فقي رسكيه را متاق 'دأرفو سحن بدن | بن الاريك سودت ا أغطى و انّقَى! وَ ص دَّقَ بِالْحد_نى! قَسَ مُيِسَوْهُ 


للتشرى!0(هتالا/ليل) 


مؤلف : براى اينكه اين مطلب روشن شود لازم است بكنوييم هيج خردمند و صاحب فكرى شكك ندارد در اينكه تمامى 
حوادثى كه در اين عالم جريان مى يابد » جه آن حادثه هايى كه از مقوله اعيانند( از قبيل يديد آمدن عسلء) و يا آن حادثه 
هايى كه از مقوله اثر اعيان باشد( مانند خواص عسلء) و خلاصه هر جه باشد مادام كه حادث نشدهء در حد امكان قرار دارد 
يعنى ممكن است حادث بشود و ممكن است نشود و به همين جهت , امكان هم يكك نسبت به وجود آن دارد وهم نسبتى به 
عدم آنء مثلا-يكك جوب را فرض مى كنيم كه هنوز در اثر احتراق به صورت خاكستر درنيامده » اين جوب امكان دارد 
خاكستر شود و عينا امكان هم دارد كه خاكستر نشود . 


و همجنين يكك قطره منى كه مبدأ بيدايش آدمى است مادام كه به صورت يكك انسان درنيامده ممكن است ما بقى اجزاى 
علت انسان شدنش نيز جمع بشوند و در نتيجه اين قطره » انسانى بشود و ممكن هم هست آن اجزا و شرايط مساعدت نكنند و 


دق تسيكة به ضؤوت احير كر قير اذ اسان درا بد 


اين امكان تا موقعى است كه تكليفش يكسره نشده باشد و اما اكر يكسره شد و مثلا خاكستر بالفعل و يا انسان بالفعل كرديد 
امكان خاكستر شدن و انسان شدن باطل مى شود زيرا ديكر نسبتى با عدم خاكستر شدن و عدم انسان شدن ندارد » بلكه تنها 


انسَاق الشف :و تع كك واسوردة بكري انيرك ذوفن التكواعا كدز'اتتمان انق مجعال :تدك جر فركرى شد 


بااين بيان بخوبى روشن مى شود كه اكر ما فعليات را كرفته و آنها را به علت هاى تامه شان نسبت دهيم و علت ها را هم باز 
به علت هاى قبليش و همجنين تمامى سلسله معلولها و سلسله علت ها را يكجا در نظر بككيريم » عالم عبارت مى شود از مشتى 
فعليات كه نه امكان در آنها راه دارد و نه استعداد و اختيار و اككر همين موجودات را ازاين جهت كه داراى امكان و استعداد 
هستند در نظر بككيريم نسبت به غايت هايى كه به سوى آن در حركتند قهرا نسبت آنها به آن غايتها نسبت امكان و استعداد 
خواهد بود و معلوم است كه هيج موجودى از موجودات مادى در رسيدن و نرسيدن به آن غايات از حيز امكان و اختيار بيرون 


وفك سق 
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يس براى عالم كون دو وجه است : يكك وجه » وجه ضرورت و فعليت است كه در اين وجه هر جزئى از اجزاى عالم جه اعيان 
و جه آثار و خواص اعيان داراى تعين است و هيجكونه ابهام و ترديدى در آن نيست و هيج تغيير و تبديلى در آن راه ندارد و 
اين همان وجهى است كه مسببات به وسيله اسباب و علل تامه خود( يعنى آن عللى كه از مقتضاى خود هركز انفكاكك ندارد و 


معلولها از آن علت ها تخلف نمى يذيرند و به هيج حيله اى نمى توان اين دو را از هم جدا نمود») تحقق مى يذيرند . 


وجه ديكر » وجه امكان و وجه استعداد و قابليت است كه هيج جيزى از اين وجه تعين به خود نمى كيرد واتا واقع نشود واز 
امكان در نيايد محدود و متشخص نككشته واتا تحقق نيابد از ابهام و اجمال درنمى آيد و جون جنين است(و در تمامى 
موجودات اين دو وجه هست و در خصوص آدميان») ياى اختيار به ميان مى آيد و به خاطر همين وجه دوم است كه قانون 
اختيار واقعيتى مى شود و در دنبال آن » مساله سعى و كوشش و حركت و عمل و اكتساب سر درآورده تعليم و تربيت و خوف 
و رجاء و آرزوها و خواهش ها مصحح يافته و ياسخ اين سؤال: با اينكه قلم تقدير سرنوشت ها را معلوم كرده ديكر جه فايده و 
اثرى در سعى و عمل تصور مى شود و دعوت انبياء و امر و نهيشان و ثواب و عقابى كه وعلده داده اند جه معنايى دارد روشن 


مى كردد . 


وير واضح است كه هيج يكك از اين دو وجه » ديكرى را باطل نمى كند و در عالم وجود با هم تدافع ندارند» بلكه فعليت در 
ظرف خود فعليت است و امكان و استعداد در ظرف خود امكان و استعداد است . عينا مانند ابهام يكك حادثه است قبل از واقع 
اين ظرف با ابهام در آن ظرف منافات دارد . 


آرى »؛ وجه اول كه همان وجه قضا و قدر الهى است و حوادث در آن ظرف متعين است تعين حوادث در اين ظرف » عدم 
تعين در ظرف دعوت انبياء و عمل و اكتساب را باطل نمى كند . 


ومااين مساله رادر بحث قضا و قدر در الميزان هر جا كه مناسب بود مورد بحث قرار داده ايم و فعلا خواننده محترم را به 
اتتظار رسيدن جنين موردى مى كذاريم و به سراغ احاديث فوق مى رويم: اكر در سياق اين احاديث دقت كنيم اين معنا به 
خوبى براى ما روشن مى شود كه يرسش كنند كان از مساله نوشته شدن سعادت و شقاوت و بهشت و دوزخ و جريان يافتن قلم 
بر اين معانى جنين فهميده اند كه اولا آنانكه قلم برايشان بهشت و سعادت نوشته » بطور حتم و وجوب بهشتى هستند و ديكران 


بطور مسلم دوزخى اند وازاين درك خود جنين نتيجه كرفته اند كه ديكر سعى و عمل بيهوده 
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و خلاصه هر جه بايد بشود مى شود . جه ما عمل نيكك انجام دهيم و جه مرتكب كناه شويم و بلكه خواسته اند نتيجه بكيرند 
اذ سان وك 


و ثانيا توهم كرده اند كه اسباب و مقدماتى كه به نظر ما رساننده به غاياتند » عينا مانند خود غايات و مسببات از اختيار ما 
بيرون هستند و واقع در تحت قضاى حتمى مى باشند و با جنين وضعى ديكر اختيار و تلاش و اكتساب » معنايى ندارد (جه ما 
سعى بكنيم و جه نكنيم قضاء و قدر اكر كذشته باشد » هم مقدمات و اسباب فراهم مى شود وهم به دنبالش نتايج و مسببات 


آرى » سؤالاءت ايشان كه مثلا يرسيده اند: يا رسول الله بنا براين بر سر جه نتيجه اى عمل كنيم » بر جيزى كه خدا از مقدر 
كردنش فارغ شده؟ و يا جيزى كه هنوز مقدر نكرده وايا يرسيده اند : يا رسول الله ! به جه اميدى عاملين عمل كنند ؟ و نيز 
يرسيده اند: حال كه جنين است آيا جا دارد كه ما به خدا و آنجه كه قضاى حتميش نوشته و ديكر تغيير نمى يذيرد » تكيه 
نموده از سعى و عمل دست بكشيم ؟ همه اينها دلالت دارد بر توهم اول آنان و اككر در يرسشهايشان جيزى ديده نمى شود كه 
دلاللت كند بر توهم دوم آنان » خيال مى كنم براى اين بوده كه مساله اختيار و استطاعت را بالوجدان در خود مى ديدند و 
همين وجدانى بودن » ايشان را باز داشته از اينكه در اين باره جيزى بككويند » جون كو اينكه توهم به دلهايشان جنكك زده و 


ليكن ميان توهم و يرسش ملازمه هست كه قطعا اكر آن وجدان مانع نمى شد » مى يرسيدند . 
« كل ميسر لما خلق له - هر كس براى رسيدن به آنجه كه تقدير برايش نوشته » راه آسان دارد!» 


واين كلام از آيه شريفهه ثم السبيل يسره!)(١٠/عبس)‏ كه راجع به جكونكى خلقت انسانى است اقتباس شده و معنايش اين 


است : هر فردى از اهل بهشت كه خدا براى آنجا خلقشان كرده است . 
ودراين باره فرموده: 
« و لقد ذرانا لجهنم كثيرا من الجن و الانس!174(0١/اعراف)‏ 


غايتى در خلقتش منظور شده و خداوند او را براى رسيدن به آن غايت به راه انداخته و اسباب آن را فراهم و سير و سلوكك به 
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يس در ميان انسانى كه برايش بهشت نوشته شده و ميان بهشتش راهى است كه هيج جاره اى از ييمودنش نيست همجنانكه 


ميان انسانى كه برايش جهنم نوشته شده و بين جهنم راهى است كه او نيز بايد بييمايد . 
راه بهشت عبارت است از ايمان و تقوا و راه دوزخ عبارت است از شركك و معصيت . 


انسانى كه بهشت برايش نوشته شده » بهشتى برايش نوشته شده كه راه آن ايمان و تقوا است » يس او نمى تواند فكر كند حال 
كه من اهل بهشتم جرا خود را مقيد به ايمان و تقوا سازم و همجنين آن كس كه آتش برايش نوشته شده تشى برايش حتمى 
شده كه راهش شرك و معصيت است نه آتش مطلق كه اككر راه شركك و كناه را هم نبيمود باز به آن برسد . 


به همين جهت رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم بنا به روايت على عليه السلام دنبال جمله:٠‏ كل ميسر لما خلق له!) اين آيه 
را تلاوت كردند:« فاما من اعطى و اتقى! و صدق بالحسنى! فسنيسره لليسرى! و اما من بخل و استغنى! و كذب بالحسنى! 
فسنيسره للعسرى!) (0تا١٠/ليل)‏ 


بنا براين » كسى كه توقع دارد به يكى از اين دو غايت برسد بدون اينكه راه آن غايت را ييموده باشد ء عينا مانند كسى 
خواهد بود كه توقع دارد نخورده سير و نياشاميده سيراب شود و بدون كمترين حركتى از جايى به جاى ديكر منتقل كردد ء با 
اينكه خداى تعالى فرموده: 


٠و‏ ان ليبس للانسان الا ما سعى! و ان سعيه سوف يرى! ثم يجزيه الجزاء الاوفى!75(0تا ١‏ ؟/نجم) 


عجب اينجاست كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم جواب از توهم دوم را هم با آنكه در باره آن سؤالى نشده بود مهمل 
نكذاشت و با آوردن كلمه ميسر به آن جواب اشاره فرموده( جون كلمه مذ كور اسم مفعول از باب تفعيل و مشتق از تيسير) و 
معنايش تسهيل است و تسهيل خود شاهد است بر اينكه آن امرى كه براى رسيدنش تسهيل شده امرى حتمى و ضرورى نيست 
كه عدم آن محال باشد و اككر راه بهشت براى هر كس كه مقدر شده ضرورى السلوك و حتمى القطع بدون قيد و شرط بوده 


ناشك ذ يكن يرا تسن و تسهيل أو اسان كدت ملو كك" ]ن معنا تكواهد مائل. 


يس » اينكه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم فرمود: كل ميسر لما خلق له!» خود دليل براين است كه براى عاقبت كار 
انسان جه سعادت و جه شقاوت دو وجه هست : يكى وجه ضرورت و قضاى حتمى كه به هيج وجه قابل تغيير نيست و يكى 


هم وجه امكان و اختيار كه انسان مى تواند و برايش ميسر است كه با عمل و اكتساب . خود را به 
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يكى از دو غايت سعادت و شقاوت برساند و دعوت هاى الهى هم به خاطر اين وجه است نه وجه اول . 

(در جلد اول الميزان در تفسير آيه:« و ما يضل به الا الفاسقين!)(28١/بقره)‏ بحثى در باره جبر و تفويض ايراد شده است.) 
رللف 

سعادت و نحوست ايام 


كفتارى در جند مبحث يبرامون :سعادت و نحوست ايام و طيره و فال 
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١‏ ما بادى سخت طوفانى در روزى نحس مستمرى بر آنان كسيل داشتيم!) 

(/قمر) 

مقدمه تفسيرى: 

اشاره 

معناى فرستادن باد در روزى نحس مستمر اين است كه خداى تعالى آن باد را در روزى فرستاد كه نسبت به ايشان نحس و 
شوم بود و نحوستش مستمر بود » جون ديكر اميد خير و نجاتى برايشان نبود . 


و مراد از كلمه يوم قطعه اى از زمان است » نه روز لغوى كه يكك هفتم هفته است» جون در جاى ديككر فرموده:٠‏ فارسلنا عليهم 
ريحا صرصرا فى ايام نحسات!» (5١/فصلت)‏ و باز در جاى ديكر در باره همين قوم فرموده : ٠‏ سخرها عليهم سبع ليال و ثمانيه 
ايام حسوما!)(//حاقه) بعضى هم كلمه نحس را به سرد معنا كرده اند: «تنزع الناس كانهم اعجاز نخل منقعر!»(١٠/قمر)‏ و 
معنايش اين است كه باد انسانها را از زمين مى كند و همجنين تنه هاى درخت خرما را از أعجاز آنها يعنى از يايين آنها مى 
كتل: 


بحث اول: در سعادت و نحوست ايام 


نحوست روز ويا مقدارى از زمان به اين معنا است كه در آن زمان بغير از شر و بدى حادثه اى رخ ندهد و اعمال آدمى ويا 


است . 


و ما به هيج وجه نمى توانيم بر سعادت روزى از روزهاء ويا زمانى از ازمنه و يا 


ص :772 


نحوست آن اقامه برهان كنيم » جون طبيعت زمان از نظر مقدار » طبيعتى است كه اجزا و أبعاضش مثل هم هستند و خلاصه 
يكك جيزند» يس از نظر خود زمان فرقى ميان اين روز و آن روز نيست » تا يكى را سعد و ديكرى را نحس بدانيم و اما عوامل 
و عللى كه در حدوث حوادث مؤثرند و نيز در به ثمر رساندن اعمال تاثير دارند» از حيطه علم و اطلااع ما بيرونند» ما نمى 
توانيم تكه تكه زمان را با عواملى كه در آن زمان دست در كارند بسنجيم.» تا بفهميم آن عوامل در اين تكه از زمان جه 
عملكردى دارند و آيا عملكرد آنها طورى است كه اين قسمت از زمان را سعد مى كند يا نحس » و به همين جهت است كه 
تجربه هم بقدر كافى نمى تواند راه كشا باشد » جون تجربه وقتى مفيد است كه ما زمان را جداى از عوامل در دست داشته 
باشيم و با هر عاملى هم سنجيده باشيم» تا بدانيم فلان اثر » اثر فلان عامل است و ما زمان جداى از عوامل نداريم و عوامل هم 
براى ما معلوم نيست . 


وامااز نظر شرع در كتاب خداى تعالى نامى از نحوست ايام آمده » در همين سوره آيه 49 فرموده:« انا ارسلنا عليهم ريحا 


صرصرا فى يوم نحس مستمر!! و جايى ديكر فرموده :« فارسلنا عليهم ريحا صرصرا فى ايام نحسات!)(2١/فصلت)‏ 


وهر جند از سياق داستان قوم عاد كه اين دو آيه مربوط بدانست استفاده مى شود كه نحوست و شثامت مربوط به خود آن 
زمانى است كه در آن زمان باد به عنوان عذاب بر قوم عاد وزيد و آن زمان هفت شب و هشت روز يشت سرهم بوده » كه 
عذاب به طور مستمر بر آنان نازل مى شده اما بر نمى آيد كه اين تاثير و دخالت زمان به نحوى بوده كه با كردش هفته ها 


دوباره آن زمان نحس بركردد . 

اين معنا به خوبى از آيات استفاده مى شود و كرنه همه زمانها نحس مى بود ء بدون اينكه دائر مدار ماهها و يا سالها باشد . 
در مقابل زمان نحس نامى هم از زمان سعد در قرآن آمده و فرموده: 

«و الكتاب المبين! انا انزلناه فى ليله مباركه...!)('و"/دخان) 

و مراد از آن شب » شب قدر است » كه در وصف آن فرموده: 

« ليله القدر خير من الف شهر!)(١/قدر)‏ 


واين ير واضح است كه مباركك بودن آن شب و سعادتش از اين جهت بوده كه آن شب به نوعى مقارن بوده با امورى بزركك 
و مهم از سنخ افاضات باطنى و الهى و 
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تاثيرهاى معنوى » از قبييل حتمى كردن قضاء و نزول ملائكه و روح وسلام بودن آن شبء همجنان كه در باره اين امور 


فرموده: 

« فيها يفرق كل امر حكيم!)(؟/دخان) و نيز فرموده: 
« تنزل الملائكه و الروح فيها باذن ربهم من كل أمر ! 
سلام هى حتى مطلع الفجر !0( و 8/قدر) 


7 5 معناى مباركك بودن آن شب و سعادتش به اين است كه عبادت در آن شب داراى فضيلت است و ثواب عبادت در 
آن شب قابل قياس با عبادت در ساير شبها نيست و در آن شب عنايت الهى به بند كانى كه متوجه ساحت عزت و كبريايى شده 


اند نزديكك است . 


اين بود آن مقدار از معناى سعادت و نحوست كه در قرآن آمده بود واما در سنت » روايات بسيار زيادى در باره سعد و نحس 
ايام هفته و سعد و نحس ايام ماههاى عربى و نيز از ماههاى فارسى و از ماههاى رومى رسيده » كه در نهايت كثرت است و در 
جوامع حديث نقل شده و در كتاب بحار الانوار احاديث زيادى از آنها نقل شده.؛ و بيشتر اين احاديث ضعيفند » جون يا مرسل 
وبدون سندند ويا اينكه قسمتى از سند را ندارند » هر جند كه بعضى از آنها سندى معتبر دارد البته به اين معنا كه خالى از 


قار ست 


واما رواياتى كه ايام نحس را مى شمارد واز آن جمله جهارشنبه هر هفته و جهار شنبه آخر ماه و هفت روز از هر ماه عربى و 
دو روز از هر ماه رومى و امثال آن را نام مى برد » در بسيارى از آنها و مخصوصا رواياتى كه نحوست ايام هفته و ايام ماههاى 
عربى را نام مى برد » علت اين نحوست هم آمده و آن عبارت است از اينكه در اين روزهاى نحس حوادث ناكوارى به طور 
مكرر اتفاق افتاده » آن هم ناكوار از نظر مذاق دينى » از قبيل رحلت رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم و شهادت سيد 
الشهداء عليه السلام و انداختن ابراهيم عليه السلام در آتش و نزول عذاب بر فلان امت و خلق شدن آتش و امثال اينها . 


واين ناكفته بيداست كه نحس شمردن جنين ايامى استحكام بخشيدن به روحيه تقوى است ء وقتى افرادى فقط به خاطر اينكه 
در اين ايام بت شكنان تاريخ » ابراهيم و حسين(ع) كرفتار دست بت هاى زمان خود شده اند » دست بكارى نمى زنند واز 
اهداف و لذتهاى خويش جشم مى يوشند » جنين افرادى روحيه دينيشان قوى مى كردد » بر عكس » اكر مردم هيج حرمتى 
براى جنين ايامى قائل نباشند و اعتنا و اهتمامى به آن نورزند و همجنان افسار كسيخته سركرم كوشش در برآوردن خواسته 
هاى نفسانى خود باشند » بدون توجه به اينكه امروز جه روزى است و ديروز جه روزى بود و بدون اينكه اصلا روز برايشان 


مطرح باشد. جنين مردمى از حق رويككردان خواهند بود و به آسانى 


ص :777/1 
مى توانند حرمت دين را هتكك كنند و اولياى دين را از هدايت خود نوميد و در نتيجه ناراحت سازند . 


بنا براين» بركشت نحوست اين ايام به جهاتى از شقاوتهاى معنوى است » كه از علل و اسباب اعتبارى منشا مى كيرد » كه به 
نوعى از ارتباط » مرتبط به اين ايام است و بى اعتنايى به آن علل و اسباب باعث نوعى شقاوت دينى مى شود و نيز در عده اى 
از اين روايات آمده كه براى دفع نحوست اين ايام بايد به خدا يناه برد يا روزه كرفت يا دعا كرد » يا مقدارى قرآن خواند و يا 
صدقه اى داد ويا كارى ديكر از اين قبيل كرد . 


مانند روايت ابن الشيخ كه در كتاب مجالس به سند خود از سهل بن يعقوب ملقب به ابى نواس»ء از امام عسكرى عليه السلام 
نقل كرده كه در ضمن حديثى كفته است: من به آنحضرت عرضه داشتم : اى سيد من در بيشتر اين ايام به خاطر آن نحوستها 
كه دارند و براى دفع وحشتى كه انسان از اين روزها دارد واين نحوست و وحشت نمى كذارد انسان به مقاصد خود برسدء 
جه كند؟ لطفا مرا به جيزى كه رفع اين نككرانى كند دلالت بفرما » براى اينكه كاهى حاجتى ضرورى بيش مى آيد » كه بايد 
فورا در رفع آن اقدام كرد و وحشت از نحوست , دست ويا كير آدم است » جه بايد كرد؟ به من فرمود: اى سهل ! شيعيان ما 
همان ولايتى كه از ما در دل دارند حرز و حصنشان استء آنها اككر در لجه درياهاى بى كران و يا وسط بيابانهاى بى سر و ته و 
يا در بين درند كان و كركان و دشمنان جنى و انسى قرار كيرند از خطر آنها ايمنند » به خاطر اينكه ولايت ما را در دل دارند» 
يس بر تو باد كه به خداى عز و جل اعتماد كنى و ولايت خود را نسبت به امامان طاهرينت خالص كردانى » آن وقت هر جا 
كه خواستى برو و هر جه خواستى بكن...( تا آخر حديث!) و سيس در آخر او را دستور مى دهد به خواندن مقدارى از قرآن و 


دعاء تا به اين وسيله نحوست و شومى رااز خود دفع نموده » به دنبال هر هدفى مى خواهد برود . 


ودر خصال به سند خود از محمد بن رياح فلاح روايت آورده كه كفت : من امام ابو ابراهيم موسى بن جعفر عليه السلام را 
ديدم كه روز جمعه حجامت مى كرد؛ عرضه داشتم: فدايت شوم » جرا روز جمعه حجامت مى كنيد؟ فرمود : من آيه الكرسى 


خوانده ام » تو هم هر وقت خونت هيجان يافت جه شب باشد و جه روز آيه الكرسى بخوان و حجامت كن . 


باز در خصال به سند خود از محمد بن احمد دقاق روايت كرده كه كفت : نامه اى به امام ابو الحسن دوم عليه السلام نوشتم و 
از مسافرت در روز جهارشنبه آخر ماه يرسيدم, در ياسخم نوشتند: كسى كه در جهارشنبه آخر ماه على رغم اهل طيره( خرافه 


يرستان) مسافرت كند ء از هر آفتى ايمن خواهد بود واز هر كزندى محفوظ مانده » 
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خدا حاجتش را هم بر مى آورد . 


همين شخص نوبتى ديكر نامه به آن جناب نوشته از حجامت در جهارشنبه آخر ماه يرسيد و امام عليه السلام در ياسخش نوشته 
است: هر كس على رغم اهل طيره( كه به نفوس معتقدند و مى كويند: النفوس كالنصوص!) حجامت كند, خداوند از هر آفتى 
عافيتش داده » از هر كزندى حفظش مى كند و محل حجامتش كبود هم نمى شود! اين جمله اشاره است به رد ياره اى از 
روايات كه در آنها آمده : هر كس در روز جهارشتبه آخر ماه ويا هر جهارشنبه حجامت كند محل حجامتش كبود مى شود و 


خللاضه عنوانت دافن كبن ودر بعطى. ديك اكده كدترسش ا نعمت كد محل سجاسفن عنوةيذا كد 


ودر معناى اين حديث روايتى است كه در تحف العقول آمده » كه حسين بن مسعود كفت: روزى خواستم به حضور ابى 
الحسن امام هادى عليه السلام شرفياب شوم . در آن روز هم انككشتم به سنكك خورد وهم سواره اى به سرعت از من كذشت و 
به شانه ام زد و شانه ام صدمه ديد و هم اينكه وقتى مى خواستم وارد شوم از بس شلوغ بود لباسم را ياره كردند» با خود كفتم 
: خدا مرا از شرت حفظ كند جه روز شومى هستى و جون شرفياب شدم حضرت فرمود: اى حسن اين جه يندارى است؟ تو كه 
همواره دور و بر ما هستى نبايد كناهت را كردن كسى كه بيكناه است بككذارى . امام با اين كفتار خود عمل مرا بيدار كرد و 
فهميدم كه خطا رفته ام» عرضه داشتم: اى مولاى منء از خدا برايم طلب مغفرت كن! فرمود: اى حسن روزها جه كناهى دارند 
كه شما هر وقت به كيفر اعمالتان مى رسيد آن ناراحتى را به كردن روز كذشته » آن روز را روزى شوم مى خوانيد ؟ عرضه 
داشتم : من به نوبه خود از اين كناه و خطا براى ابد استغفار مى كنم و همين توبه من است يا بن رسول الله ! فرمود: اين تنها 
كافى نيست كه شما از تفال به ايام دست برداريد و سودى به حالتان ندارد » جون خدا شما را ازاين جهت عقاب مى كند كه 
ايام را به جرمى مذمت كنيد كه مرتكب نشده اند » اى حسن تا حالا متوجه اين معنا نشده اى كه اين خداى تعالى است كه 
ثواب و عقاب در دست او است و اوست كه ثواب و عقاب بعضى از كارها را فورى ودر همين دنيا داده و ثواب و عقاب 
بعضى ديكر را در آخرت مى دهد ؟ عرضه داشتم : بله اى مولاى من » فرمود : هيج وقت تندروى نكنيد و براى ايام هيج 
دخالتى در حكم خداى تعالى قائل مشويد! عرضه داشتم : جشم اى مولاى من! 


وازروايات قبلى هم - كه نظايرى دارد - استفاده مى شود كه ملاكك در نحوست ايام نحس صرفا تفال زدن خود مردم است » 
جون تفال و تطير اثرى نفسانى دارد » كه بيانش مى آيد » ان شاء الله . 


و اين روايات در مقام نجات دادن مردم از شر تفال( و نفوس) است» مى خواهد 
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بفرمايد اكر قوت قلبت به اين حد هست كه اعتنايى به نحوست ايام نكنى كه جه بهتر و اكر جنين قوت قلبى ندارى دست به 


دامن خدا شو و قرآنى بخوان و دعايى بكن! 


بعضى از علما آن رواياتى را كه نحوست بعضى از ايام را مسلم كرفته حمل بر تقيه كرده اند و خيلى هم بعيد نيست » براى 
اينكه تفال به زمانها و مكانها و اوضاع و احوال و شوم دانستن آنها از خصايص عامه است » كه خرافاتى بسيار نزد عوام از امت 
ها و طوايف مختلف آنان يافت مى شود و از قديم الايام تا به امروز اين خرافات در بين مردمان مختلف رايج بوده و حتى در 
بين خواص از اهل سنت در صدر اول اسلام رواياتى بوده كه آنها را به رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم نسبت مى دادند» 
در حالى كه احدى جرأت نكرده آنها را رد كند » همجنان كه در كتاب مسلسلات به سند خود از فضل بن ربيع روايت كرده 
كه كفت: روزى با مولا-يم مامون بودم » خواستيم به سفرى برويم » جون روز جهارشنبه بود مامون كفت امروز سفر كردن 
مكروه است » زيرا من از يدرم رشيد شنيدم مى كفت: از مهدى شنيدم كه مى كفتء از منصور شنيدم مى كفتء از يدرم 
محمد بن على شنيدم مى كفتء من از يدرم على شنيدم مى كفتء من از يدرم عبد الله بن عباس شنيدم مى كفتء از رسول 


خدا صلى الله عليه وآله وسلم شنيدم مى فرمود: آخرين جهارشنبه هر ماه روز نحسى است مستمر. 


ونا وو اناك 6 لاله ودحرو انها فرك انام )"اق سمه ير ذا تعن بونعيج توفي انها كاوس ولتي كيين البق دقل دو جار 
داله بر نحوست ايام بدان اشاره كرديم » براى اينكه در اين كونه روايات سعادت آن ايام و مباركك بودنش را جنين تعليل كرده 
كه جون در فلا-ن روز حوادثى متبرك رخ داده » حوادثى كه از نظر دين بسيار مهم و عظيم است ., مانند ولادت رسول خخدا 
صلى الله عليه وآله وسلم و بعنتش » همجنان كه روايت شده كه خود آن جناب دعا كرد وعرضه داشت : بار الها روز شنبه و 


ينجشنبه را از همان صبح براى امتم مباركك كردان! 


و نيز روايت شده كه خداى تعالى آهن را در روز سه شنبه براى داوود نرم كرد و اينكه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم 
روز جمعه به سفر مى رفت و اينكه كلمه أحد - يكشنبه يكى از اسماى نخداى تعالى اسث. 


يس از آنجه كذشت هر جند طولانى شد اين معنا روشن كرديد كه اخبارى كه در باره نحوست و سعادت ايام وارد شده بيش 
ازاين دلالت ندارد كه اين سعادت و نحوست به خاطر حوادثى دينى است » كه بر حسب ذوق دينى ويا بر حسب تاثير نفوس 
يادر فلا-ن روز ايجاد حسن كرده و يا باعث قبح و زشتى آن شده واما اينكه خود آن روز ويا آن قطعه از زمان متصف به 


ميملك وخا تثكافت شود و تكوينا خواض د يكرى داشتة 
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انها كسان ونانينا ان خواصى را عداكنه بالسدد و لخاقتنينه عل :و سباي عايض دو تكو وت 1م قطعه اق عاق راخبو ال سائر 
زمانها كرده باشد از آن روايات بر نمى آيد وهر روايتى كه بر خلاف آنجه كفتيم ظهور داشته باشد » بايد يا حمل بر تقيه 


كرد و يا به كلى طرح نمود. 
بحث دوم: در سعادت و نحوست كواكب 


و كفتار دراين بحث از نظر عقل همان كفتارى است كه در مساله سعادت و نحوست ايام كذشت . در اينجا نيز راهى براى 


مريخ و قران نحسين و قمر در عقرب را ( و نه نفى اينها را .) 


بله منجمين قديم هند معتقد بودند كه حوادث زمين ارتباطى با اوضاع سماوى دارند و به طور مطلق جه ثوابت آسمان و جه 


سياراتش در وضع زمين اثر دارند . 

و بعضى ديكر از منجمين غير هند اين ارتباط را تنها ميان اوضاع سيارات هفتكانه آن روز و حوادث زمين قائل بودند » نه 
ثوابت و آنكاه براى اوضاع مختلف آنها آثارى شمرده اند كه به آنها احكام نجوم مى كويند, كه هر يكك از آن اوضاع ييش 
آيد مى كويند به زودى در زمين جنين و جنان مى شود . 


و همين منجمين در باره خود ستاركان اختلاف كرده اند : بعضى كفته اند : اين اجرام موجوداتى هستند داراى نفوسى زنده و 
داراى اراده و كارهايى كه مى كنند به عنوان يكك علت فاعلى مى كنند . 


ويعقى ديك كفته اند #اتجرافي سهد ينون شين و ولى هن عين حال عر اترق كاز خود يروز عن وهنن به غنوان يك غلت 
فاعلى بروز مى دهند . 


بعضى ديكر كفته اند: اصلا علت فاعلى آثار خود نيستند » بلكه زمينه فراهم ساز فعل خدايند و فاعل حوادث خداى تعالى 


است . 


جمعى ديكر كفته اند: كواكب و اوضاع آن صرفا علامتهايى هستند براى حوادث و اما خود آنها هيج كاره اند و حوادث نه 


حوادث هم نيستند » بلكه عادت خدا بر اين 
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جارى شده كه فلان حادثه زمينى را مقارن با فلان وضع آسمانى يديد آورد و هيج يكك ازاين احكام كه كفته شد دائمى و 
عمومى نيست و جنان نيست كه در هنكام يديد آمدن فلان وضع آسمانى بتوان حكم قطعى كرد به اينكه فلان حادثه زمينى 
حادث مى شود » كاهى اين بيشكوييها درست در مى آيد و كاهى هم دروغ مى شود و ليكن داستانهاى عجيب و حكايات 
غريبى كه از استخراجات اين طائفه به ما رسيده » اين معنا را مسلم مى كند كه جنان هم نيست كه ميان اوضاع آسمانى و 
حوادث زمينى هيج رابطه اى نباشد ء بلكه رابطه جزئى هست » اما همانطور كه كفتيم رابطه جزئى » نه رابطه صد در صد و 


اتفاقا در رواياتى هم كه از ائمه معصومين عليهم السلام در اين باب آمده ‏ اين مقدار تصديق شده است . 


بنا براين » نمى توان حكم قطعى كرد به اينكه فلاآن كوكب يا فلا-ن وضع آسمانى سعد است يا نحس و اما اصل ارتباط 
حوادث زمينى با اوضاع آسمانى را هيج دانشمند اهل بحثى نمى تواند انكارش كند و اين مقدار » از نظر دين ضررى به جايى 
نمى رساند حال جه اينكه بكويند اين اجرام داراى نفس ناطقه هم هستند » يا اين را نككويند » على اى حال با هيج يكك از 
ضروريات دينى مخالفت ندارد مككر اينكه كسى توهم كند كه اعتقاد به جنين تاثيرى شرك است » جون در حقيقت كسى كه 
ستا ركان را در يديد آوردن حوادث زمين مؤثر مى داند آنها را خالق آن حوادث مى شمارد و مى تواند خلقت حوادث را 


منتهى به خداى تعالى نسازد . 


ليكن اين توهم صحيح نيست » جون احدى جنين حرفى نزده » حتى وثنى مذهبان از صابئه كه كواكب را مى يرستند جنين 
ادعايى نكرده اند . 


ممكن است كسى اشكال كند كه وقتى ستاركان يديد آورنده حوادث زمينند بس در حقيقت مدبر نظام كون و مستقل در 
تدبير آن هستند » در نتيجه داراى ربوبيت هستند » كه خود مستوجب معبوديت نيز هست واين همان شركك در يرستش است » 


كه صابئه ستاره يرست بر آنند . 


واما روايات وارده در اينكه اوضاع ستاركان در سعادت و نحوست اثر دارند و يا ندارند بسيار زياد و بر جند قسمند: بعضى از 
رضا عليه السلام نقل كرده » كه فرمود : بدان كه جماع با زنان در وقتى كه قمر در برج حمل( فروردين) ويا برج دلو( بهمن) 


ودر بحار از نوادر واو به سند خود از حمران از امام صادق عليه السلام روايت 
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كرده كه فرمود: كسى كه مسافرت و يا ازدواج كند » در حالى كه قمر در عقرب باشد » هركز خوبى نخواهد ديد...( تا آخر 


وابن طاووس در كتاب نجوم از على عليه السلام روايت كرده كه فرمود : مسافرت كردن در هر ماه وقتى كه قمر در محاق 


و ممكن است امثال اين روايات را حمل كنيم بر تقيه كه البته ديكران هم اينطور حمل كرده اند و نيز ممكن است حمل شود 
بر مقارنه اين اوقات با تفالى كه عامه مى زنند » همجنان كه عده اى از روايات نيز به آن اشعار دارد » جون در آن روايات 
دستور داده اند براى دفع نحوست صدقه دهيد , مانند روايتى كه راوندى به سند خود از موسى بن جعفر از يدرش از جدش 
نقل كرده كه در حديثى فرمود : در هر صبحكاه به صدقه اى تصدق ده نا نحوست آن روزاز تو بر طرف شود ودر هر 


شامكاه به صدقه اى تصدق ده نا تتحوسيت ‏ ننقتب اذ توتدون كزدةي زا عر فوت 
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دسته دوم از روايات آن رواياتى است كه به كلى تاثيرات نجوم در حوادث را انكار و تكذيب نموده وو به شدت از اعتقاد بدان 


و نيز اشتغال به علم نجوم نهى مى كند ء مانند كلام امير المؤمنين در نهج البلاغه كه مى فرمايد ٠:‏ و المنجم كالكاهن و الكاهن 


واز اخبارى ديكر بر مى آيد كه آن را تصديق كرده و اجازه داده كه در نجوم نظر كنند و فرموده اند: نهى از اشتغال به علم 


دسته سوم از آن روايات » احاديثى است كه دلالت دارد بر اينكه نجوم در جاى خود حق است جيزى كه هست اندكك از اين 
علم فايده ندارد و زيادش هم به دست كسى نمى آيد » همجنان كه در كافى به سند خود از عبد الرحمان بن سيابه روايت 
كرده كه كفت: به امام صادق عليه السلام عرضه داشتم : فدايت شوم » مردم مى كويند تحصيل علم نجوم حلال نيست و من 
اين علم را دوست مى دارم » اككر به راستى مضر به دين من است » دنبالش نروم » جون مرا به جيزى كه مضر به دينم باشد 
حاجتى نيست و اكر مضر به دينم نيست بفرما » كه به خدا قسم خيلى به آن علاقه مندم و خيلى اشتهاى تحصيل آن را دارم؟ 
فرمود : اينطور كه مردم مى كويند نيست » نجوم ضررى به دينت نمى زند » آنككاه فرمود: ليكن شما مى توانيد مختصرى از اين 


علم را به دست آوريد و يكك قسمت از آن را 


ضزاع 7 


تحصيل كنيد » كه تازه زياد همان قسمت را هم نمى توانيد به دست آوريد واندكش هم به دردتان نمى خورد...( تا آخر 


ودر بحار از كتاب نجوم ابن طاووس از معاويه بن حكيم از محمد بن زياد از محمد بن يحيى خثعمى روايت كرده كه كفت: 


عرضه داشتم : آيا در روى زمين كسى را سراغ داريد كه اين علم را دارا باشد ؟ فرمود: بله » در روى زمين كسى هست كه آن 


رامى داند! 

ودر عدهاى از روايات آمده كه كسى به جز يكك خانواده هندى و خانواده اى از عرب از آ ن آكهى ندارد . 
ودر بعضى از آن روايات به جاى خانواده اى از عرب خانواده اى از قريش آمده . 

واين روايات مطلب سابق مارا تاييد مى كند كه كفتيم ب بين اوضاع كواكب و حوادث زمين ن ارتباطى جزئى هست . 


بله در بعضى از اين روايات آمده كه خداى تعالى امسر مسي سد م ل 
غير عرب) برخورد و علم نجوم را به او تعليم كرد » تا آنجا كه ينداشت شت كه كاداك قرا كرقته جد از اى يرسيك #كالك نبي 
مشترى كجا اليك ؟ آن مرى كنت مق نثارة مشترى را در فلكك نمى بينم و نمى دانم كجا است » ل 
نياموخته او را عقب زد و دست مردى از هند را كرفته علم نجوم را به او تعليم داد » تا جايى كه ينداشت شت كاملا ياد كُرفته » 
آنكاه يرسيد: حالا بكو ببينم فشترئ كجااست؟ او كفت محاسيات هن دلالت دازه بن اينكه مشرى عورد تر سق : عحميو كه 


اين را كفت صيحه اى زد و مرد و علم او به اهل بيتش به ارث رسيد و علم نجوم در آن خانواده است . 
ولى اين روايت خيلى شباهت دارد به روايات جعلى . 
بحث سوم: در تفال خوب و بد 


تفال را كه اكر خير باشد تفال واكر شر باشن تطير هى خخواتند +#غبازت:است از استدلال به يكى ال حوادث به حادثه اى ديكر 
» كه بعدا يديد مى آيد و در بسيارى از مواردش مؤثر هم واقع مى شود و آنجه را كه انتظارش دارند بيش مى آيد » جه خير و 
جه شر » جيزى كه هست فال بد زدن مؤثرتر از فال خير زدن است( وواين تاثير مربوط به آن جيزى كه با آن فال مى زنند 
نيست » مثلا صداى كلا-غ و جغد نه اثر خير دارد و نه اثر شر بلكه) اين تاثير مربوط است به نفس فال زننده » حال ببينيم در 


شرع در باره اين مطلب 


قبل از اين رسيدكى بايد بككوييم كه : اسلام بين فال خوب و فال بد فرق كذاشته » دستور داده مردم همواره فال نيكك بزنند و 
از تطير يعنى فال بد زدن نهى كرده و خود اين دستور شاهد بر همان است كه كفتيم اثرى كه در تفال و تطير مى بينيم مربوط 


اما در باره تفال د اناتش اب١‏ حمله از ل خدا الله عله و آله ا نقا, شده كه ف موده : ( تفالوا بالخ,م تجحدوه- 
ربار ررواياتش اين جمله از رسو صلى يه واله وسلم نقل فرمو لوا بالخير تجدو 


همواره فال نيكك يزنيد نا آن را بيابيد!) 


و نيزاز آن بزركوار نقل شده كه بسيار تفال مى زده » همجنان كه در داستان حديبيه ديديم كه وقتى سهيل بن عمرو از طرف 


و نيز در داستان نامه نوشتنش به خسرو يرويز آمده كه وى را دعوت به اسلام كرد و او نامه آن جناب را ياره كرد و در جواب 
نامه مشتى خاكك براى آن حضرت فرستاد » حضرت همين عمل را به فال نيكك كرفت و فرمود: به زودى مسلمانان خاكك او را 


مالك مى شوند و اين كونه تفال ها را در بسيارى از مواقفش داشته! 


واما تطير و فال بد زدن را در بسيارى از موارد » قرآن كريم از امت هاى كذشته نقل كرده كه آن امت ها به ييامبر خود كفتند 
ما تو را شوم مى دانيم و فال بد به تو مى زنيم و به همين جهت به توايمان نمى آوريم و آن ييامبر در ياسخشان كفته كه: تطير 
» حق را ناحق و باطل را حق نمى كند و كارها همه به دست خداى سبحان است .» نه به دست فال » كه خودش مالكك خودش 
سشكدنا جدومن به انك نالكة عر حر فقن تاشن و اسار غير و دريو سعادت وكقاوت دركراة ادن دسة دات ف باضه اق 


آن جمله فرموده: 


١‏ قالوا انا تطيرنا بكم لئن لم تنتهوا لنرجمنكم و ليمسنكم منا عذاب اليم! قالوا طائركم معكم!)(18و19/يس) يعنى آن جيزى كه 


شر را به سوى شما مى كشاند با خود شما است نه با ما و نيز فرموده:« قالوا اطيرنا بكك و بمن معكك قال طائركم عند 


تقدير مى كند آنجه را كه مى كند » نه من و نه اين همراه من » ما مالكك هيج جيزى نيستيم! اين جند شاهد از قرآن كريم بود. 


واما در روايات اخبار بسيار زيادى در نهى از آن و اينكه براى دفع شومى آن بى اعتنايى نموده و به خدا توكل كنيد و به دعا 
متوسل شويد » رسيده و اين روايات نيز بيان كذشته ما را تاييد مى كندء كه كفتيم : تاثير تفال و تطير مربوط به نفس صاحب 


ان 


ص :762 


است » از آن جمله در كافى به سند خود از عمرو بن حريث روايت كرده كه كفت : امام صادق عليه السلام فرمود: طيره و فال 
بد زدن رااكر سست بككيرى و به آن بى اعتنا باشى و جيزى نشمارى سست مى شود و اكر آن را محكم بكيرى محكم مى 


كردد . 


و نظيراين روايت حديثى است كه از طرق اهل سنت نقل شده كه فرمود : سه جيز است كه احدى از آن سالم نيست » يكى 


طيره است و دوم حسد و سوم ظن. 
رس بور بياب كاري ارد 
- وقتى فال بد زدى بى اعتنايى كن و بروا 


- جون دجار حسد شدى در درون بسوز ولى ترتيب اثر عملى مده و ظلم مكن! جون ظن بد به كسى بردى در بى تحقيق برميا 


الأو نا فل شروت سبد 


ونيزدراين معنا روايت كافى است كه از قمى از يدرش از نوفلى از سكونى از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه فرمود: 
رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم فرمود: كفاره فال بد زدن توكل به خداست تا آخر حديث.... ( جهتش روشن است » براى 
اينكه معناى توكل اين است كه تاثير امر را به خحداى تعالى ارجاع دهى و تنها او را مؤثر بدانى و وقتى جنين كردى ديكر اثرى 


براى فال بد نمى ماند تا از آن متضرر شوى!) 


ودر معناى اين حديث روايتى است كه از طرق اهل سنت نقل شده و به طورى كه در كتاب نهايه ابن اثير آمده فرموده : طيره 
شركك است و هيج يكك از ما خالى از طيره نيستيم و ليكن خداى تعالى اثر آن را به وسيله توكل خنثى مى كند. 


و باز در معناى حديث سابق روايتى است كه از موسى بن جعفر عليه السلام نقل شده كه فرمود : آنجه براى مسافر در راه 
سفرش شوم است هفت جيز است: 1-ابتكه كلاغى 'ازظرق دسة:راستقن بانك بر اورت * حاايبكه سكن جلو او)دن ايدو 
دم خود افراشته باشد» -٠‏ اينكه كر كى كرسنه و درنده در روى او زوزه بكشد, در حالى كه روى دم نشسته باشد و سيس سه 
مرتبه دم خود را بلند كند و بخواباند» 5 - اينكه آهويى بيدا شود واز طرف راست او به طرف جبش بككريزد, 0 - اينكه جغدى 
بانكك بر آوردء 8 - اينكه زنى با موى جو كندمى در برابرش قرار كيرد و جشمش بصورتش افتدء / - اينكه الاغ عضبان يعنى 


كوت جرولة و ياكيتن نزيلة) اسك نض ]| كن ا ينان انها ذوكل' اسان دلوا بس كوك بكريك: 


« اعتصمت بكك يا رب من شر ما اجد فى نفسى - يرورد كارا از شر آنجه در دل خود احساس مى كنم به تو يناه مى برم!» كه 


اكر اين را بكويد از شر آن محفوظ مى ماند! 


ص :/7"61 


واين خبر آنطور كه در بحار الانوار آمده به همان عبارت در كافى و خصال و محاسن و فقيه نيز مده » ولى با عبارتى كه ما 


نقل كرديم در بعضى از نسخه هاى فقيه آمده است . 


يخك ذركرق عست كه أن تن علحق به ارق بحث ها ابت كه كذشت و همه حرفهاى كه ذه شد دو آن بحث كيز من آبد 
و آن بحث از ساير امورى است كه در نظر عامه مردم » شوم و نحس است . مانند شنيدن يكبار عطسه در هنكام تصميم كرفتن 
بر كارى از كارها و در روايات از تطير به آنها نهى شده و دستور داده اند كه در برخورد با آنها به خدا توكل كنيد و روايات 
اين امور در ابواب مختلفى متفرق است » مثلا در حديثى نبوى كه از طريق شيعه و سنى نقل شده آمده كه: رسول خدا صلى 
الله عليه وآله وسلم فرمود: عدوى » طيره » هامه » شوم » صفر » رضاع بعد از فصال » تعرب بعد از هجرت » روزه از سخن در 
يكك شبانه روز» طلاق قبل از نكاح » عتق قبل از ملكك و يتيمى بعد از بلوغ » در اسلام نيست! 


و مراد از عدوى سرايت مرضهاى مسرى ماننئد جرب ., وباء آبله و امثال آن است » جون كلمه عدوى مانئد كلمه اعداء مصدر 
و به معناى تجاوز است » و منظور از اينكه فرموده : عدوى در اسلام نيست » به طورى كه از مورد روايت استفاده مى شود اين 
است كه: ما خود واكيرى را عامل مستقل بيمارى بدانيم » به طورى كه خداى تعالى و مشيت او در آن هيج دخالتى نداشته 
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و مراد از هامه يكك اعتقاد خرافى در بين مشركين و اهل جاهليت است كه معتقد بودند اكر كسى كشته شود روحش به شكل 
فرغن دوهن ابلق دز قراو لأثهعى كد و هموارة فى تالد و اذ عطكن شكو دن كنده نا اتقامش :را اق قاتلكن بكيرثل: 


و مراد از صفر . سوت زدن در هنكام آب دادن به حيوان است و رضاع بعد از فصال يعنى طفل را بعد از آنكه از شير كرفتند 


دوباره شير خوارش كنند. 


و تعرب بعد از هجرت به معناى با زكشتن به زندكى بدوى است بعد از آنكه از آنجا مهاجرت كرده ( واين كنايه است از كفر 


40 
اعمال انسان 


عمل صالح و معناى آن 


١١5 : ص‎ ١19 : الميزان ج‎ -١ 


ص :77/8 


« وانه فى الآخره لمن الصالحين!)(١١١/بقره)‏ 


كلمهه صلاح)» به وجهى به معناى لياقت استء كه جه بسا در كلا-م خدا به عمل انسان منسوب مى شود واز آن جمله مى 


فرمايد: 

« فليعمل عملا صالحا!)(١١١/كهف)‏ 

وجه بسا كه به خود انسان منسوب مى شودء از آن جمله مى فرمايد: 

٠و‏ انكحوا الايامى منكم و الصالحين من عبادكم و امائكم!)(7"/نور) 

« دختران عزب خود را شوهر دهيد » و نيز صالحان از غلام و كنيز خود را !) 


صلا-حيت عمل هر جند در قرآن كريم بيان نشده كه جيست؟ و ليكن آثارى را كه براى آن ذكر كرده معناى آنرا روشن مى 
سازد. 


از جمله آثاريكه براى آن معرفى كرده , اين است كه عمل صالح آن عملى است كه شايستكى براى دركاه خدايتعالى داشته 


باشد و دراين باره فرموده: 

« صبروا ابتغاء وجه ربهم!»(71/رعد) 

« بمنظور بدست آوردن وجه يرورد كارشان صبر كردند!» 

و نيز فرموده: 

« وما تنفقون الا ابتغاء وجه الله!»(١/١"/بقره)‏ 

«وانفاق نمى كنيد مكر بخاطر خدا !) 

اثر ديكر آن .را اين ذانستهء كه صلاحيت برائ ثواب دادن در مقايلش دارد و ذر اين بارة فرموده: 
« ثواب الله خير لمن آمن و عمل صالحا !)(١//قصص)‏ 

0 ثواب خدا بهتر است براى كسى كه ايمان آورد و عمل صالح كند!) 


اثر ديككرش اين است كه عمل صالح كلمه طيب را بسوى خدا بالا مى برد ء كه در 


7ن 

اين باره فرموده: 

)رطاف/٠١()!هعفري اليه يصعد الكلم الطيب و العمل الصالح‎ ١ 

« كلمه طيب به سوى او صعود مى كند و عمل صالح آنرا در صعود مدد مى دهد!) 


يس از اين جند اثريكه بعمل صالح نسبت داده » فهميده مى شود : كه صلاح عمل به معناى آمادكى و لياقت آن براى تلبس به 
لباس كرامت است و در بالا رفتن كلمه طيب بسوى خداى تعالى مدد و كمكك است » همجنانكه در باره قربانى در حج فرمود: 


« و لكن يناله التقوى منكم!)(//حج) 

« كوشت و خون قربانى به خدا نمى رسد و ليكن تقواى شما به او مى رسد!» 

ونيز در باره همه اعمال صالحه فرموده: 

« كلا نمد هؤلاء و هؤلاء من عطاء ربك » ما كان عطاء ربكك محظورا!)(١٠/اسرا)‏ 

٠‏ همه شان را جه آنها و جه اينها را از عطاء يرورد كارت مدد مى دهيم و عطاى يروردكار تو جلوكير ندارد!) 
يس عطاى خداى تعالى بمنزله صورت است و صلاح عمل بمنزله ماده است. 

معناى صلاح نفس و صلاح ذات 


اين بود معناى صلاح عمل و اما معناى صلاح نفس و صلاح ذات » ببينيم از قرآن در باره آن جه استفاده مى كنيم؟ يكجا مى 
فرمايك: 


٠و‏ من يطع الله و الرسول فاولئكك مع الذين انعم الله عليهم » من النبيين و الصديقين و الشهداء و الصالحين و حسن اولئكك رفيقا 
)#9/نسا) 


٠و‏ كسيكه خدا و رسولش را اطاعت كند » اينجنين اشخاص با آن كسانى محشورند كه خدا بر آنان انعام فرمود » از انبياء و 


صديقين و شهداء و صالحين كه نيكو رفقائى هستند!» 
جاى ديكر فرموده: 
دو ادخلناهم فى رحمتناء انهم من الصالحين !)880 /انبيا) 


« ماايشان را در رحمت خود داخل كرديم بدان جهت كه از صالحان بودند!» 


و نيزاز سليمان عليه السلام حكايت كرده كه كفت: 

«وادخلنى برحمتك فى عبادكك الصالحين!9(0١/نمل)‏ 

مرا برحمت خودت داخل در بندكان صالحت كن!» 

و در جائى ديككر مى فرمايد: 

«ولوطا آتيناه حكما و علما - تا جمله - و ادخلناه فى رحمتنا » انه من الصالحين!)» (7/انبيا) 


آنجه مسلم است اين است كه مراد از صالحين در اين آيات » مطلق هر كس كه صلاحيت رحمت عامه الهيه و رحمت واسعه 


اورا دارد» نيست» جون صلاحيت اين 


ص: 76٠١‏ 
وتعمية) راتما موجودات وارتلة د ركز معنا تذازد تافيزد كان اذو انق اياك وانداشمن عد مالاحيق ستا بد 
و نيز مراد » كسانى كه صلاحيت رحمت خاص به مؤمنين را دارند » نيست » جون هر جند بحكم آيه: 


«ورحمتى وسعت كل شىء فسا كتبها للذين يتقون - رحمت من همه جيز را فرا كرفته و بزودى همه آنرا بكسانى اختصاص 


مى دهم كه يرهيز كارى داشتند!» (68١/اعراف)‏ 


از آن باشد . 

واين هم از قرآن كريم مسلم است » كه بعضى از رحمت ها را خاص بعضى از افراد مى داند و مى فرمايد: 

« يختص برحمته من يشاء - خدا رحمت خود را بهر كس بخواهد اختصاص مى دهد!5(0//ال عمران) 

ونيز مراد از صالحين مطلق هر كسى كه صلاحيت ولا-يت و قرار كرفتن در تحت سريرستى خدا را دارد» نمى باشد » براى 
اينكه هر جند اين خصيصه از رحمت خاص قبلى خصوصى تر است وهر جند صالحان نيز در تحت جنين ولا-يتى از خدا 


هستند و خدا متولى امورشان هست و لكن اين ولايت مختص بصالحان نيست » جون در آيه نامبرده انبياء و صديقين و شهداء 


را هم نام برده » كه با صالحان در آن ولايت شريكك هستند . 


يس بايد ديد آن اثرى كه مخصوص صالحان است و هيحجكس در آن شركت ندارد جيست ؟ يكك جيز مى تواند باشد و آن 
داخل كردن صالح در رحمت است كه عبارتست از امنيت عمومى از عذاب » جنانكه هر دو معنا در باره بهشت آمدهء يكجا 


فرموده: 


فيدخلهم ربهم فى رحمته - يرورد كارشان آنها را داخل در رحمت خود مى كند!) (١7/جاثيه)‏ يعنى داخل در بهشت مى كند 


وجاى ديكر فرموده: يدعون فيها بكل فاكهه آمنين- در بهشت هر ميوه را كه بخواهند صدا مى زنند در حاليكه ايمن 
هستند!)(20/دخان) 
و خواننده عزيزر اكَر در جمله:١‏ و ادخلناه فى رحمتنا!)(80/انبيا) و نيز در :م و كلا جعلنا صالحين !»)(١7/انبيا)‏ دقت كندء كه خدا 


دراين دو مورد عمل را بشخص خودش نسبت مى دهد و مى فرمايد: ما او را داخل در رحمت خود مى كنيم!» و نمى 


فرمايد:« او داخل در رحمت ما مى شود!» 


"0١:ص‎ 


واز سوى ديكر اين مطلب مسلم را هم در نظر بككيرد » كه خداى تعالى هميشه و همه جا اجر و ياداش و شك ركزارى از بنده را 
در مقابل عمل و سعى بنده قرار داده » آنوقت مى تواند بروشنى بفهمد كه صلاح ذاتى » كرامتى است كه ربطى به عمل و 
سعى و كوشش و خلا-صه ربطى به خواست واراده بنده ندارد و موهبتى نيست كه آدمى از راه عمل آنرا بدست آوردء آن 


وقت معناى آيه: 


لهم ما يشاؤن فيها و لدينا مزيد- آنان در بهشت هر جه بخواهند در اختيار دارند و نزد ما بيش از آنش هم هست!0(0"/ق) را 
خوب مى فهمد و متوجه مى شود كه جمله: لهم ما يشاؤن فيها !» آن ياداش هائى است كه هر كس مى تواند از راه عمل 
بدست آورد! و جملهه و لدينا مزيد!»» آن موهبت هائى است كه از راه عمل نصيب كسى نمى شود » بلكه در برابر صلاح ذاتى 


از سوى ديكر اككر خواننده عزيز در اين نكته هم دقت كند » كه ابراهيم جه حال و جه مقامى داشت ؟ بيغمبرى بود مرسل » 
يكى از بيغم بران اولوا العزم و نيز داراى مقام امامت و مقتداى عده اى از انبياء و مرسلين و به نص:« و كلا جعلنا 
صالحين !0(١”/انبيا)‏ كه ظهورش در صلاح دنيائى است از صالحان بود و با اينكه انبيائى يائين تراز وى به حكم همين آيه از 
صالحان بودند » مع ذلك او از خدا مى خواهد كه به صالحان قبل از خود ملحق شود معلوم مى شود كه قبل از او صالحانى 
بوده اند كه او بيوستن به ايشان را درخواست مى كند و خدا درخواستش را اجابت مى كند و در جند جا از كلامش او را در 
آخرت ملحق بايشان مى كند» يكجا مى فرمايد: 


« و لقد اصطفيناه فى الدنيا و انه فى الاخره لمن الصالحين- او در آخرت از صالحان خواهد بود !) (١١/بقره)‏ 
جاى ديككر مى فرمايد: 

«و آتيناه اجره فى الدنيا » و انه فى الاخره لمن الصالحين!»(1؟/عنكبوت) 

١‏ ما ياداش او را در دنيا داديم » و در آخرت از صالحان خواهد بود!) 

ودر جاى سوم مى فرمايد: 

«و آتيناه فى الدنيا حسنه » و انه فى الاخره لمن الصالحين!)(؟7١١/نحل)‏ 

« مادر دنيا حسنه اى به او داديم و او در آخرت از صالحان خواهد بود!) . 


اكر خواننده عزيز در آنجه كفتيم دقت كند » بسادكى مى تواند بفهمد كه صلاح داراى مراتبى است » كه بعضى ما فوق بعض 
كند » ديكر هيج استبعاد نمى كند . مخصوصا وقتى مى بيند كه آيات در مقام بيان اجابت دعاى او » مى فرمايد: كه او در 


آخرت ملحق به صالحان مى شود و رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم 


ص: 7607 

هم اين مقام را براى خود ادعا مى كند و قرآن كريم هم مى فرمايد: 

«ان وليى الله الذى نزل الكتاب و هو يتولى الصالحين!)(92١/اعراف)‏ 

٠‏ همانا سريرست من خدائى است كه كتاب را بحق نازل كرد و هم سريرستى صالحان را دارد!) 


جون ظاهر اين آيه اين است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم ادعاى ولايت براى خود مى كندء يس از ظاهرش بر مى 
آيد كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم همان كسى است كه دارنده صلاح مورد آيه است و ابراهيم عليه السلام از خدا 


جناب است . 
الف 
احاطه خدا به انسانها و اعمال انسانها 


سس َّ مي مي 8 6 ف نفل 2 كو م ه 2 
« لله مَا فى السمَوّتٍ وما فى الأزْض و إن 5 .دوا مَا فى أنفيةة كم أ تخفوةٌ بحَابِبكم به الله فَعْفِرُ لِمَن يَسْاءٌ وَ يُعَذْب مَن يَسْاءٌ وَ 
اللهُ عَلى كل_شئ ء قَدِيرًا 


آنجه در آسمانها و آنجه در زمين استء ملكك خدا است و شما آنجه در دل داريد جه آشكار كنيد و جه ينهان بداريد خدا 
است!)( ١86‏ /بقره) 


قسمت اول آيه دلالت دارد بر مالكيت خداى سبحان نسبت به عالم» يعنى آنجه در آسمانها و زمين است و منظور از آنء زمينه 
جينى است براى جمله بعد» كه مى فرمايد:٠‏ و ان تبدوا ما فى انفسكم او تخفوه يحاسبكم به الله !» (18/بقره) و مى خواهد 
بفرهايد اتجه دو اسماتها و زميق اسكه» كه ال آن جمله: شما اشائها و اعمال شما است و اتبحه كه دلهاى شها كسب مي كيل 
همه و همه ملك خدا است و خدا محيط به شما و مسلط و مشرف بر اعمال شما است و براى او هيج تفاوتى ندارد كه شما 


اعمالتان را علنى انجام دهيد و يا ينهانى» هر جور انجام دهيد خداوند شما را به آن محاسبه مى كند! 


جه بسا مى توان نكته اى را از ظاهر آيه دريافت و آن اين است كه در آيه شريفه بين جهار جيز دو به دو مقابله افتاده » يعنى 
بين زمين و آسمان يكك مقابله و بين صفات درونى و اعمال ظاهرى يكك مقابله شده » در نتيجه آسمان هم سنخ و هم طراز 
اعمال نفس و صفات درونى است و زمين » هم سنخ اعمال بدنى قلمداد شده » يس وقتى مى فرمايد : آنجه در آسمانها است 
ملكك خدا است » نتيجه مى دهد يس صفات نفسانى بشر نيز ملكك او است و وقتى مى فرمايد:« و ما فى الارض» نتيجه مى دهد 
كه بسن اعمال 


509 : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 


ص :7017 


انسانها نيز ملكك او است و در آخر نتيجه مى دهد: آنجه در دلهاى آنان يوشيده هست » جه اظهار بشود و جه نشود ملكك خدا 


است و به زودى خداى تعالى با محاسبه خود در اين ملكك تصرف خواهد كرد . 


در نفس جيزى به جز ملكات و صفات جه فضائل و جه رذائل مستقر نمى شود آرى آنجه در نفس مستقر مى شود صفاتى 
جوة اتمانبو كفرو حي ويففن:واعزء و غير انها أسةء أبنها أست كه هم.مى :وان اظهارش كره وهم بتهائقن داشت + اما 
مى توان اظهار كرد جون صفات اصولا در اثر تكرار » افعال مناسب با خود يبدا مى كند و وقتى فعلى از كسى صادر شد » عقل 
هل كننى ]د آنل كقنن تت كد كاقلدن سف كد جا مجو ار تل الث كن ثفن فاغل وجوه دازف 


جون اكر اين صفات و ملكات در نفس مستقر نبود » افعال مناسب با آن از جوارح صادر نمى شود . 


يس با صدور اين افعال براى عقل روشن مى شود كه منشاى براى اين افعال در نفس فاعل هست و اما مى توان اخفا كرد براى 
اينكه ممكن است انسان آن كارى كه دلالت بر وجود منشاش در نفس دارد انجام ندهد . 


و كوتاه سخن اينكه ظاهر جمله:« ما فى أنفسكم» ثبوت و استقرار در نفس است ء البته منظور ما از اين حرف اين نيست كه از 
ظاهر عبارت نامبرده مى فهميم كه منظور » استقرار صفات » به نحوى است كه نظير ملكات راسخه نتوان آن رااز نفس زايل 
نمود » بلكه منظور ما ثبوت و استقرار تامى است كه مى توان صدور فعل را مستند به آن كرد و ظهور اين معنا از جمله:« ان 
تبدوا و جمله او تخفوه...» قابل انكار نيست .» براى اينكه خود ابدا و اخفا دلاللت دارد بر اينكه آنجه در نفس هست طورى 
است كه هم ممكن است منشا اظهار باشد و هم ممكن است منشا اظهار نباشد( يس با ملكات راسخه اى كه نمى شود از بروز 


وظهورش جل وكيرى كرد » فرق دارد») يس آيه شريفه به احوال نفس نظر دارد » نه به ملكات راسخه در نفس . 


واما خاطراتى كه كاهى بى اختيار در نفس خطور مى كند و همجنين تصورات ساده اى كه دنبالش تصديق نيست » از قبيل 
صورت و قيافه كناهى كه در نفس تصور مى شود . بدون اينكه تصميم بر آن كناه كرفته شود , لفظ آيه به هيج وجه شامل 


اطاعت و جه معصيت و خداى سبحان 


ص :7605 
انسان ها را با آن احوال و ملكات محاسبه مى كند . 
در نتيجه آيه شريفه همان سياقى را دارد كه آيه: 


لا يؤاخذكم الله باللغو فى ايمانكم ولكن يؤاخذكم بما كسبت قلوبكم!!) (0١١/بقره)‏ و آيه: ١‏ فانه آثم قلبه!)(781/بقره) و آيه: 
دان السمع و البصر و الفؤاد كل اولئكك كان عنه مسئولا!)(2/اسرا) دارند » جون همه اين آيات دلالت دارند بر اينكه قلوب كه 


فاك از اق سان نقوش شت احزال دو اوضاف داؤهة كد ادم نا ان احوال محاسة بن 'شودهو تر ا يسشريقة: 


« ان الذين يحبون ان تشيع الفاحشه فى الذين آمنوا لهم عذاب اليم فى الدنيا و الاخره »(/نور) كه ظهور دراين دارد كه 
عذاب تنها و تنها به خاطر دوست داشتن اشاعه فحشا است و معلوم است كه دوستى حالتى قلبى اس ت(دقت فرمائيد!) 


اين بود ظاهر آيه و لازم است دانسته شود كه آيه شريفه تنها دلالت دارد بر اينكه محاسبه بر معيار حالات و ملكات قلبى است 
؛ جه اظهار بشود و جه نشود واما اينكه جزاى آن » در دو صورت اظهار و اخفا يكك جور است يا نه ؟ و به عبارت ديكر آيا 
جزا تنها بستكى به تصميم دارد ؟ خواه عمل را هم انجام بدهد يا ندهد ؟ و خواه مصادف با واقع هم بشود يا نشود ؟ و مثلا 


كاسه اى كه شراب تشخيص داده بنوشد » بعد معلوم شود آب بوده» آيه شريفه ناظر به اين جهات نيست . 


اين بود نظريه ما در تفسير آيه مورد بحث » ولى مفسرين در تفسير آن به راههاى مختلفى رفته اند » جون خيال كرده اند كه 
آيه دلالمت مى كند بر اينكه تمامى خاطراتى كه در نفس خطور مى كند جه در نفس مستقر بشود و دل آن را بيذيرد وجه 
نيذيرد مورد مؤاخذه قرار مى كيرد در حالى كه اكر جنين باشد در حقيقت آيه شريفه تكليفى طاقت فرسا كرده » براى اينكه 
همه مى دانيم دل آدمى در و دروازه ندارد » هر خيالى و خاطره اى در آن وارد مى شود و اين امرى نيست كه بتوان از آن 
اجتناب كرد مفسرين خودشان متوجه اين اشكال شده » بعضى به آن ملتزم شده اند و بعضى در مقام خلاصى از آن وجوهى 


ذكر كرده اند . 

بعضى كفته اند : آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه آنجه وارد دل مى شود به حساب مى آيد و اين تكليفى است خارج از قدرت 
و به همين جهت آيه اى ديكر كه بعد از آن قرار دارد» آن را نسخ كرده مى فرمايد: لا يكلف الله نفسا الا-وسعها ...!) 
(85١/بقره)‏ واين ياسخ صحيح نيست .ء زيرا اولا : آيه جنين عموميتى ندارد . 

ودر ثانى تكليف به ما لا يطاق و طاقت فرسا از خداى حكيم بدون شكك » جايز نيست و در ثالث خود خداى تعالى فرموده:٠‏ 


در دين هيج حرجى بر شما نيست - و ما جعل عليكم فى الدين من حرج !) (1//لحج) 


ص :7600 


بعضى ديكر كفته اند كه: آيه شريفه مخصوص كتمان شهادت و مربوط به آيه قبل استء كه در باره قرض سخن مى كفت» 


ليكن اين ياسخ هم درست نيستء همجنانكه سخن بعضى ديكر كه كفته اند : مخصوص كفار است » صحيح نيست . 


بعضى ديكر كفته اند: معناى آيه اين است كه اكر با اعمال خود بدى هاى نهفته در دلهايتان را بروز دهيد » يعنى آن را علنى 
كنيد و جنين اعمالى را در انظار عموم مرتكب شويد و يا در خلوت و ينهان از انظار عموم انجام دهيد » در هر دو حال خدا آن 


بعضى ديكر كفته اند : مراد از آيه شريفه مطلق خاطرات اسث . اما مراد از محاسبه » معناى معمولى آن نيست »ء بلكه خبر دادن 
است » مى فرمايد : هر جه به خاطر شما خطور كند جه اظهارش بكنيد و جه نكنيد » خدا در روز قيامت شما رااز آن خبر 
خواهد داد و به كفته اين مفسر آيه شريفه همان معنا را مى خواهد برساند كه آيه « فينبئكم بما كنتم تعملون!)(0١٠/مائده)‏ آن 


معنى را مى رساند و اين وجه و وجه قبليش به دليل اينكه خلاف ظاهر آيه است كه بيانش كذشت مردود است . 


« فيغفر لمن يشاء و يعذب من يشاء . و الله على كل شىء قدير!)(؟18/بقره) در آيه شريفه » مغفرت الهى و يا عذاب او فرع بر 
مالكيت خدا و احاطه اش به اعمال مردم» شده و اين مطلب اشاره به اين است كه مراد از عبارت:« ما فى انفسكم» (85١/بقره)‏ 
صفات و احوال بد درونى است » كو اينكه كلمه مغفرت كاهى در قرآن كريم در غير مورد كناهان نيز استعمال مى شود , 
ولى اين استعمال خيلى نادر و كم است » كه احتياج به كمكك قرائن دارد , قرائنى كه بفهماند منظور نوع خاصى از مغفرت 
است » نه مغفرت معمولى كه همان آمرزش كناهان باشد. 


ال 
عمل و عكس عمل 


مقدمه تفسيرى بر موضوع :عمل و عكس عمل 
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ص :7602 


١و‏ لَيِحْش الَذِينَ لو كوا مِنْ حَلْفهِمْ دري ضعفاً حَاقُوا عَلَتهمْ فَلْيَقُوا الله وَ ليقُولُوا قَوْلاً سديدا 
٠و‏ بايد بندكان از مكافات عمل خود بترسند و با يتيمان مردم نيكك رفتار باشند كسانى كه مى ترسند كود كان ناتوان از آنها 


سياق اين آيه تهديدى است بر متجاوزين به ارث اطفال يدر مرده؛ مى فرمايد: بايد اين طريقه را ( يعنى طريقه محروم كردن 


ناتوان و بى سريرست را تمثيل كندء اطفال بى كسى كه تحت تكفل كسى نيستند و كسى را ندارند كه امورشان را اداره نموده 
و منافعشان را جلب و ضررهايشان را رفع كند و ذلت و بيجاركى را از آنان دور سازد . 


واين راهم بايد دانست كه تخويف و تهديد مستفاد از آيه مورد بحث مخصوص به كسانى نيست كه در حال حاضر خودشان 
نيز ذريه ضعاف و ناتوان دارند» اين جمله تمثيلى است كه به منظور بيان حال آورده شده و مراد از آن » كسانى هستند كه 
وضعى جنين و جنان دارند » يعنى در دلهايشان رحمت انسانيت وجود دارد و نسبت به ذريه هاى ناتوان و يدر مرده » رأفت و 
شفقت ذارنك و ايتكونه افزاذ همان '7اناس -اسان)» سعد( و آنها كة جتين 'تيستيد اسان تيستيد!) مخصوصا مسلمانان كه "مؤوت 
به ادب خدا و متخلق به اخلاق اويند » در نتيجه مى توان كفت كه معنا جنين مى شود: ١‏ مردم اكر انسانيت داشته باشند - بايد 


دلوايس باشند و از خدا در امر ايتام يروا كنند » جرا كه 


ص :/7"601 


يتيمهاى مردم نيز مانند يتيمان خود اوء ذريه اى ضعيف و شايسته ترحمند » يس بايد نككران حال آنان بود و به وضع آنان اعتنا 


٠. 4. ٠.‏ .4 ا « مين ل هس .ادك 
ورزيد تا مورد ظلم قرار نككّيرند و به حقوقشان تجاوز نشود!» 


سس هينه كفثار آيه ؤهينه :اين معنا است كد هر كسس نكران ذلت است ون خموارف هن ترسد: بابك براق جلو كيرى از آن 


برخيزد و همه انسانها اين نكرانى را دارند . 


در آيه شريفه » مردم مامور به ترحم و رافت و امثال آن نشده اند » بلكه مامور به خشيت و تقوا كرديده اند و اين نيست مكر 
براى اينكه تهديدشان كند به اينكه : آنجه بر سر ايتام مردم مى وريد و مالشان را مى خوريد و حقوقشان را يايمال مى كنيد 
بعد از مردنتان بر سر ايتام خودتان خواهد آمد و مى خواهد به آنان كوشزد كند كه هر كونه مصائبى را كه براى آنان فراهم 


آوردند به ايتام خودشان بر مى كردد . 
لك 
كفتارى بيرامون عمل و عكس عمل 


كسى كه بر يتيمى ظلم كند يعنى مالش رااز دستش بككيرد بزودى همان ظلم به ايتام خودش و يا اعقابش بر مى كردد و اين 
خود يكى از حقايق عجيب قرآنى است و يكى از فروعات و مصاديق حقيقت ديكرى است كه از آيات كريمه قرآن استفاده 
مى شود و آن اين است كه بين اعمال نيك و بد انسان و بين حوادث خارجيه ارتباط هست و ما در بحثى كه ييرامون احكام 
اعمال در الميزان داشتيم » مطالبى را در اين باره آورديم . 


در اين جا اضافه مى كنيم كه مردم فى الجمله به اين معنا اعتراف دارند كه ثمره عمل هر كسى به خود او عايد مى شود » آن 
كين كدنيكى هن كندندن لد كيقى كعبر بن تلن عدوا كنت فى كلوقو ان كين كسريسكر وشروو اليكو ديرا ره تمجه 


عمل خود رامى حشد . 

در قرآن كريم آياتى است كه با اطلاقش بر اين معنا دلالت دارد » نظير آيات زير: 

من عمل صالحا فلنفسه و من اساء فعليها !» (؟/فصلت) 

« فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره و من يعمل مثقال ذره شرا يره !» (/او8/زلزله) 

« قال انا يوسف و هذا اخى قد من الله علينا انه من يتق و يصبر فان الله لا يضيع اجر المحسنين!40(0/يوسف)») 
...له فى الدنيا خزى ...!)(4/حج) 


«وما اصابكم من مصيبه فبما كسبت ايديكم !0)(١/شورى)‏ 


7١١ : الميزان ج : ؟ ص‎ -١ 


ص:/760 


وآياتى ديكر ازاين قبيل كه دلالت ذارد بر اينكه اعمال( جه خيرش و جه شرش) نوعى عكس العمل دارد و به نحوى در 
همين دنيا به صاحب عمل بر مى كردد. 


و آنجه ازاين آيات به ذهن ما تبادر مى كند - البته ذهن ما كه مانوس به افكارى است كه در جامعه ما داير و تجربه شده 


است - اين است كه اين انعكاس تنها از عمل آدمى » به خود او باز مى كردد وهر كسى تنها ميوه تلخ يا شيرين عمل خود را 
مى جشد ء ولى آيات ديكرى در اين ميان هست كه دلالت دارد بر اينكه مساله انعكاس وسيع تر از اين است و كاه مى شود 


كه آثار عمل خير يكك فرد به اولاد و اعقاب او نيز برسد و همجنين آثار سوء عملش دامن آنان را بكيرد » نظير آيه: 


«و اما الجدار فكان لغلامين يتيمين فى المدينه و كان تحته كنز لهما و كان ابوهما صالحاء فاراد ربكك ان يبلغا اشدهما و 


يستخرجا كنزهماء رحمه من ربكك!7(0//كهف) 

كه از ظاهر آن بر مى آيد صالح بودن يدر آن دو يتيم در اراده خداى تعالى به اينكه به آن دو رحمت فرستد » دخالت داشته 
است » آيه اى ديككر كه دلالت دارد بر اينكه اثر عمل زشت انسان به فرزندانش مى رسد آيه مورد بحث است كه مى فرمايد: 
« و ليخش الذين لو تركوا من خلفهم ذريه ضعافا خافوا عليهم ...!9(0/نسا) 

كه انكر كناقت . 


سو و اجابت خداى تعالى از سوى ديككر است. 


در تفسير آيه:« و اذا سئلكك عبادى عنى...!)(82١/بقره)‏ در الميزان كه ييرامون مساله دعا بحث كرده ايم» كفتيم: كلام خداى 
تعالى بر اين معنا دلالت دارد كه آنجه از حوادث كه از ناحيه خداى تعالى با آدمى روبرو مى شود ء به خاطر درخواستى است 
كه آدمى از يرورد كار خود كرده و خلا-صه كلادم اينكه درخواست » تنها زبانى نيست .ء بلكه اعمالى كه در بيش آمدن آن 
حادثه اثر دارد و جنبه مقدميت براى آن دارد نيز سؤالى است از ناحيه انسان به دركاه خداء همجنانكه در جاى ديكر قرآن 


كريم آمده: 
« يسئله من فى السموات و الارض كل يوم هو فى شان!) (9؟1/رحمن)و نيز آمده: 
٠و‏ آتيكم من كل ما سالتموه وان تعدوا نعمت الله لا تحصوها !) ("/ابراهيم) 


جون دراين آيه نفرمود:« وان تعدوه لا تحصوه - و اكر بخواهيد در خواست هاى خود را بشماريد به آخرش نمى رسيد!» 
براى اينكه در ميان درخواست هاى انسان درخواست هائى است كه نعمت نيست و جون مقام آيه » مقام منت كذارى به نعمت 


ها و سرزنش كسانى است كه آنها را كفران مى كنند ء لذا فرمود: ١‏ و آتيكم من كل ما سالتموه!» يعنى آن درخواست هايتان 


كه در خواست نعمت 


ص:7609 


از سوى ديككر هر عملى را كه انسان به نفع خود انجام مى دهد و يا بر ديكران واقع مى كند( حال آن عمل خير باشد يا شر»») 
اكر وقوع آن عمل بر ديكران را كه آنان نيز انسانهائى مثل خود اويند بيسندد آن عمل را در حقيقت براى خود يسنديده است 
و ممكن نيست عملى را كه براى خود نمى يسندد و مورد درخواستش نيست نسبت به ديكران انجام دهد . 

كه اكر به كسى احسان كند » اين احسان را از خدا براى خود مسئلت نموده » مسئلت و دعائى كه حتما مستجاب هم هست و 


ممكن نيست رد شود و همجنين اكر به كسى بدى و ستم كند باز همين بدى را براى خود خواسته و يسنديده و نيزاكر عمل 


خير يا شرى را براى اولاد و ايتام مردم بيسندد . براى اولاد خود خواسته و يسنديده است . 


بدين جهت است كه خداى تعالى فرمود:« و لكل وجهه هو موليهاء فاستبقوا الخيرات!) (/5١/بقره)جون‏ معناى اين آيه اين است 


كه به سوى خيرات سبقت بككيريد تا وجهه و هدف شما خير شود . 


و بازاز سوى ديكر شركت جندين نفر در خون » كه خون همه آنها ازيكك يدر وازيك رحم منشعب شده باشد » عمود 
نسبت را كه از آنان به نام عترت تعبير مى كنيم شىء واحدى مى كند » به طورى كه هر حالتى بر يكك طرف از اطراف اين 
واحد عارض شود وهر حادثه اى براى آن طرف بيش بيايد » در حقيقت بر متن آن واحد وارد آمده و متن آن در حساب همه 


اطراف آن است و ما مطالبى در باره رحم در اول همين سوره در الميزان ايراد كرديم. 


يس با اين بيان روشن كرديد كه انسان هر كونه برخورد و معامله اى كه با ديكران و يا فرزندان آنان كند . هيج راه كريزى از 
انعكاس آن عمل » به خودش و يا اطفال خودش ندارد مكر آنكه خداوند جنين بخواهد و از اين انعكاس جلوكيرى كند و اين 
استثنائى كه كرديم براى آن بود كه در عالم هستى علل و عوامل بى شمارى وجود دارد كه انسان نمى تواند به تمامى آنها 
احاطه بيدا كندء لذا ممكن و محتمل است كه عوامل ديكرى از انعكاس عمل جل و كيرى كرده باشد كه ما اطلاعى از آن 


نداشته باشيم» همجنانكه از آيه زير بطور سربسته به وجود جنان عواملى بى مى بريم: 
« وما اصابكم من مصيبه فبما كسبت ايديكم و يعفوا عن كثير!» (٠/شورى)‏ 

0ك 

كناهان كبيره و صغيره 


مقدمه تفسيرى بر موضوع: كناهان كبيره و صغيره 
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١‏ إن تَسْييبوا كائر ما تُنهَْنَ عَنْهُنُكفْوْ دكن سيكاتكم وَ تُديلكم مُدْخَلاُ كريماً !» 


«اكر از كناهان كبيره اى كه از آنها نهى شده ايد اجتناب كنيدء ما از بديهاى شما صرفنظر مى كنيم و به منزلكاهى كرامى 
داخلتان مى سازيم!) ( ١"/نساء)‏ 


كناهان دو نوعند: صغيره و كبيره» كناهانى كه طبق آيه شريفه خدا از آن مى كذرد به دليل مقابله» كناهان صغيره است . 


بلى عصيان و تمرد هر جه باشد از انسان كه مخلوقى ضعيف است و مربوب خداى تعالى است نسبت به خدايى كه سلطانش 
عظيم است » كبيره و بزركك است » ولى اين مقايسه بين انسان و يرورد كار او است » نه بين يكك معصيت با معصيت ديكرء 


يس منافات ندارد كه تمامى كناهان به اعتبار اول كبيره باشند و به اعتبار دوم بعضى كبيره و بعضى صغيره باشند . 


و بزركى معصيت وقتى تحقق مى يابد كه نهى از آن نسبت به همين كه از معصيت ديكر شده مهم تر باشد ء و جمله :« ما 
تنهون عنه ... !» خالى از اين اشاره و يا دلالت بر اين معنا نيست و دليل بر اهميت نهى تشديد خطاب اسثت .» يا به اينكه در 
خطات اصران شنده بالك ويا نه 'ابتكه مرتكيكن بدعذات اتش ديد كشهه باد ويا به تخوى دبكر از آن اعميث كناة 


استفاده شود . 
00») 
كفتار در كناهان كبيره و صغيره 


و معناى تكفير يا يوشاندن كناهان 


6١١ : الميزان ج : * ص‎ -١ 
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در اين كه ايه شريفه: « إن تجتموا كجائرٌ ما و3 ع ... !) (١"/نسا)دلالت‏ دارد بر دو نوع بودن كناهان هيج ترديدى نيست» 


كه جامع بين آن دو به عنوان «سيئات» ناميده شده . 
و نظيراين آيه در دلالت بر دو نوع بودن كناهان آيه شريفه زير است » كه مى فرمايد: 


موتوع كنات قري العم وكات هيا فهو قرارن باتو إقااها نينا العناج ل تاناو فهرو قرالا ايها 
/كهف) 


جون وحشتشان از ديدن مطالب نامه دلالت دارد بر اينكه مراد از صغيره و كبيره كناهان صغيره و كبيره است . 


حال ببينيم كلمه سيئات در عرف قرآن به جه معنا است؟ اين كلمه كه جمعش سيئات مى آيد به طورى كه از ماده آن( سين - 
واو - همزه) و هيات آن بر مى آيد به معناى حادثه وو يا عملى است كه زشتى و بدى را با خود همراه دارد و به همين جهت 


وما اصابك من سيئه فمن نفسكك - هيج مصيبتى بتو نمى رسد مككر از ناحيه خودت!)(14/نسا) و آيه: 

« و يستعجلونكك بالسيئه - عجله دارند بلائى بر سرت آيد!)(2/رعد) 

واى بسا كه بر نتايج معاصى و آثار خارجى و دنيوى و اخروى آن اطلاق شود ء نظير آيه شريفه زير كه مى فرمايد: 
« فاصابهم سيئات ما عملوا - آثار شوم كناهانى كه كرده بودند به ايشان رسيد ...!) (/نحل) و آيه: 

سيصيبهم سيئات ما كسبوا - بزودى آثار كناهانى كه كرده بودند به ايشان مى رسد!) (١8/زمر)‏ 


واين به حسب حقيقت به معناى سابق برمى كردد واى بسا بر خود معصيت نيز اطلاق مى شود ء مانند آيه شريفه زير كه مى 


فرمايك: 
١‏ و جزاء سيئه سيئه مثلها- كيفر هر كناهى معصيتى مثل خود آن است!0(٠؟/شورى)‏ 
و سيئه به معناى معصيتء كاهى بر مطلق كناهان اطلاق مى شود » جه صغيره و جه كبيره » مانند آيه: 


١ام‏ حسب الذين اجترحوا السيئات ان نجعلهم كالذين آمنوا و عملوا الصالحات؛ سواء 


ص :7237 


محياهم و مماتهم ساء ما يحكمون!)(١5/جاثيه)‏ 
كه در اين آيه و آياتى نظير آن كلمه سيئات بر مطلق كناهان اطلاق شده است . 


و شايد در مواردى اين كلمه در خصوص كناهان صغيره اطلاق شود » مانند آيه مورد بحث كه مى فرمايد:« ان تجتنبوا كبائر ما 


تنهون عنه نكفر عنكم سيئاتكم ...!) (1/نسا) جون با فرض اجتناب از كناهان كبيره ديكر كناهى جز صغيره باقى نمى ماند. 


و سخن كوتاه اينكه در دلا-لت آيه بر دو نوع بودن كناهان و انقسام آن به صغيره و كبيره در مقايسه آنها با يكديكر هيج 


ترديدى نيست و نبايد در آن ترديد كرد. 


و همجنين هيج ترديدى نيست در اينكه آيه شريفه در مقام منت نهادن بوده و نويدى است كه با عنايتى لطيف و الهى به كوش 
مؤمنين :من سك + كه ا كن :اذا عضي كناهان اجتنات كند خداق هر وجل ازا بعقبى .دركر كاهانفان ذومى كدر وس بايد 
بنداشت كه اين آيه شريفه مؤمنين را در ارتكاب كناهان صغيره جرأت مى دهد ء جرا كه معنايى براى جنين توهمى نيست » 
جون هيج ترديدى در اين نيست كه آيه شريفه از ارتكاب كناهان كبيره نهى مى كند و ارتكاب صغيره از اين جهت كه 
مرتكقة انان اعشاامت ا غوة مسداقى ال مصعاديق كناء كيره :اسكدى ان عبارت ست ار#طنياتكرئ اجر درون 


دستور خداى سبحان. كه نه تنها كناهى كبيره استء بلكه از بز ركترين كناهان به حساب آمده است . 


آرى آيه شريفه در جنين مقامى نيست»ء بلكه مى خواهد به انسانى كه خلقتش بر اساس ضعف و جهالت است و جون جهل و 
هوا بر او غلبه دارد هيجككاه خالى از ارتكاب كناهان نيست و عده تكفير بدهد و بفرمايد تواى انسان كه همواره دستخوش 
كورانهاى هوا و شهوتى اكر بتوانى خود را از ارتكاب كباير كنترل كنى من وعده مى دهم كه از كناهان كوجكت صرفنظر 


كنم » يس زمينه آيه همان زمينه اى است كه آيات توبه دارد و بشر را به سوى توبه دعوت مى كند » مانند آيه: 


«قل يا عبادى الذين اسرفوا على انفسهم لا تقنطوا من رحمه الله ان الله يغفر الذنوب جميعا انه هو الغفور الرحيم و انيبوا الى 
ربكم...!)(00/زمر) 


كه در عين اينكه وعده آمرزش مى دهد دعوت به تركك كناه مى كند » يس همان طور كه در باره اين آيه نمى توان كفت : 
كه مى خواهد مردم را به سوى كناهان بكشاند و به اين منظور باب توبه را به روى آنان باز مى ككذارد كه بدون دلهره كناه 
كنند + همبحتين در آنه قورة نحت ختيرخ متظورئ تدارذ » بلكه اينكونة خطانها مابه ؤتدة شدن ذلهاى تومي ومزده آسث. 


از اينجا مطلب ديكرى نيزبه دست مى آيد و آن اين است كه آيه شريفه مانع از شناختن كباير نيست و نمى خواهد بفرمايد: 
جون شما كه كباير را نمى شناسيد بناجار بايد 


ص :10 


از همه كناهان اجتناب كنيد , تا دجار كباير نشويد » زيرا جنين معنايى از آيه شريفه بعيد است بلكه آنجه از آن استفاده مى 
شود همانطور كه كفتيم اين است كه مخاطبين به آيه » كناهان كبيره را مى شناختند » و از لحن دليلى كه از آن نهى كرده آن 
را تشخيص مى دادند و مى فهميدند كناهى كه اينطور شديد از آن نهى شده » هلاكت آور است و لا اقل اكر آن معنا از آيه 
استفاده نشود . اين مقدار هست كه مى خواهد( در ضمن نهى از ارتكاب كباير) دعوت كند به شناسائى آن » تا مردم مكلف 
در باره يرهيز از آن اهتمام كامل بورزند » البته نسبت به غير آن نيز سهل انككارى نكنند جون كفتيم سهل انككارى در باره 
كناهان هر قدر هم كه آن كناه صغيره باشد خود يكى از كناهان كبيره هلاكت آور است . 


توضيح اين كه انسان وقتى كناهان كبيره را شناخت و آنها را تشخيص داد » مى داند آنها محرماتى هستند كه هركز از ناحيه 
خداى تعالى به صرف تكفير مورد اغماض واقع نمى شوند . مكر آنكه مرتكب آنها توبه نصوح بكند و بطور قاطع از ارتكاب 
آنها يشيمان شود و همين علم خود يكى از موجبات بيدارى آدمى و انصرافش از ارتكاب آنها مى شود . 

يس كسى نمى تواند به دلخوشى از اين كه اجتناب از كباير » كناهان صغيره را محو مى كند همجنان مرتكب كناه صغيره 
بشود . 

واما شفاعت هر جند كه حق است ء الا اين كه شفاعت به حال آنهائى كه در باره تكاليف الهى سهل انككارى مى كنند و مثلا 
توبه و ندامت را استهزا نموده و به اميد شفاعت همجنان به ارتكاب كناه ادامه مى دهند هيج سودى ندارد جون جنين كسى با 
بى اعتنائيش به امر خداى سبحان » مرتكب بزركترين و هلاكك آورترين كباير شده و ديكر راهى براى شفاعت باقى نككذاشته 
اث 


وازهمين جا مطلب قبلى ما خوب روشن مى شود ء كه كفتيم: بز ركى معصيت از شدت نهى از آن » فهميده مى شود » اكر 
در نهى اصرار شده باشد و يا بشدت صادر شده باشد » مى فهميم اين كناه كبيره است . 


از آنجه تاكنون كفتيم شما خوانند كان عزيز مى توانيد به مقدار ارزش حرفهايى كه در تفسير اين آيه زده اند بى ببريد اينكك 


از آن سخنان جند وجه زير را مى آوريم: 


١-بعضى‏ از مفسرين كفته اند:« كناه كبيره هر كناهى است كه خداى تعالى مرتكب آنرا به عقاب آخرت تهديد كرده ودر 


دنيا نيز حدى براى آن معين كرده باشد .») 


اين تعريف درست نيست . به شهادت اين كه كفتيم اصرار در كناه صغيره از بزركترين كناهان كبيره استء زيرا رسول خخحدا 
صلى الله عليه وآله وسلّم در روايتى كه شيعه 


ص : 7216 
وسنى آنرا نقل كرده اند فرموده: 
١لا‏ كبيره مع الاستغفار و لا صغيره مع الاصرار- هيج كناهى با استغفار كبيره نيست و هيج صغيره اى با تكرار صغيره نيست!!) 


يس به حكم اين روايت صغيره اى كه در آن اصرار ورزيده شود كناه كبيره است ء با اين كه( نه در قرآن تهديدى به عذاب 
آخرت در باره آن شده.) ونه در دنيا حدى برايش معين كشته و همجنين ولايت و سلطنت كفار و خوردن رباء كه هر دواز 


ترد كتريق كناهان كبيزه اسخدو خوقران شديدا ان انها تين شدةة إلى دو قران حدى برايكن معي نشد 


؟-بعضى ديكر كفته اند:٠‏ كناه كبيره » عبارت است از هر كناهى كه خداى تعالى در قرآن عزيزش وعده آتش به مرتكب آن 


داده باشد و اى بسا بعضى ديكر بر اين معنا وعده وارد در سنت »ء را نيز اضافه كرده باشند!) 


اين نيز صحيح نيست » براى اينكه طرف عكسش كليت ندارد » يعنى جنان نيست كه هر كناه كه در قرآن و سنت وعده آتش 


نه.مرتكيكن تيامده باشد: كناه ضغيرة ناشك.. 


“-بعضى ديكر كفته اند:« كبيره . هر كناهى است كه از بى اعتنايى صاحبش به أمر دين ناشى شده باشد ء اين نظريه امام 


الحرمين است و فخر رازى نيز آن را يسنديده!) 


ولى اين نيز بى اشكال نيست براى اين كه تعريفى كه اين دو نفر براى كبيره كرده اند تعريف كناه كبيره نيست بلكه تعريف و 
عنوان يكى از كناهان كبيره است و آن عبارت است از طغيان و اعتداء و بسيارى از كناهان كبيره هست » كه به اين عنوان 
ارتكاب نمى شود و با اينهمه كناه » كبيره است » مانند خوردن مال يتيم و زناى با محرم و قتل نفس( آن هم قتل مؤمن به 


ناحق!) 
؟-بعضى ديكر كفته اند: كبيره عبارت است از هر كناهى كه مستقلا و به عنوان اين كه خودش كناه است حرام شده باشد. نه 
به خاطر عوارضش!» 


نظير اينها از بز ركترين كباير ند , در حالى كه عناوينى عارضى هستند و به خاطر عروضشان بر يكك معصيت كوجكك آن را 
كبيره و هلاكك آور مى سازد . 


هبعضى ديكر كفته اند:« كناه كبيره آن كناهى است كه آيات يكك سوره از اولش ا تمامى سى آيه در باره آن سخن كفته 


باشد) 


ص :20 


مثل اينكه منظور اين شخص اين است كه آيه شريفه مورد بحث به كناهانى اشاره دارد » كه در آيات سابق خاطر نشان شده 


مانند قطع رحم و خوردن مال يتيم و زنا وامثال آن . 

اشكال اين وجه اين است كه با اطلاق آيه مورد بحث منافات دارد . 

ع-بعضى ديكر كفته اند:« هر عملى كه خداى تعالى از آن نهى كرده ارتكابش كناه كبيره است!) 

اين قول را به ابن عباس نسبت داده اند و شايد منظورش اين بوده كه مخالفت خداى تعالى امرى عظيم است! 


اين وجه نيز صحيح نيست .ء زيرا توجه فرموديد كه كفتيم كناهان از نظر مقايسه بين يكديكر به دو قسم كبيره و صغيره منقسم 
مى شود ء نه نظر به اين كه مخالفت خداى تعالى است . سخن ابن عباس اساسش قياس عمل انسان و مخالفت او كه يكى از 
مخلوقات خداى تعالى است به خداى تعالى مى باشد » كه رب همه مخلوقات است ء البته ممكن است بعضى ها اين قول را 
بيسندند به توهم اينكه اضافه در جمله:٠‏ كبائر ما تنهون عنه ...!) (1١7/نسا)اضافه‏ بيانى است»ء در حالى كه اين توهم فاسد است» 
زيرا اكر اضافه بيانى باشد ب ركشت معنا به اين مى شود كه بكوييم:” اكر از همه معاصى اجتناب كنيد ما سيئات شما را تكفير 
مى كنيم!) و اين غلط است » براى اينكه بعد از اجتناب از همه معاصى ديكر سيئه اى باقى نمى ماند و اكر منظور از بيانى بودن 
اضافه اين باشد كه كناهانى كه مؤمنين قبل از نزول آيه داشته اند تكفير مى شود » آن وقت آيه شريفه مختص مى شود به 
كسانى كه هنكام نزول آيه حاضر بوده اند و آيه شريفه شامل حال كذشتكان و آيندكان نشود واين خلاف عموميتى است 
كه از ظاهر آيه استفاده مى شود و اكر همجنان عموميت آيه محفوظ بماند بركشت معنا به اين مى شود كه شما مؤمنين اكر 
تصميم بكيريد از همه معاصى اجتناب كنيد و علاوه بر تصميم اجتناب هم بكنيد » ما سيئات سابق شما را تكفير مى كنيم . 


آرى نوع انسان خالى از سيئه نيست » مكر افراد انككشت شمارى كه از ناحيه خداى تعالى داراى عصمت باشند( دقت 


بفرماييد!) 


/ا-بعضى كفته اند: كناه صغيره عبارت است از كناهى كه عذابش كمتر از ثواب صاحبش باشد و كناه كبيره آن كناهى است 


كه عذاب آن بزركتر از ثواب او باشد!» 


ص :728 


اين نظريه به فرقه معتزله نسبت داده شده و نظريه نادرستى است » براى اينكه معنايى است كه اين آيه شريفه و هيج آيه اى از 
قرآن كريم بر آن دلالت ندارد» بله جيزى كه به دليل قرآنى ثابت شده وجود حبط در بعضى از كناهان است » آن هم فى 


وجه حدودى دارد ؟ بحثش جدا كانه آمده اسثت. 


صاحبان اين نظريه » اين را نيز كفته اند . كه بر خداى تعالى واجب است سيئات و كناهان صغيره كسانى كه از كباير اجتناب 


ورزيده اند تكفير و محو كند » جون مؤاخده بر آنها درست نيست . 
اين سخنشان نيز مردود است » براى اينكه آيه شريفه هيج دلالتى بر آن ندارد . 


١-بعضى‏ ديكر كفته اند: بز ركى و كوجكى كناه دو امر اعتبارى هستند » كه بر هر معصيتى عارض مى شوند » يعنى هر 
معصيتى را هم مى توان كبيره دانست به يكك اعتبار و هم صغيره دانست به اعتبارى ديكر » كناهى كه انسان مرتكب مى شود 
حال هر جه مى خواهد باشد از اين نظر كه بى اعتنايى به امر يرورد كار و يا العياذ بالله استهزا است و يا بى مبالاتى است كبيره 
است » ولى همين كناه به اين اعتبار كه در هنككامى سر زده كه آدمى در كوران عواطف درونى يعنى شدت خشم و يا غلبه 
ترس و يا فوران شهوت قرار كرفته بوده كناه صغيره است و خدا آن را مى آمرزد ء البته به شرطى كه از كناهان كبيره اجتناب 


شود. 


و جون جامع همه اين عناوين نامبرده يعنى بى اعتنايى به امر يرورد كار و استهزا و بى مبالاتى » يكك جيز است و آن عبارت 
است از عناد ويا تجاوز بر خداى تعالى » مى توان مطلب را خلاصه نموده و ككفت كه هر يكك از كناهانى كه در دين خدا از 
آن نهى شده اككر از عناد با خدا و طغيان بر او انجام يذيرد آن كناه كبيره است و كرنه صغيره است و خداى تعالى آن را مى 
بخشد .ء البته به شرطى كه از عناد و طغيان اجتناب شود . 


بعضى از مفسرين در توجيه همين وجه كفته اند: هر كار زشت وهر حرامى كه خداى تعالى در نهى از آن بشر را مخاطب قرار 
داده » هم كبيره و بلكه كباير فرض دارد و هم صغيره و يا صغاير و بزركترين كبيره در هر كناه اين است كه آن كناه را از باب 
بى اعتنايى به امر و نهى خداى تعالى و بى احترامى به تكاليف او مرتكب شوند » كه اصرار بر كناه يكى از مصاديق همين بى 
اعتنايى است » جون كسى كه دست بردار از يكك كناه نيست مبالاتى به امر و نهى خداى تعالى ندارد و براى آن احترامى قائل 
نيست » يس معناى اينكه خداى تعالى 


ص : /ال 


فرمود:٠‏ ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيئاتكم!)(١7/نسا)‏ اين است كه اكر شما از هر كناهى كه از آن نهى شده 
ايد اجتناب كنيد . ما سيئاتتان را تكفير مى كنيم » يعنى از صغيره همان كناه اغماض نموده» شما را به خاطر آن باز خواست 
نمى كنيم! 

ليكن اين وجه نيز باطل است » براى اين كه از آن بر آمد كه وقتى كناهى از كناهان در حال ارتكاب با طغيان بر خداى 
سبحان توأم باشد » آن كناه كبيره مى شود و لازمه اين سخن آن نيست كه يس هيج عمل زشتى به خودى خود و بدون عنوان 
طغيان » كبيره نيست » به شهادت اينكه زناى با محارم نسبت به زناى با زن اجنبى و نيز كشتن يكك انسان بى كناه نسبت به زدن 
يكك انسان » كبيره اند » جه اينكه توأم با طغيان بر خدا باشد و جه نباشد » بله در هر جا كه اين عناوين مهلكه نيز در كار باشد 


البته زشتى كناه بيشتر مى شود و آن معصيت كبيره تر مى كردد » جون معلوم است كه زنا از كسى كه دجار طغيان شهوت و 


علاسوه براين كه اين معنا كه( اكر از هر كناهى كبيره اش را اجتناب كنيد » ما صغيره اش را از شما مى بخشيم و تكفير مى 
كنيم!) معناى ركيكى است كه نمى توان آن را بر آيه:٠‏ ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيئاتكم ...!) تحميل كرد , 
جون سياقى كه دارد براى كسى كه كمترين انسى با اساليب كلام دارد يوشيده نيست كه جنين معنايى را تحمل نمى كند . 


9-نظريه اى است كه ظاهر كلاءم غزالى( آنطور كه فخر رازى در تفسيرش از كتاب منتخبات احياء العلوم نقل كرده.) بر مى 


آيد وى در جمع بين همه اقوال و نظريه ها كفته: 


- بين كناهان وقتى با يكديكر مقايسه شوند فرق هست » بعضى كبيره است و بعضى صغيره , مثلا زنا( آن هم با محرم خود) 
در مقايسه با نظر كردن به زن اجنبى كبيره است اين از نظر مقايسه بين خود كناهان » از يكك نظر ديكر نيز ممككن است كناهى 
كه در اصل كبيره نبوده كبيره شود » مانئد اصرار بر صغيره كه در عين اينكه خود كناه صغيره است » اصرار بر آن كبيره اش 


يس با اين بيان روشن مى شود كه كناهان يعنى خود اعمال و جرم آنها به حسب مقايسه بين خود آنها منقسم به دو قسم كبيره 
و صغيره مى شود و همين اعمال از نظر آثار سويى كه به دنبال دارد» يعنى از نظر عذاب و بى اثر كردن اعمال نيكك و يا ناقص 
كردن آن آثار هر دو قسم منقسم مى شوند » بعضى از كناهان كفه آثار سوئشان بر كفه 


ص :/72 


آثار نيكك اعمال خير مى جربد » و به كلى آثار نيكك آن اعمال را از بين مى برد و بعضى ديكر آنقدر سنككين نيست بلكه تنها 
مى تواند مقدارى از اثر نيكك اعمال خير را بكاهد . به طورى كه اكر بعد از كناه عمل خير ديكرى كه ثوابش برابر اثر سوء آن 


كناه باشد به جاى آورده شود . دوباره نقص وارده جبران مى شود . 


آرى براى هر اطاعتى اثر نيكى در نفس هست », كه باعث مى شود مقام نفس بالا رود واز قذارت بعد و ظلمت جهل » رها 
كردد همجنان كه براى هر معصيتى تاثير بدى در نفس هست » كه باعث انحطاط مقام او و سقوطش در جهنم بعد و ظلمت 


بادر نظر داشتن اين حقيقت اكر انسان يكك يا جند كناه مرتكب شود » در حالى كه قبلا با اعمال نيكك و اطاعت خداى تعالى 
نور و صفايى براى دلش كسب كرده بود » قهرا اين نور طاعت با ظلمت معصيت تصادم و معارضه مى كند , اككر ظلمت 
معصيت غلبه كند و وبال آن بتواند نور اطاعت را از بين ببرد » آن معصيت كبيره است و اكر نور و صفاى اطاعت بر ظلمت 
حاصل از كناه غلبه كند » قهرا آن ظلمت را از بين مى برد و يليدى كناه رااز صفحه دل مى شويد .ء البته معادل آن از نور 
خودش نيز كم مى شود» و آنجه باقى مى ماند به مقدارى كه هست دل را نور و صفا مى بخشد . اين است معناى تحابط و 


همين معنا عينا آن تكفيرى است كه آيه «١‏ سوره نساء از آن خبر مى دهد و اين كونه كناهان صغيره اند . 


و اما اينكه حسنه و سيئه برابر باشند و به كلى يكديكر را خنثى كنند » هر جند كه از نظر عقل احتمال صحيحى است و لازمه 
اش اين است كه بتوانيم يكك انسانى فرض كنيم كه نه اطاعت دارد و نه معصيت » نه نور در دلش باشد و نه ظلمت و ليكن آيه 
شريفه:" فريق فى الجنه و فريق فى السعير- مردم دو دسته اند يكك دسته در بهشت و دسته اى ديكر در آتشند!»(/شورى) جنين 


اين بود خلاصه كفتار غزالى . 


فخر رازى بعد از نقل اين نظريه آن را رد مى كند .ء به اينكه اين نظريه مبتنى است بر اصول مذهب معتزله كه از نظر ما باطل 
است » صاحب المنار بعد از نقل كفتار اين دو دانشمند » شديدا به فخر رازى حمله نموده جنين مى كويد : اكر در قرآن كريم 
اين معنا( يعنى دو قسم بودن كناهان فى نفسه و صرفنظر از مساله طغيان») صريحا آمده باشد » آيا باز هم معقول است كه ابن 
عباس آن را منكر شود ؟ نه » هركز » بلكه عبد الرزاق ازاو روايت كرده كه در ياسخ كسى كه يرسيده بود آيا كناهان كبيره 


هفت است ؟ ياسخ داده كه به هفتاد نزديكتر است » از سعيد بن جبير نيز روايت شده كه كفته است : 


ص :29" 


كناهان كبيره به هفتصد نزديكتر است و انكار دو قسم بودن كناهان به اشعريها نسبت داده شده است . 


و كويا آن عده ازايشان كه منكر دو قسم بودن( يعنى صغيره و كبيره بودن) كناهان شده اند منظورشان اين بوده كه به اين 
وسيله با معتزله مخالفت كرده باشند . هر جند كه ظاهر كفتارشان مرادشان نباشد و اكر از ايشان بيرسى كه اين جه سخنى 
است كه شما كفته ايد؟ آن را تاويل كنند » همجنان كه از كلام ابن فوركك همين معنا بر مى آيدء او كفتار اشعريها را اين طور 
توجيه كرده: كه مى خواهند بكويند معاصى نخدا همه اش كبيره است و اكر به بعضى از آنها صغيره و كبيره كفته مى شود 
بالنسبه است يعنى معاصى مختلفه اى را در نظر مى كير ند» ولى معتزله مى كويند اصلا كناهان دو قسمند صغيره و كبيره و اين 


آنكاه از ايشان مى يرسيم: آيا صرفا به خاطر اين كه با معتزله مخالفت كرده باشند جايز است آيات و احاديث را تاويل كنندء 
آن هم در جائى كه معتزله نظريه درستى ارائه داده باشند؟ ولى جاى تعجب نيست و از بيمارى تعصب هر جه كفته شود كم 
است» همين تعصب بود كه باعث شد بسيارى از علماى تيز هوش و خوش فهم به جاى اينكه خودشان را و امتشان را از فطانت 
خود بهرمند كنند, كتابهايشان را وسيله فتنه و كمراهى مردم كردندء, به جاى بحث يبرامون حقايق دينى يكسره به جدال با 
يكديكر يرداختند .. 


وبه زودى نمونه اى از آن از نظر خواننده مى كذرد كه جكونه فخر رازى سخنى از غزالى نقل مى كند و آن را به خاطر 


همين تعصب رد مى كند و آن وقت مى فهمى كه رازى جه بوده وغزالى كه بوده » معاويه جه بوده و على كه بوده؟ 


اين بود خلا-صه كفتار صاحب المنار» وى در آخر كلامش به همان بككومكوئى كه ما قبلا از غزالى و رازى نقل كرديم اشاره 
مى كنك . 


و بهر حال آنجه غزالى آورده هر جند كه تا اندازه اى درست است و ليكن از جهاتى خالى از خلل نيست,ء اول اينكه دو قسم 
بودن كناهان از نظر جربيدن و نجربيدن عقابش بر ثواب اعمال نيكك در همه جا و بطور دايم با كناهانى كه وى در اول 
كلامش آنها را فى نفسه دو قسم دانسته منطبق نمى شودء براى اينكه غالب كناهانى كه كبيره بودنش مسلم است » ممكن است 
در شخص فاعلش با ثواب بسيار بزركى مصادف شود ء كه آن ثواب بر آن كناه غلبه كند و به كفته وى صغيره شود ء با اينكه 


كبيره بودنش مسلم است و همجنين ممكن است معصيت صغيره اى را فرض كنيم كه در مرتكبش مصادف شود » 


71/١: ص‎ 


به ته مانده مختصرى از ثواب » آنقدر مختصر كه آن كناه صغيره از بينش ببرد و در نتيجه كناه نامبرده كبيره شودء با اينكه 
فرض كرديم صغيره است» يس معلوم شد صغيره و يا كبيره بودن كناهان به حسب دو تقسيمى كه وى كرده مختلف مى شود » 
بعضى از كناهان به حسب تقسيم اول صغيره و به حسب تقسيم دوم كبيره و بعضى ديكر به عكس مى شود » يس اين دو 
تقسيم به طور كلى تطابق با يكديكر ندارند . 


خلل دوم اينكه تصادم و برخورد آثار كناهان با آثار اطاعت ها هر جند فى الجمله حق است و ليكن كليت آن از طريق ظواهر 
فيك يعن وهر كيات:وستت هر كن تاس انفده و اقاى خراك ةدلبل ال ظريق كنانه سنك ذاو كه دلالت كند ان 
تحقق اين كسر و انكسار » آنهم به طور كلى تفصيلى هم كه براى بحث داده كليت ندارد . 


اين كه كفته حالات نورانى كه در نفس يبدا مى شود و حالات ديكرى ظلمانى كه در اثر كناهان صفحه دل را تيره مى سازد 
هر جند در غالب خوبى ها و بدى هاء درست است( و به قول معروف ديو جو بيرون رود فرشته در آيد!) و ليكن جنان هم 
نيست كه به طور كلى و دائمى جنين باشد بلكه بسيار مى شود كه آن نور واين ظلمت » آن فضيلت و اين رذيلت باهم 
مصالحه نموده » هر دو در قلب مى مانند و قلب( يا بكو نفس آدمى) را بين خود تقسيم مى كنند جند دانكك آن از فضيلت و 
جند دانكك ديكرش مخصوص رذيلت مى شود , به همين جهت است كه مى بينيم يكك فرد مسلمان مثلا هم ربا مى خورد واز 
بلعيدن اموال مردم هيج يروايى ندارد وهر قدر طلب كارش التماس كند يا فرد مظلوم كه وى مالش را برده استغاثه كند ابدا 
كوشش بدهكار نيست و در عين حال در انجام نمازهاى واجبش كمال جد و جهد را دارد و نهايت درجه خضوع و خشوع را 
به قدر توانائيش مراعات مى كند ويا فرد ديكرى را مى بينيم كه در ريختن خون مردم و هتكك اعراض و افساد در زمين هيج 
يروايى ندارد و در عين حال در عبادات و صدقاتش سعى بليغ دارد » كه خالصانه لوجه الله انجام دهد و اين همان است كه 
علماء النفس آن را ازدواج شخصيت مى نامند و مى كويند اين كونه افراد در آغاز بين دو صفت نورى و ظلمانيشان در درون 
ذلشان كتسكش :فى افتد و با يكدركر معارضة فى كنك و سبيش هر دؤ دز ثفن جا كير مق شوتد » البقه قبل از اذكه هر دو 
جاى كير شوند » دل انسان دائما در اثر برخورد ميلهاى مختلف و كشمكش آنها معركه دركيريها است و انسان مدتى در تعب 
و رنج قرار دارد » تا در اثر تكرار اعمال صالح و نيز در اثر تكرار كناه » هر دو صفت ملكه اى راسخ در قلب شوند » آنوقت 
ديكر كشمكشى واقع نمى شود و انسان» انسانى دو بعدى( يا بكو دو شخصيتى) مى شود ء هر كاه يكى از آن دو ملكه بروز 


كتد ء آن.ةيكرى غود واايتهان من سازذاو اؤازابه خال خود.هى كذاره تاشكاركن را بةادست اورد : 
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سومين خللن كه قن كفتان غزالئ هست: اين :است كه لازمة كفتارش لفو بودن شرظيت اجتنابة از كبايز دن تكثير صغاير است» 
با اينكه آيه شريفه مى فرمايد شرط اين كه ما كناهان صغيره و يا بكو سيئات شما را تكفير كنيم اين است كه از كناهان كبيره 
اجتناب كنيد و به كفته غزالى كسى كه اجتناب از كناهان كبيره اش براى اين جهت نيست بلكه به خاطر اين است كه نمى 
تواند مرتكب شود » جون هر جند مرتكب شود مغلوب نورانيت( و يا بِككُو ثوابهاى او) مى شود جون او هزاران كناه را مرتكب 
نشده - البته زورش نرسيده - و همين تركك كباير سيئاتى براى او باقى نمى كذارد ديكر نمى شود به او بككوييم اكر از كناهان 


كبيره اجتناب كنى سيئات تو را تكفير مى كنيم و جنين سخنى ديكر وجه يسنديده اى ندارد . 


غزالى در كتاب احياء العلوم خود مى كويد: اجتناب از كناه كبيره وقتى باعث تكفير سيئات مى شود كه انسان بتواند آن كناه 
را مرتكب شود , ولى به خاطر ترس از خدا از آن صرفنظر كند ء مثل اينكه دسترسى به زن نامحرمى بيدا كرده و مى تواند 
بدون هيج نككرانى با او زنا كند » ولى جلو هواى نفس خود را بككيرد و تنها به نظر و دست مالى اكتفا كندء در اينككونه موارد 
آن مجاهده با نفس اثرش در نورانى كردن قلب بيشتر از اثر سوئى است كه نظر و يا لمس در قلب مى كذارد و معناى تكفير 
سيئات اين است و اما اكر اين شخص أخته و يا عنين باشد و اصلا آلت تناسليش نعوظ نكند و يا موانعى بيش بيايد و نكذارد 
او به عمل جماع مشغول شود ويا حتى ترس از آخرت نككذارد آلت او نعوظ كند ». جنين اجتنابى( صرفنظر از اينكه اصلا 
اجتناب نيست») صلاحيت براى تكفير نظر و لمس و يا مقدمات جماع از قبيل رقص و آوازه خوانى را ندارد » بلكه كسى كه 
مل الوشينان غرات وكحيدن اهنك عاق تازيوا ماودو ولىنا مجاهل» خلوف هوا نفس غود رامن كرهاشرات ايه اسمان 
مى ياشد و تنها به شنيدن موسيقى اكتفا مى كند اين جهاد با نفسش جه بسا ظلمت و اثر سوئى كه از ناحيه صداى موسيقى بر 


دلش افتاده را از دل او محو كند . يس همه اينها احكامى است اخروى كه در آخرت به حسابش رسيده مى شود! 
اين بود كفتار غزالى . 


وى در جائى ديكر مى كويد: هر ظلمتى كه بر صفحه دل نشيند ديكر بر طرف نمى شود مككر به وسيله حسنه اى كه ضد آن 
هر كناهى را كه مى كندء به وسيله حسنه اى از جنس آن آن را زايل كند تا با آن مبارزه كرده باشد » جون سفيدى به وسيله 


سياهى از بين مى رود نه به وسيله حرارت و برودت 
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ورعايت اين تدريج و تحقيق از لطايفى است در طريقه محو » جون اميد موفقيت با رعايت آن بيشتر و اطمينان آورتر از اين 
است كه براى محو كناهان تنها بر يكك نوع عبادت تكيه كند هر جند كه آن نيز در محو كناهان مؤثر است . 


خواننده عزيز از اين كفتار غزالى به طورى كه ملاحظه كرديد جنين بر مى آيد كه محو كننده سيئات » اجتناب و خوددارى از 
كباير است » با اين كه لازمه سخن اولش همان طور كه در اشكال سوم ما بيانش ككذشت اين بود كه اجتناب و خوددارى لازم 


نبوده » بلكه نبود كناه كافى است » هر جند كه اين نبود به خاطر نداشتن قدرت باشد . 


يس هيج يكك از اين وجوه جند كانه جنكّى به دل نزد » و كلام جامعى كه ممكن است با استفاده از ظواهر آيات كريمه قرآن 


در اين باره كفته شود اين است كه: 


١‏ مساله كسر و انكسار و معارضه حسنات با سيئات و بالعكس اجمالا مسلم است .ء اما اينكه هر سيئه اى در هر حسنه اى و به 
عكس هر حسنه اى در هر سيئه اى تاثير بككذارد » آن را ناقص يا به كلى از بين ببرد هيج دليلى ندارد » تنها دليلش حسابكرى 
در حالاءت اخلااقى و نفسانى است » كه البته اين حسابكرى و اين اعتبار » در فهم اينكونه حقايق قرآنى در باب ثواب و عقاب 
كمكك خوبى است.» 


و اما مساله كناهان كبيره و صغيره همانطور كه توجه فرموديد كفتيم از ظاهر آيه مورد بحث بر مى آيد كه كناهان در مقايسه 
با يكديكر صغيره و كبيره مى شوند ء مثلا قتل نفس محترمه از در ستمكرى » كناه است و نظر كردن به زن نامحرم نيز كناه 
است ولى اولى نسبت به دومى كبيره است و نيز مى خوردن ومست شدن از در طغيان و بى اعتنايى به نهى خداى تعالى و 
خلااصه حلال شمردن آن كناه است و خوردن آن از روى هواى نفس نيز كناه خواهد بود » ليكن دومى نسبت به اولى 
كوجكك تر است و از ارتباط اين مساله با مساله كسر و انكسارى كه كذشت واين كه كناهان ثوابها را به كلى از بين ببرد و به 
عكسء خيلى روشن نيست. 

ازاين بحث بككذريم » بحث ديكرى كه دراين آيه هست اين است كه از ظاهرش بر مى آيد كه خداى سبحان وعده مى دهد 
به كسانى كه از كباير خوددارى كنند اين كه همه سيئات آنان را تكفير كند » جه سيئات كذشته و جه آينده آنان » جون آيه 
شريفه اطلاق دارد و ظاهر اطلاق هر دو نوع سيئات را شامل مى شود و از سوى ديككر اين را مى دانيم كه ظاهر از اين اجتناب . 
اجتناب بقدر ممكن است » يعنى هر مؤمنى به مقدارى كه مى تواند از كبيره ها اجتناب كند » به طورى كه كلمه اجتناب 
صادق باشد بر تركك كناه او » جون هر تركك كناهى اجتناب نيست و اكر شخص با توجه. كمترين توجهى به سلسله كناهان 
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بكند. متوجه مى شود كه در عالم هستى حتى يكك نفر بيدا نمى شود كه به تمامى كناهان كبيره ميل بيدا بكند » وقدرت 


با اين حال اكر بخواهيم آيه شريفه را بر جنين فردى حمل كنيم و بكُوييم منظورش جنين كسى است قطعا طبع سليم و مستقيم 
اين حمل ما را نخواهد يسنديد » بناجار بايد كفت: مقصود آيه اين است كه هر كس به قدرى كه مى تواند كناه كبيره بكند و 
نفس او كمال اشتاق به آن كتاهان را دارد. و قندرت بر اتجام آن زاثيز دازد+ ولى يه خخاطر ترس ان مدا مرتكب ثقوه داق 
تعالى سيئات جنين كسى را تكفير مى كند و مى بخشد, حال جه اين كه آن سيئات متناسب و هم جنس آن كباير باشد و يا 


ناشة. 


واما اينكه اين تكفير خاصيت اجتناب باشد » به اين معنا كه اجتناب فى نفسه و خود به خود اطاعتى باشد كه اثرش تكفير 
سيئات كردد ء نظير توبه كه جنين اثرى را دارد » از ظاهر آيه بر نمى آيد و نمى توان اين معنا را به كردن آيه كذاشت » كه 
انسان همين كه كناهان كبيره مرتكب نشود » در صغيره ها آزاد است و جون هر جه صغيره بكند حسناتش كه يكى از آنها 
اجتناب از كباير است آن را تكفير و خنثى مى كنند » همجنان كه خداى تعالى فرمود: ١‏ ان الحسنات يذهين 
السيئات!)(5١١/هود)‏ 


تنها از ظاهر آيه مورد بحث كه مى فرمايد:« ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيئاتكم!)(١7/نسا)‏ بر مى آيد كه 
الناتت ال كابر كو مباله تكتر دخالت وازة عله التكد غلك كامة آن بالشيد و كرثة متامنب قر ايف جه كةايقر نايك اظاضك شااكة 
يكى از آنها اجتناب مورد بحث است » سيئات را تكفير مى كنند » همجنان كه در آيه سوره هود همين را فرمود و يا بفرمايد: 
خداى تعالى كناهان صغيره را هر جه باشد مى آمرزد » ديككر احتياج نداشت به صورت جمله شرطيه بفرمايد اكر شما از 


كناهان كبيره اجتناب كنيد » ما صغيره هايتان را تكفير مى كنيم . 


و اما اينكه از كجا بفهميم فلان كناه كبيره است يا صغيره ياسخش را در اول بحث داديم كه از راه شدت نهى وارد از آن و يا 
از اينكه مرتكبش تهديد به عذاب آتش شده و يا امثال آن فهميده مى شود حال جه اينكه آن نهى در كتاب خدا آمده باشد و 
جه اين كه در سنت وارد شده باشد » جون هيج دليلى نداريم بر اين كه كناه كبيره تنها آن كناهانى است كه در قرآن از آن 


نهى شديد و يا تهديد به عذاب اتش شله باشد . 
دل 
بحث كناهان كبيره و صغيره در روايات 
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در مجمع البيان است كه عبد العظيم بن عبد الله حسنى از ابى جعفر محمد بن على (جواد) از يدرش على بن موسى الرضا از 
يدرش موسى بن جعفر عليهم السلام روايت كرده كه فرمود: عمرو بن عبيد بصرى بر يدرم امام صادق عليه السلام در آمدء 
همين كه سلام كرد و نشستء اين آيه را تلاوت كرد الذين يجتنبون كبائر الاثم و الفواحش!7(0/نجم) و آنككاه از خواندن 
بقيه آيه خوددارى كرد امام صادق عليه السلام يرسيد جرا سكوت كردى؟ كفت: دوست دارم اول كناهان كبيره را از نظر 


قرآن كريم بشناسم! حضرت فرمود: عيبى ندارد» اى عمرو بزركترين كباير شركك به خداى تعالى است! (بقيه به شرح زير : ) 
تعداد كناهان كبيره از نظر قرآن كريم ( از امام صادق ع ) 

١-بزركترين‏ كناه كبيره شرك به خداى تعالى! 

به دليل اين كلام خداى عز و جل كه مى فرمايد: 

« ان الله لا يغفر ان يشركك به!)(8/8/نسا) و اين آيه كه مى فرمايد: 


انه من يشركك بالله فقد حرم الله عليه الجنه و ماويه النار- كسى كه به خدا شركك بورزد» خدا بهشت را براو حرام كرده و 
جايكاهش آتش است! (الا/مائده) 


- نوميدى از رحمت خداى تعالى! 

جون دراين باره فرموده: 

انه لا بياس من روح الله الا القوم الكافرون - از رحمت خدا مايوس نمى شوند مكر مردم كافر!»(10/يوسف) 
“1 ايمنى از مكر خداى تعالى! 

جون خداى تعالى او را خاسر و زيانكار خوانده و فرموده: 

فلا يامن مكر الله الا القوم الخاسرون!» (49/اعراف) 

- عقوق والدين! 

خداى تعالى عاق والدين را جبار و شقى ناميده و از قول عيسى عليه السلام نقل كرده كه فرمود: 


« و برا بوالدتى و لم يجعلنى جبارا شقيا - خدا مرا نيك وكار نسبت به مادرم كرده و مرا جبار و شقى نكرد!)(77/مريم) 


ه- قتل نفس! 


ص :1/0" 


يعنى كشتن انسانى كه خداى تعالى خون او را محترم قرار داده( و در نتيجه بدون حق نبايد كشته شود!) و در باره اين كناه 


فرموده: 


« و من يقتل مؤمنا متعمدا فجزاؤه جهنم خالدا فيها - و كسى كه مؤمنى را عمدا به قتل برساند» كيفرش جهنم است, در حالى 
كه هميشه در آن خواهد بود!) (97/نسا) 


ع- نسبت زنا به زنان بى كناه دادن! 
خداى تعالى در باره اين كناه فرموده: 


0 ان الذين يرمون المحصنات الغافلات المؤمنات لعنوا فى الدنيا و الآخره و لهم عذاب عظيم - كسانى كه زنان مؤمن ياكدامن 


وازهمه جا بى خبر را تهمت زنا مى زنند» در دنيا و آخرت لعنت شده اند و عذابى عظيم دارند!» (1/نور) 
/- خوردن مال يتيم! 
جون قرآن كريم در باره اش مى فرمايد: 


)اسن/٠١()!دننك‎ 


حون خداى تعالى در باره آن مى فرمايد: 


و من يولهم يومئذ دبره الا متحرفا لقتال او متحيزا الى فئه فقد باء بغضب من الله و ماويه جهنم و بئس المصير - و كسى كه 


شق به دكتمق كلد يدون ابكه بخرامن يله تسكن يكار برده و يانه سيق بيوندد تا او زا ككف كننن اكب ازغندا 


روبرو شده وجنين كسى جاى در دوزخ دارد» كه جه بد سرانجامى است!) (28١/انفال)‏ 
9- ربا خوارى! 
خداى تعالى در باره آن فرموده: 


« الذين ياكلون الربوا لا يقومون الا كما يقوم الذى يتخبطه الشيطان من المس - آنها كه ربا مى خورند از جاى بر نمى خيزند 
مكر مثل كسى كه شيطان با تماس خود مخبطش كرده!) (18؟/بقره)و نيز در باره رباخواران فرموده: 


)هرقب/١١//9()!ديهد‎ 


١٠-جادوكرى(‏ سحر)! 


ص :77/2 
جون خداى تعالى در باره آن فرموده: 


« و لقد علموا لمن اشتريه ماله فى الاخره من خلاق- ساحران به خوبى مى دانند كسى كه سحر را بر كتاب خدا ترجيح دهد در 


آخرت نصيبى ندارد!)» (7١٠/بقره)‏ 
١١1-زنا!‏ 
زيرا خداى تعالى مى فرمايد: 


« و من يفعل ذلكك يلق اثاماء يضاعف له العذاب يوم القيمه و يخلد فيه مهانا - و كسى كه اين كناه را مرتكب شود با عقوبتى 


روبرو خواهد شد و روز قيامت عذاب براى او مضاعف كشته با ذلت در آن جاودانه خواهد زيست؛!» (#8/فرقان) 
؟١-‏ سوكند دروغ! 
جون خداى تعالى در باره آن مى فرمايد: 


« ان الذين يشترون بعهد الله و ايمانهم ثمنا قليلا اولئكك لا خلاق لهم فى الاخره - مسلما كسانى كه با عهد خدا و سوكندهاشان 


بهايى اندكك را به دست مى آورندء» اينان در آخرت هيج بهره اى ندارند!)(/ال/ا/ال عمران) 
-١‏ غلول ( دزديدن از غنيمت!) 
كه خداى تعالى در باره آن فرمود: 


و من يغلل يات بما غل يوم القيمه - و كسى كه از غنيمت بدزدد و در آن خيانت كندء روز قيامت با همان خيانتش مى 


آيد!)(١2١/ال‏ عمران) 
18- ندادن زكات واجب! 
جون خداى سبحان در باره آن مى فرمايد: 


« يوم يحمى عليها فى نار جهنم فتكوى بها جباههم و جنوبهم و ظهورهم - روزى كه بر آن كنجينه ها در آتش جهنم مى دمند 
تا سرخ شودء آنكاه با همان يولها ببشانى و يشت و يهلويشان را داغ مى زنند!»(88/توبه) 


#اوه١-‏ شهادت دروغ (و) كتمان شهادت! 


جون خداى تعالى فرموده: 


« و من يكتمها فانه آثم قلبه - و كسيكه شهادت را كتمان كند قلبش كنه كار است187(0/بقره) 


) شرب خمر(شرابخوارى!‎ - ١! 


ص :/ا/"؟ 

راداي عمال اتا عدا لسع برش قران داك افا 

4- ترك نماز عمدا (و) ترى هر عملى كه خداى تعالى آن را واجب كرده! 

به دليل اين كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم فرمود: 

٠‏ كسى كه نماز را عمدا تركك كند ذمه خدا و ذمه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم ازاو برى و بيزار است!!» 
-'٠١‏ قطع رحم! 


زيرا خداى تعالى فرموده: 


اولئكك لهم اللعنه و لهم سوء الدار - اينان مشمول لعنت خدايند و منزل بد كه همان دوزخ است از آن ايشان است!» 


راوى حديث سيس اضافه فرموده: كه عمرو بن عبيد از نزد امام صادق عليه السلام بيرون مى شدء در حالى كه صدايش به 
كريه بلند بود و مى كفت: هلاكك شد هر كس كه به رأى خود فتوا داد و با شما - اهل بيت رسول در فضيلت و علم معارضه 
كرد . 


مؤلف قدس سره: قريب به اين مضمون از طرق اهل سنت از ابن عباس روايت شده و با اين روايت دو مطلب روشن مى شود: 


اولا: اين كه - همانطور كه مختار ما در معناى كبيره بود - كناه كبيره عبارت است از آن كناهى كه با لحنى شديد از آن نهى 
شده باشد و يا در نهى از آن اصرار و يا تهديد به آتش شده باشد , حال جه اين كه آن نهى در كتاب خداى تعالى باشد يا در 
سنت » همجنان كه اين معنا در موارد استدلال امام صادق عليه السلام به خوبى به جشم مى خورد وازاين حديث همان 
معنايى استفاده مى شود كه در حديث كافى آمده:؛ كه كناه كبيره آن كناهى است كه نخداى تعالى عذاب آتش را بر آن 
واجب كرده باشد! » و نيز حديث فقيه و تفسير عياشى كه:« كبيره آن كناهى است كه خداى تعالى مرتكب آنرا تهديد به آتش 
كرده باشد!» يس مراد از واجب كردن و تهديد نمودن اعم است از اينكه تصريح به آن كرده باشد و يا اين وجوب و تهديد را 
به اشاره فهمانده باشد » جه اين كه در كلام خداى عز و جل آمده باشد و يا در كلام و حديث رسول خدا صلى الله عليه وآله 
وسلم ! 

ومن كمان مى كنم حديثى هم كه در اين باره از ابن عباس روايت شده همين طور استء يعنى مراد ابن عباس از تهديد به 


آتش اعم از تصريح و تلويح و از قرآن و 


ص :77/1 


ديك ايك شاهد اب عدا عيارق اسث كدر نسي طرف اق ابى عباس ووابك شنو آن عباوت ابن اسك كد عى كريد : 
كباير عبارتند از هر كناهى كه خداى تعالى بيان حرمت آن را با مساله تش و غضب يا لعنت و يا عذاب ختم كرده باشد » باز 


ازاينجا روشن مى شود آن روايتى كه در تفسير طبرى و غير آن نقل شده كه : هر جه خداى تعالى از آن نهى كرده كبيره 
است + مخالف بااين وواياث در متاق كيره نسث : يلكه خواسفه اث كويد هيه كتاهان دن مقاسه با حقارث انسان و 
عظلمتة يووود كارا كبيره اسيك : 


ثانيا: مطلب دومى كه با اين روايت روشن مى شود ء اين است كه اككر در بعضى از روايات كذشته و آينده كبيره ها منحصر 
در هشت ويا نه كبيره شده » نظير بعضى از روايات نبويه اى كه از طرق اهل سنت نقل شده و يا منحصر در بيست كبيره شده » 
نظير اين روايات و ياهفتاد نظير رواياتى ديكر» همه به اعتبار اختلافى است كه در بزركى كناه است » همجنان كه در روايت 


مورد بحث در باره شركك به خداى تعالى تعبير كرده بود به بزركترين كباير! 
0 
زينت و لذت اعمال 


مقدمه تفسيرى بر موضوع:جكونكى زينت دادن اعمال 
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ص :71/4 


5 
2 


ولا تَسبُوا الَّذِينَ يَدْعُونَ من دُونِ الله فَِسبُوا الله عَدوَا عير عِلْم كذَّلِك رَيَنَا يكل _ 
كانننا تعملون1) 


« شما مؤمنان به آنانكه غير خدا را مى خوانند دشنام مدهيد تا مبادا آنها از روى دشمنى و نادانى خدا را دشنام كويند, ما 
بدينسان براى هر امتى عملشان را بياراستيم و عاقبت بازكشت آنان به سوى يرورد كارشان است و او از اعمالى كه مى كرده 


زيبا كه انسان آن را به جهت زيبايش مى يوشد و ضمنا بدنش نيز از سرما و كرما محفوظ مى ماند . 


بايد دانست كه خداى تعالى اراده اش بر اين تعلق كرفته كه بشر تا مدت معينى در اين دنيا زندكّى كند و با اعمال قواى فعاله 
خود اين زندكى متنوع و متحول را ادامه داده و با قواى خود در نفع و ضررهايى كه با حواس ظاهرى خود دركك مى كند 
تصرف نموده جيزهايى را بخورد واز آشاميدنى هايى بياشامد و با حركات مخصوصى عمل نكاح را انجام دهد جيزهايى را به 
صورت لباس درآورده به تن كند » آشيانه اى ساخته در آن مسكن كزيند و خلاصه منافعى را جلب و مضارى را از خود دفع 
كند . 


خداوند براى انسان در جميع اين تصرفات لذايذى قرار داده كه آنها را مى جشد و نتايجى قرار داده كه منتها اليه همه آن نتايج 


سعادت واقعى و حقيقى زندكى است . 


به هر حال » انسان در هر عملى كه انجام مى دهد لذتى را در نظر مى كيرد كه يا 


7/٠١:ص‎ 


لذت مادى و بدنى است » مانند لذت طعام » شراب » نكاح و امثال آن و يا لذت فكرى است مانند لذت دواء ترقى » انس » 


مدح » فخرء نام نيكك » انتقام » ثروت و امنيت و صدها نظاير آن . 


اين لذايذ است كه عمل و متعلقات عمل انسان را در نظر انسان زينت مى دهد و خداوند هم به وسيله همين لذايذ آدمى را 
تسخير كرده » اكر اين لذايذ نبود بشر در صدد انجام هيج عملى برنمى آمد و در نتيجه آن نتايجى را كه خداوند از خلقت 
انسان در نظر داشته و همجنين نتايج تكوينى از قبيل بقاى شخص و دوام نسل حاصل نمى شد » اككر در خوردن و آشاميدن و 
زناشويى لذتى نمى بود هيج وقت انسان حاضر نمى شد براى رسيدن به آن » اين همه رنج و زحمت بدنى و ناملايمات روحى 
را تحمل كند و در نتيجه نظام زندكى مختل مى شد و افراد از بين رفته نوع بشر منقرض مى كشت و حكمت تكوين و ايجاد 
بدون شكك لغو مى كرديد. 


ذه 
كفتارى دراقسام لذايذ و زينت ها 
لذايذ جند قسم اند: 


است و لذت نكاح و امثال آن. 


اتكونه لذابك سقتد يه خلقت و تسوت رة داق سبحا اتقو خداوتد اترا به متظوو سرق:داذن اشبا يه سوى غانت و هدق 
تكوينى در آنها قرار داده واين كار كسى جز خداى تعالى نيست » او است كه هر جيز را كه آفريده به سوى كمال وجوديش 
راهنمايى كرده است . 


؟"-قسم ديككرء لذايذى است فكرى كه هم زندكى دنيوى انسان را اصلاح مى كند و هم نسبت به آخرت او ضررى ندارد. 


اين قسم نيز مانند قسم اول منسوب به خداى سبحان استء جون التذاذ از اين لذات امرى است فطرى و ناشى مى شود از 
فطرت سالمى كه خداوند مردم را بر اساس آن فطرت آفريد » كه هيج تغيير و تبديلى در خلقت خدا نمى باشد و يكى از 


راخدا در دل هر كه بخواهد قرار مى دهد. 


“ا-قسم سوم » لذاتى است فكرى كه موافق با هوا و مايه بدبختى در دنيا و آخرت است ء عبادت را تباه و زندكى طيب را فاسد 
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ص:١78‏ 
كه فطرت ساده و سالم مخالف آن سي 


آرى » احكام فطرت و افكارى كه از فطرت منبعث مى شود هيج وقت با اصل فطرت مخالفت و ناسازكارى ندارد و جون 
خداى تعالى فطرت انسان را طورى تنظيم كرده كه انسان را به سوى سعادتش سوق دهد » يس هر حكم و فكرى كه مخالف 
با فطرت سالم باشد و سعادت آدمى را تامين نكند از خود فطرت ترشح نشده و به طور مسام القايى است از القائات شيطان و 
لغزشى است روحى و مستند به شيطان » مانند لذات موهومى كه انسان از انواع فسق و فجور احساس مى كند » اينكونه لذات 


را خداوند به شيطان نسبت داده و از قول او جنين حكايت مى كند: 
«فزين لهم الشيطان اعمالهم ع( (/نحل) 


و وجه اينكه اينكونه لذايذ بدون واسطه به خدا نسبت داده نمى شود اين است كه خداى تعالى كه نظام خلقت را منظم ساخته 
و هر جيزى را به سوى غايتش كه همان سعادت آن است سوق داده و هدايت نموده در نهاد آدميان نيز فطرتى و در آن فطرت 
افكار و عقايدى قرار داده تا آدميان اعمال خود را بر اساس آن افكار انجام داده در نتيجه به سعادت خود نايل آيند و دجار 
شقاوت و كمراهى و تباهى نككردند » ساحت ربوبى او ياكك و منزه است از اينكه از اين سنت جارى خود جشم يوشيده امر به 
فحشا و نهى از معروف كند و مردم راابه سوى هر كار زشتى بخواند » همه مردم را هم به عمل زشت و هم به عمل نيكك امر 
كند و همه مردم را هم از عمل زشت و هم از عمل نيكك نهى كند . 


و خلاصه نظام تكليف و تشريع و ثواب و عقاب را مختل ساخته و در عين حال در وصف جنين دينى بككويد كه: اين دين دين 


قيم است و آن دينى است كه خداوند فطرت بشر را بر اساس آن قرار داده است . 
هيج فطرتى حاضر نيست جنين تناقضى را قبول نموده و جنين كارى را كه خودش آنرا سفاهت مى شمارد به خود نسبت دهد . 


در اينجا ممكن است كسى بككويد جه مانعى دارد كه خداوند نفوسى را كه آراسته به زيور تقوا و مجهز به سريره صالحتد به 
اطاعت و عمل صالح دعوت كند و نفوسى را كه آلوده به قذارت فسق و فجور و خبث باطنند - به حسب اختلاف استعدادها - 


به فسق و فجور دعوت نمايد و به عبارت ديكر خودش هم داعى به خير و اطاعت باشد و هم داعى به سوى شر و معصيت ؟ 


در جواب مى كوييم : اين غير آن نظرى است كه ما روى آن بحث مى كنيم » اين سؤال راجع به اسباب و وسايطى است كه 


بين خداى تعالى و اطاعت و معصيت بند كانش 


ص: 7/7 


متخلل است و در جاى خود هم مطلب صحيحى است » زيرا بدون شكك خوب بودن و بد بودن حالاءت نفسانى دخالت 
مستقيمى در عمل اعضا دارد » خوبى آن حالات باعث صدور اطاعت و بدى آن باعث صدور معصيت است و در نتيجه اطاعت 
و معصيت راهم مى توان به اين حالات نسبت داد وهم به خداى تعالى مستند ساخت » البته استنادش به حالات نفسانى بدون 
واسطه است و به خداى تعالى به واسطه اذن است» جون خداى تعالى است كه هر سبب به اذن او مسبب خود را به وجود مى 


آورد. 


بحث ما راجع به اطاعت و معصيت از نظر تشريع احكام بود و كفتيم كه معقول نيست خداى تعالى در مرحله تكوين ميل به 
اطاعت و نيكى را جزو سرشت انسانى قرار داده باشد آنككّاه در مرحله تشريع خودش بدون واسطه امر به معصيت بكند ودر 
حقيقت هم به ايمان دعوت كند و هم به كفرء هم مردم را به اطاعت وابدارد و هم به معصيت و در عين حال دين خود را مايه 


قوام جامعه بشرى و دينى فطرى معرفى نمايد . 


دواعى كه موافق با هواى نفس و مخالف با احكام شريعت است مخالف با فطرت است و نمى توان آنرا به فطرت سالم كه 


سرشت خدايى است نسبت داده به خداى تعالى مستند ساخت » همجنانكه فرموده: 


«واذا فعلوا فاحشه قالوا وجدنا عليها آباءنا و الله امرنا بها قل ان الله لا يامر بالفحشاء ١‏ تقولون على الله ما لا تعلمون! قل امر ربى 
بالقسط !78()0و59؟/اعراف) 


اين بود محل بحث ما نه اينكه بخواهيم استناد كناهان را به خداوند حتى با واسطه انكار كنيم حاشا اينكه كسى بتواند بدون 
اذن او در سلطنت مطلق و ملكك عامش تصرف نمايد » شيطان هم كه شرك و كناه و هر جيزى را كه مايه غضب يرورد كار 


است در دل اولياى خود زينت مى دهد به اذن خداى متعال است: 


( ما من شفيع الا من بعد اذنه!)(0"/يونس) 


نمايد » همجنانكه فرموده: 


« و ليمحص الله الذين آمنوا و يمحق الكافرين!)(١5١/ال‏ عمران) 
آيه شريفه: 
« كذلكك زينا لكل امه عملهم!)(1١‏ ١/انعام)‏ و از آن روشن تر آيه: 


« انا جعلنا ما على الارض زينه لها لنبلوهم ايهم احسن عملا!)(//كهف) 


شاهد ادعاى ما است كه كفتيم زينت اعمال كه همان محبوبيت و لذيذ بودن آن است نسبتى به خداى تعالى نيز دارد . 


جمله:١‏ ثم اليه مرجعهم فينبئهم بما كانوا يعملون!)(8٠‏ ١/انعام)‏ 
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نيز ادعاى ما را مبنى بر اينكه تزيين در اين آيه مطلق و شامل جميع اعمال باطنى از قبيل ايمان و كفر و تمامى اعمال ظاهرى و 
حسنات و سيئات است تاييد مى نمايد » براى اينكه ظاهر اين جمله مى رساند كه انسان هر عملى را كه انجام مى دهد جه 
خوب وجه بد به خاطر غرضى است كه در نظرش محبوب و لذيذ است وفكر مى كند كه اين عمل آن غرض را تامين مى 
كند » جيزى كه هست وقتى به سوى يرورد كار خود بازكشت نمود خداوند يرده غفلت را از جلو جشم و فهم او برداشته و 
حقيقت را مكشوف مى سازد ء اولياى خدا لذاتى را مى بينند كه هركز خيالش را هم نمى كردند و اولياى شيطان هم حقيقت 
آن اعماق را كدمن كروقد من كدو امووى برائ ايان كشت فى شود كه عيجكاه د خاطرشان خطور تمى كرد ه يس 


ظهور حقايق اعمال در روز قيامت اختصاص به يكك طائفه ندارد . 
الس 
نقش رابطه ها در اعمال 


كفتارى در:نسبت اعمال به اسباب 


578 : الميزان ج : لاص‎ -١ 
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قيِلُوهُمْ يُعَذَبِهُمُ الله يديك وَ يِحْزِهِم وَ يَنص كم عَلَيِهِمْ وَ يَسْبٍ صَدُورَ قَوْم مُؤْمِنِينَ!) 


« ييكار كنيد با ايشان تا خداوند به دست شما عذابشان داده و خوارشان سازد و شما را عليه ايشان نصرت داده و دلهاى مردمى 


نا عاق زا شنا تدهد! (0انتره) 


در جند جاى از اين كتاب كذشت كه بحثهاى عقلى اين معنا را نتيجه مى دهد كه حوادث همانطور كه با اسباب نزديكك و 
متصل به خود نسبتى دارند همجنين به اسباب دور يعنى اسبابى كه سبب وجود اسباب نزديكند نيز نسبتى دارند و حوادث 
5 110 الجا انس ا كان 1 ان الا فى جركر م لاطي واكك كن سحاد الوه لاط دل 1ل 


يس فعل » يكك نسبتى به فاعلش دارد و يكك نسبتى به عين همان نسبت ( نه به نسبتى ديكر مستقل و جداى از آن.) به فاعل 
فاعلش . جيزى كه هست وقتى فعل به فاعل فاعلش نسبت داده شود فاعل نزديكش به منزله آلت و ابزار براى فاعل فاعل مى 
شود و به عبارت ديكر واسطه صرفى مى شود كه در صدور فعل استقلالى ندارد به اين معنا كه در تاثيرش از فاعل فاعل بى 


نياز نيست» جون فرض نبود فاعل فاعل مساوى است با فرض نبود فاعل و مؤثر نبودن آن . 


خود اثرى مى كند و در نتيجه فعل از او سرمى زند خود فعل يكك فاعل ديكرى است » جون او خودش شعور خودش را ايجاد 
نكرده بلكه فاعل ديككرى خود او و شعور او را ايجاد كرده و همجنين اختيار او را خود او براى 
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خود درست نكرده » بلكه فاعلى كه او را ايجاد كرده اختيارش را نيز به وجود آورده است و همجنانكه فعل در غير موارد 
شعور و اختيار محتاج به فاعل خود بود و به عين همين توقف و احتياج متوقف بر فاعل فاعل خود بود » همجنين در موارد 
شعور يعنى افعال شعورى و اختيارى محتاج است به فاعلش و به عين اين احتياج و توقف موقوف و محتاج است به فاعل 
فاعلش كه شعور و اختيار براى فاعلش ايجاد كرده . 


يس فاعل فاعلى كه شاعر و مختار است » از آنجائى كه شعور و اختيار برايش ايجاد كرده مى فهميم كه از فاعل شاعر و مختار 
خواسته است از طريق شعورش فعلى جنين و جنان انجام دهد ويا با اختيار خود فلا-ن كار را بكند» يس هم فعل را ازاو 
خواسته است وهم اينكه اين فعل را به اختيار انجام دهد ء نه اينكه تنها فعل را خواسته و اختيار را كه فاعل آن بوسيله همان 
ظهور يافته مهمل كذاشته باشد - دقت فرمائيد كه ممكن است لغزشى رخ دهد! 


مردم بحسب فهم غريزى خودشان همينطور درك مى كنند وهر فعلى را همجنانكه به فاعل مباشر و نزديكش نسبت مى دهند 
به فاعل دور و با واسطه اش هم نسبت مى دهند و فعل رااز ترشحات آن نيز مى دانند » مثلا مى كويند: فلانى خانه ساخت و 
جاه كند در حالى كه بنا و مقنى ساخته و مباشر در عمل بوده است و يا مى كويند : امير » فلانى را اعدام كرد و فلانى را 
دستكير واسير كرد ويا با فلان مملكت جنككيد در حالى كه خود امير مباشر هيج يكك از اين كارها نبوده » بلكه اعدام بدست 


جلاد و دزخيم و دستكيرى به دست كارد مخصوص و جنكك به دست لشكريان صورت كرفته است . 


ونيز مى كويند : فلانى لباسهاى فلانى را سوزاند با اينكه آتش سوزانده و يا فلان دكتر مريض را معالجه كرد و حال آنكه دوا 


و شربتى كه او داده بود معالجه اش كرده و بهبودش بخشيد . 


در همه اين مثالها مردم را مى بينيم كه براى امر كارفرما و ما فوق و يا توسل متوسل تاثيرى در فاعليت فاعل نزديكك قائلند و به 


حقيقى و ديكرى مجازى باشد بلكه هر دو حقيقت و اصولا يكك نسبت است . 
واكر بعضى از علماى ادب و يا ديكر علما مى كويند همه اين نسبت ها مجازى است .» به شهادت اينكه مى بينيم صحيح است 


بككوئيم فاعل بعيد اين فعل را انجام نداده جون او خشتى روى خشت نككذاشته , بلكه بنا بوده كه اين كار را كرده » منظورشان 
از مجاز بودن » مجاز در كلمه بنا كرد نيست بلكه منظورشان مجاز در كلمه : به دست خود و به مباشرت خود بنا كرد است و 


صحيح هم هست » جون مسلم است كه مباشرت در 
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عمل » كار فاعل نزديكك است و ما در عمل مباشرى حرفى نداريم » بلكه كلام ما در خود فعل است بدون خصوصيت 
صدورش از فاعل مباشر و اينكه وجود فعل محتاج است به فاعل و اين معنا همجنانكه قائم است به وجود فاعل نزديكك و مباشر 


؛ همجنين قائم است بوجود فاعل فاعل . 


و اعتبار همين نكته موجب شده كه ميان افعال فرق كذاشته و بعضى از آنها راء هم به فاعل نزديكك نسبت دهند وهم به فاعل 
دور و بعضى ديكر را جز به فاعل مباشر و نزديكك نسبت ندهندء آن افعالى كه از قبيل خوردن يعنى لقمه كرفتن و بلعيدن و يا 
آشاميدن به معناى مكيدن و قورت دادن و يا از قبيل نشستن است و وقتى شنونده اى آن را مى شنود خصوصيت مباشرت رااز 
خود كلمه مى فهمد جنين فعلى را جز به فاعلى مباشر نسبت نمى دهند و اكر آقائى به نوكرش بككويد: فلان غذا را بخور و يا 
فلا-ن شربت را بياشام ويا بنشين روى صندلى» مى كويند خادم » خودش خورد و آشاميد و نشست و عمل رابه آقا و آمر 
تحت ثم فته والمى ‏ كويقد اعراء خورة و اشافيك ور :ضبنةلى نقسةة :وك تضترفاذن ا عداو اهدو اسعمال ان 


بخلاف كارهائى كه خصوصيت مباشرت و حركات مادى » قائم به فاعل مباشرى در آن معتبر نيست از قبيل كشتن و دستكير 
كردن و زنده كردن و ميراندن و دادن و احسان و احترام كردن و مانند آن كه هم بطور مساوى بفاعل مباشر نسبت داده مى 
شود وهم به فاعل دور و آمرء بلكه جه بسا در ياره اى موارد نسبتش به فاعل بعيد قوى تر است تا به فاعل قريب و آن مواردى 


كوئيم قرآن كريم نيز اين معنا را تصديق كرده و در آيه: 

١‏ قاتلوهم يعذبهم الله بايديكم و يخزهم و ينصركم عليهم و يشف صدور قوم مؤمنين! 

و يذهب غيظ قلوبهم ... !) (٠و8١/توبه)‏ 

عذاب را كه دست مؤمنين » مباشر آن بوده بخداوند نسبت داده شده و دست مؤمنين به منزله آلت دست معرفى شده است . 
و مانند آيه شريفه: 


« والله خلقكم وما تعملون!)(48/صافات) 
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ارم قت ار امتم بصت كنيد افقال نرقم ادع جا تهات امف 6ه اروس كع رو ا سي ونا رخدي ترا فينم اننا كد 
در اين صورت هم باز مقصود تنها مواد سنكك و جوب و فلز نيست بلكه سنكك و جوب و فلزيست كه انسان هم در آن عملى 


انجام داده و به صورت بتش درآورده اسث. 


يس در اين آيه نيز اعمال آدميان مانند خود آنان » مخلوق خدا خوانده شده است . 


وقريب به اين مضمون آيه: و جعل لكم من الفلكك و الانعام ما تركبون!» (١١/زخرف)‏ كه نسبت خلقت را به كشتى داده با 
اينكه كشتى به وسيله عمل انسان كشتى شده. 


الح لو اعدف وى از داق كه عدف كلق ونه اناك بعاد كه اك زور رامدو ارافان سرس شاعنال كه 
5 تحففشر متوقف بر اراده و شعور د نيست از قبيل افعال طبيعي مانند زنده شدن زمين و روثيدن نباتات و بيرون شدن واد شكفت: 


دانه ها و جارى شدن نهرها و به راه افتادن كشتى ها و امثال آن » در آيات بى شمارى نيز به خدا نسبت داده شده است . 


و هيج منافاتى ندارد كه اينكونه اعمال . هم به خدا و امر او نسبت داده شود وهم به اسباب و علل طبيعى » جون اين دو نسبت 
در عرض هم نيستند تا يكى از آنها با ديكرى منافات داشته باشد بلكه در طول هم قرار دارند و نسبت دادن يكك فعل به دو 


فاعل محذورى ندارد. 


ومادر ضمن بحث هاى كذشته خود شبهه اى را كه ماديون كرده بودند - كه جطور قرآن حوادث عالم از قبيل : سيلها و 
زلزله ها و قحطى ها و وبا و طاعون را به خدا نسبت داده و حال آنكه بشر امروز به عوامل و اسباب طبيعى آنها دست يافته 
است - دفع كرده و كفتيم: آقايان ميان علل عرضى و اسباب طولى خلط كرده و ينداشته اند كه اكر فعل و يا حادثه اى مستند 
به علل طبيعيش شد دليل بر اين مى شود كه ادعاى قرآن و اعتقاد خدايرستان مبنى بر اينكه همه اينها مستند به مسبب الاسباب 


اشاعره و معتزله» در آيه قبلى يعنى آيه:« قاتلوهم يعذبهم الله بايديكم!) (١/توبه)‏ و آيات مشابه آن بحث عجيب و غريبى دارنئد 
كه فخر رازى آن را بطور مفصل در تفسير خود آورده وما در اينجا خلاصه اش را ايراد مى كنيم: 


وى مى كويد: اشاعره به آيه ١‏ قاتلوهم يعذبهم الله بايديكم ...!) استدلال كرده اند بر اينكه افعال بندكان » همه مخلوق خداست 


و مردم در كارهايشان مجبور بوده واز خود 
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اختيارى ندارند » به دليل اينكه خداوند در اين آيه فرموده : خداوند آن كسى است كه به دست مؤمنين » مشركين را عذاب 
داد و عده اى را كشته و عده اى ديككر را مجروح كرد واين بيان» دليل براين است كه دست هاى مؤمنين عينا مانند شمشيرها 
و نيزه هايشان آلت صرف بوده واز خود هيج كونه تاثيرى ندارند بلكه فعل و اثر هر جه هست از خداست و تعبير:٠‏ آنجه كرده 
اند»» كه مناط تكليف است يكك اسم بى مسمائى بيش نيست . 


ودلالت آيه مزبور از آيه:ه و ما رميت اذ رميت و لكن الله رمى!)(7١/انفال)‏ بر مدعاى ما قوى تر استء جون در اين آيه نسبت 
تيراندازى را در عين اينكه از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم نفى نموده و به خدا نسبت مى دهد به رسول خدا صلى الله 
عليه وآله وسلّم هم مستند مى كند به خلاف آيه مورد بحث كه تعذيب را منحصرا به خدا نسبت داده و نيروى مؤمنين را به 


منزله آلتى كه از خودش هيجكونه تاثيرى ندارد معرفى كرده اسث . 


جبائى كه از معتزله است از اين كفتار ياسخ داده و جنين كفته است : اكر صحيح باشد به آن معنائى كه فخر رازى ادعا كرده , 
بككوئيم : خداوند كافران را با دست مؤمنان عذاب داده جرا جائز نباشد بككوئيم » خداوند مؤمنان را به دست كافران عذاب كرد 
واين خداست كه به زبان كفار انبياى خود را تكذيب مى كند و با زبان ايشان مؤمنان را لعنت و دشنام مى فرستد؟ جون 
همانطورى كه تو مى كوئى دست مؤمنان آلت دست خداست ما نيز مى كوئيم دست و زبان كفار آلت دست اوست جون 
دست و زبان همه مخلوق اوست و جون نمى توانيم جنين حرفى را بزنيم يس معلوم مى شود كه اعمال بندكان مخلوق خدا 
نيست بلكه مخلوق خود آنان است . 


و نيز معلوم مى شود اينكه در آيه مورد بحث » عذاب را به خداى تعالى نسبت داده » از باب يكنوع توسع و مجازكوئى است و 
به اين مناسبت است كه عمل مؤمنان به دستور و لطف خدائى انجام يافته است همجنانكه همه اطاعت ها و كارهاى نيكك 


مؤمنان را به خود نسبت داده » جون مؤمنان به امر او و به كمكك توفيق او انجام داده اند . 


فخر رازى هم بركشته در ياسخ جبائى جنين كفته است: اصحاب ما اشاعره به همه كفته هاى جبائى و اصحابش ملتزمند » ما نيز 
مى كوئيم نه تنها كارهاى نيكك مستند به خداست بلكه كارهاى زشت بند كان نيز مستند به اوست » آرى اشاعره در حقيقت 
ملتزم به اين معانى هستند هر جند به خاطر رعايت ادب نسبت به خداوند به زبان خود نمى آورند » اين بود خلاصه بحث فخر 


٠. رازى‎ 


و بحث هائى كه در اين كتاب در ييرامون اين معانى كذشته براى روشن كردن حق مطلب و اشتباهاتى كه هر دو فريق اشاعره 


و معتزله به آن دجار شدند كاملا كفايت 
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مى كند و اينكك در اينجا نيز به جواب آنان مبادرت مى شود . 


اينكه اشعريها كفتند ما به همه اين لوازم ملتزم هستيم براى اين است كه آقايان رابطه عليت و معلوليت ميان موجودات را انكار 
كرده و آن را منحصر كرهه اند به ميان خدا و خلق و ينداشته اند كه هيج سبب و علتى در عالم وجود ندارد - نه بطور مستقل 
ونه غير مستقل - جز خداى تعالى و اين رابطه سببى كه ما ميان موجودات مى بينيم در حقيقت اسمى بيش نبوده و واقعيتى 
ندارد » آنجه واقعيت دارد اين است كه عادت خدا بر اين جريان يافته كه در هنكام وجود يافتن آن موجودى كه ما آن را به 
اسم سبب و علت مى ناميم موجودى خلق كند كه ما آن را مسبب و معلول مى ينداريم » يس آنجه ميان خود موجودات است 
صرف اتفاق دائمى و يا اغلبى است : نه رابطه عليت و معلوليت . 


و لا-زمه انكار عليت و معلوليت در ميان موجودات اين است كه ما اين رابطه را در ميان موجودات و خداوند هم باطل كنيم و 
حال آنكه اشاعره آن را قبول دارند » توضيح اينكه اكر در ميان موجودات» جنين رابطه اى وجود نداشته و نسبت هر موجودى 
به هر موجود ديكرى يكسان و نسبت واحدى بوده و هيج اختلافى از نظر تاثير و تاثر در ميان اين نسبت ها نيست انسان از كجا 
والغك و معتاق كلمه :سين و غلة) اشتااشدة ؤ از هراهن من تواند سبيت خخدائ ال رابرائ همه موجودات 'اثبات كيل؟ 
علاوه براين؛ انسان همواره از مشاهده حوادثى انتظار حوادث ديكرى را مى برد واز مقدماتى يقين به نتيجه بيدا مى كند و 
اصولا زندكى خود را بر اساس تعليم و تربيت بنا مى كند به طمع اينكه از مقدم داشتن اين اسباب به مسببات آن برسد حالا جه 
مردمى معترف به وجود صانع و آفريد كار باشند و يا نباشند » در هر حال اككر انسان به ارتكاز فطريش اصل عليت و معلوليت را 
اذعان نمى داشت دست به هيج يكك از اين امور نمى زد و اكر فطرت انسانيت اصل عليت و معلوليت را باطل دانسته و جريان 
حوادث را بر سبيل اتفاق و تصادف مى دانست نظام زند كيش به كلى مختل مى شد .ء زيرا ديكر نمى توانست در باره جيزى 


فكرى كرده و يا عملى انجام دهد و ديكر راهى براى اثبات سببى كه ما فوق حوادث طبيعى باشد برايش باقى نمى ماند . 


ازاين كذشته » خود قرآن كريم بياناتش همه بر اساس تصديق عليت و معلوليت است هر خوبى و حسنه اى را به خدا نسبت 
داده و هر بدى و كناهى را از او نفى مى كندء خدا را به همه اسماء ياكيزه و نيكو اسم مى برد و به همه اوصاف يسنديده 
وصف مى كند وهر شوخى و عبث والغو و لهو و كزافى را از او نفى مى كند واكر اصل عليت و معلوليت تمام نبود » هيج 


يكك از اينها درست نبود » كه توضيح همه اين معانى در بحث هاى 
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عده اى از ماديون مخصوصا آنهائى كه قائل به ماده متحوله هستند » عين همين حرف اشاعره را زده و قائل به جبر شده و 
اختيار را از افعال انسان انكار كرده اند با اين تفاوت كه اشاعره مى كويند سبب و علت منحصر به فرد خداى تعالى بوده و غير 
او علت ديكرى نيست آنككاه از اين نتيجه كرفته اند كه در كارهاى آدميان نيز سببى اختيارى وجود ندارد » اما ماديون اساس 
كفتارشان بر اين است كه افعال آدميان معلول از مجموع حوادثى است كه دوشادوش افعال رخ مى دهد و باعث حدوث افعال 


مى شود و معناى عليت حوادث جز به اين نيست كه بككوئيم انسان در كارهايش مجبور است . 


واين آقايان غفلت كردند از اينكه آن عامل و فاعلى كه نسبت معلول به سوى آن » نسبت جبر و ايجاب است عاملى است كه 
عليتش تامه باشد و علت تامه مجموع حوادثى است كه متقدم بر معلول واقع شود و معلول در وجودش بغير آنها و به جيز 
ديكرى توقف نداشته باشد و بعد از وقوع آن حوادث جاره اى جز موجود شدن نداشته باشد در اين صورت است كه وجودش 
واجب مى شود و اما بعضى از حوادث كه جزئى از اجزاى علت تامه است» نسبت معلول به آن » نسبت امكان است نه وجوب » 
براى اينكه موجود شدنش موقوف به بقيه حوادث نيز هست» يس با وجود بعضى از اجزاى علت همه اجزاى معلول موجود 


لكشحه و ون تبيحة :بواجت الوضود تمن شود , 


مثلا افعال انسان در وجود يافتنش موقوف است بر وجود خود انسان واراده اش و هزاران شرائط ديككر از ماده و زمان و مكان 
واككر نسبت افعال را با همه اين شرائط بسنجيم البته نسبت حاصله » وجوب و ضرورت خواهد بود و ليكن اكر نسبت به خود 
انسان جه تنهائى و يا انسان داراى اراده بسنجيم مى بينيم انسان داراى اراده نسبت به آن افعال جزء علت است نه علت تامه و 
در نتيجه نسبت حاصله » امكان خواهد بود نه وجوب .» به همين دليل افعال ارادى انسان براى انسان اختيارى است .ء به اين معنا 
كه هم مى تواند آنها را انجام دهد و هم مى تواند انجام ندهد و در نتيجه همه در اختيار و اراده اوست » اككر فعلى را انجام 
ندهد به اختيار خود انجام نداده و فعل ديكرى را اختيار كرده و اككر انجام دهد باز هم به اختيار و اراده خود انجام داده است و 
ليكن اكر انجام داد در آن صورت مى فهميم تمامى شرائط حاصل و علت وجود فعل تمام بوده و فعل واجب شده است » جون 
هيج موجودى در خارج تحقق بيدا نمى كند مكر اينكه واجب الوجود است( يس هر فعلى قبل از وجودش ممكن الوجود و در 


اختيار انسان است و بعد از وجودش واجب الوجود مى شود!) 


بنا بر اين معلوم شد كه ماديون در كلمات خود ميان اين دو نسبت يعنى نسبت 
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امكان و نسبت وجوب » خلط كرده و نسبت وجوب را كه نسبت فعل به مجموع اجزاى علت تامه است به جاى نسبت امكان» 
كه نسبت فعل به بعضى از اجزاى علت تامه اش مى باشد و به عنايتى در انسان به نام اختيار ناميده مى شود بكار برده اند.( اين 


بود خلاصه كلام جبرى مذهبان و ياسخ هاى آن!) 


واما كفتار معتزله » معتزله كفته بودند :اكر جايز باشد بككوئيم فاعل فعل مؤمنان» خداست و اين خدا بود كه كفار را كشت و 
اسير كرد و مؤمنان آلتى بيش نبوده و هيجكاره بودند» جرا جائز نباشد بكوئيم شكنجه اى كه كفار به مؤمنان دادند و تكذيبى 
كه از انبياء عليهم السلام كردند و دشنامهائى كه به مؤمنان دادند همه را خدا كرده و كفار هيجكاره بودند؟ و جون نمى توانيم 
جنين حرفى را بزنيم كفتار اشاعره را هم نمى توانيم ملتزم شويم و حق با ماست كه معتقديم كارهاى مردم همه و همه مخلوق 
خود آنان است و خداوند در آنها هيجكاره است . 


جواب اين كفتار اين است كه ملالزمه اى را كه ادعا كرده و كفتيد :اكر آن حرف جايز باشد جرا اين حرف جائز نباشد» 
كفتار صحيحى است و ليكن لالزمه اش اين نيست كه بككوئيم خداوند هيجكاره استء زيرا ممكن است بككوئيم افعال عباد » 
عين آن نسبتى كه با خود آنان دارد به خداوند دارد » جون آنان فاعلند و خداوند فاعل فاعل است يس فعل بندكان منسوب به 
بندكان است به اين جهت كه از آنان به مباشرت صادر شده و منسوب به خداست به اين جهت كه خدا فاعل آن را آفريده و 
درست كرده است و اين دو نسبت» در حقيقت نسبت واحدى است كه از نظر نزديكى و دورى و داشتن واسطه و نداشتن آن 
مختلف است و اين حرف مستازم اجتماع دو فاعل مستقل بر فعل واحد نيست » براى اينكه اين دو فاعل در عرض هم نيستند 
بلكه در طول هم قرار دارند . 


حال اكر بكوئى : اشكال استناد كارهاى نيكك و اعمال زشت به خداوند هنوز بحال خود باقى اسث . 


در جواب» مى كوئيم: خير » كناهان و عبادات به عنوان كناه و عبادت » منسوب به خدا نيست » آنجه ازاين دو منسوب به 
خداست اصل وجود اين دو است » و اما عنوان كناه و ثواب كه عنوان آن حركات و سكناتى است كه از انسان سرمى زند از 
قبيل ازدواج كردن و يا ارتكاب زنا و خوردن حلال و حرام » جز به خود انسان منسوب نيست » جون انسان مادى است كه به 
اين حركات متحرك مى شود واما آن خدائى كه اين انسان متحرك را آفريده واز جمله آثارش ح ركاتش است خودش به 
آن حركات متحركك نيست » بلكه حركات را در صورتى كه اسباب و شرائطش فراهم شد( و يكى از شرائطش وجود متحركك 


است») ايجاد مى كند » يس خود او متصف به انواع اين حركات نمى شود تا آنكه 
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متصف به فعل ازدواج و زنا ويا هر كارى كه قائم به انسان است بككردد . 


جرا ء در اين ميان عناوين عامى است كه مستلزم حركت و ماده نيست و مانعى ندارد كه آن راء هم به انسان و هم به خداوند 
نسبت دهيم.ء مانند عنوان هدايت و اضلال( كمراه كردن) البته در صورتى كه مقصودمان از اضلال اضلال ابتدائى نباشد . 


و نيز مانند عذاب كردن و مبتلا نمودن » كه مى كوئيم كشته شدن كفار به دست مؤمنان عذابى است كه خداوند بر آنان نازل 
كرد همجنانكه مى كوئيم كشته شدن مؤمنان به دست كفار بلاى حسنى است كه خداوند » مؤمنان را به وسيله آن اجر حسن 


داد و همجنين مواردى از اين قبيل . 


علاوه براين مسلكى را كه معتزله به آن معتقد شدند آنان را به همان محذورى كه اشاعره دجار شدند دجار مى كند و آن اين 
بود كه كفتيم لا-زم مى آيد راه براى اثبات صانع به كلى بسته شود » براى اينكه اكر جايز باشد در عالم حادثه اى از حوادث 
بوسيله سببش وجود ييدا كند واز ماوراى سبب خود بكلى و به تمام معنا منقطع باشد به طورى كه ماوراى سببش هيجكونه 
تاثيرى در آن نداشته باشد » بايد عين اين فرض در هر حادثه ديكرى كه فرض شود جايز باشد و در نتيجه جايز باشد بكوئيم 
هيج حادثه اى بغير از سبب خود به جيز ديكرى ارتباط ندارد و جون جائز است سبب » خودش از بين برود و اثرش باقى باشد 
يس جائز است تمامى حوادث و معلولها را مستند به علت و فاعلى كنيم كه واجب الوجود نباشد و اين عالم را مستند به يكك 
عالم ديكرى كنيم كه قبلا بوده و بعد از آنكه عالم ما را ايجاد كرده خود از بين رفته است .ء عينا مانند حوادث جزئى كه به 
جشم خود مى بينيم هر كدام باعث و سبب وجود حادثه ديككرى است » هر عالم هم سبب ايجاد و توليد عالم ديكرى باشد و 
در نتيجه راه اثبات خدا و واجب الوجود بسته شود و اشكال تسلسل هم وارد نشود » جون وقتى اين اشكال وارد مى شود كه 
سلسله غير متناهى مفروض با همه حلقه هايش در يكك زمان در عالم خارج » موجود فرض شود و سلسله اى كه ما فرض 


كرديم جز در عالم ذهن وجود ندارد يس آن تسلسل محال نيست . 


البته در كفتار معتزله اشكالات و مفاسد بسيار ديكرى هست كه در جاى خود بيان شده و ما در جلد هفتم الميزان در آنجائى 


و يكك موحد و مسلمان جكونه مى تواند با خداى سبحان » موجود ديكرى رااثبات كند كه به حقيقت معناى كلمه » آفريد كار 


و موجد باشد .ء با اينكه در قرآن فرموده: 
« ذلكم الله ربكم خالق كل شى ء لا اله الا هو!» (؟2/غافر) 


واين معنا را در كلام خود مكرر بيان فرموده است و با اين بيان جاره اى جز اين 
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ندارد كه نسبت افعال انسان را بخود انسان دهد بدون اينكه رابطه آن را با خداوند قطع كندء يعنى ميان آن و خداوند نيز 
نسبتى برقرار بداند به دليل آيات راجعه به قدر و همجنين به دليل عقل» كه هر دو دلالت دارند بر اينكه فعل هر فاعلى در عين 
اينكه نسبتى با خود فاعل دارد نسبتى هم با فاعل فاعلش داردء البته اين نسبت در خداى تعالى و فعل بندكان نسبتى است كه 


لايق به ساحت قدس او است. 


دارد همجنانكه فرمود: 


« كلا نمد هؤلاء و هؤلاء من عطاء ربكك و ما كان عطاء ربكك محظورا !) (١٠/اسرا)‏ 
ال 
مقدمه تفسيرى بر موضوع: رابطه عمل انسان با شاكله او 


تو به خلق بكو كه هر كس بر حسب ذات و طبيعت خود عملى انجام خواهد داد و خداى شما بر آن كس كه راه هدايت 


يافته از همه 1 كاهتر است!» ( 85/اسرى) 


شاكله به معناى بستن ياى جاريا است و اككر خلق و خوى را شاكله خوانده اند بدين مناسبت است كه آدمى را محدود و مقيد 


آيه كريمه عمل انسان را مترتب بر شاكله او دانسته به اين معنا كه عمل هر جه باشد مناسب با اخلاق آدمى است جنانجه در 
فارسى كفته اند از كوزه همان برون تراود كه در اوست. يس شاكله نسبت به عمل» نظير روح جارى در بدن است كه بدن با 


اعضا و اعمال خود آن را مجسم نموده و معنويات او را نشان مى دهد. 


واين معنا هم با تجربه و هم از راه بحثهاى علمى به ثبوت رسيده كه ميان ملكات نفسانى و احوال روح و ميان اعمال بدنى 
رابطه خاصى است و معلوم شده كه هيجوقت كارهاى يكك مرد شجاع و با شهامت با كارهائى كه يكك مرد ترسو از خود نشان 
كه يكك شخص شجاع از خود بروز مى دهد و همجنين اعمال يكك فرد جواد و كريم با اعمال يكك مرد بخيل و لثيم يكسان 


١ ٠ 


و نيز ثابت شده كه ميان صفات درونى و نوع تركيب بنيه بدنى انسان يكك ارتباط 


705 : الميزان ج : 4 ص‎ -١ 


ص :عون 


خاصى است » ياره اى از مزاجها خيلى زود عصبانى مى شوند و به خشم در مى آيند و طبعا خيلى به انتقام علاقمندند و ياره 
اى ديكر شهوت شكم وغريزه جنسى در آنها زود فوران مى كند و آنان را بى طاقت مى سازد و به همين منوال ساير ملكات 
كه در اثر اختلاف مزاجها انعقادش در بعضى ها خيلى سريع است و در بعضى ديكر خيلى كند و آرام . 

وباهمهاينهاء دعوت و خواهش و تقاضاى هيجيك از اين مزاجها كه باعث ملكات و يا اعمالى مناسب خويش است از حد 
اقتضاء تجاوز نمى كند به اين معنا كه خلق و خوى هر كسى هيج وقت او را مجبور به انجام كارهاى مناسب با خود نمى كند و 
اثرش به آن حد نيست كه تركك آن كارها را محال سازد و در نتيجه » عمل از اختيارى بودن بيرون شده و جبرى بشود خلاصه 
اينكه شخص عصبنى در عين اينكه عصبانى و دجار فوران خشم شده ء باز هم مى تواند از انتقام صرفنظر كند و شخص 
شكمباره باز نسبت به فعل و تركك عمل مناسب با خلقش اختيار دارد و جنان نيست كه شخص شهوتران در آنجه كه به 
مقتضاى دعوت شهوتش مى كند مجبور باشد » هر جند كه تركك عمل مناسب با اخلاق و انجام خلاف آن دشوار و در ياره 


اى موارد در غايت دشوارى است . 
كلام خداى تعالى اكر كاملا مورد دقت قرار كيرد اين معانى را تاييد مى كند » آرى اين خداى سبحان است كه مى فرمايد: 
« و البلد الطيب يخرج نباته باذن ربه و الذى خبث لا يخرج الا نكدا !» (مه/اعراف) 


كه اكر اين آيه رابا آيات دال بر عموميت دعوت هاى دينى از قبيل آيه: «لانذركم به و من بلغ!9(0١/انعام)‏ مجموعا مورد دقت 
قرار دهيم اين معنا را مى رساند كه بنيه انسانى و صفات درونى او در اعمالش اثر دارد اما تنها به نحو اقتضا نه به نحو عليت 


تامه و اككر خواننده قدرى دقت كند مطلب روشن است . 


و جكونه جنين نباشد و صفات درونى علت تامه اعمال بدنى باشد و حال آنكه خداى تعالى دين را امرى فطرى دانسته كه 


خلقت تبديل نايذير انسان از آن خبر مى دهد همجنان كه فرموده: 
١‏ فاقم وجهكك للدين حنيفا فطرت الله التى فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله ذلكك الدين القيم!)(٠/روم)‏ و نيز فرموده: 
« ثم السبيل يسره!)( "٠١‏ /عبس ) 


و معنا ندارد كه هم فطرت آدمى او را به سوى دين حق و سنت معتدل دعوت كند و خلقت او وى را به سوى شر و فساد و 


انحراف از اعتدال بخواند آن هم به نحو عليت تامه كه قابل تخلف نباشد . 


واينكه بعضى كفته اند سعادت و شقاوت دو امر ذاتى است كه هركز از ذات 
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تخلف نمى يذيرد و مانند جفت بودن عدد جهار و فرد بودن عدد سه است و يا اينكه كفته اند مساله سعادت و شقاوت مربوط 
به قضاء مقرر شده ازلى است و مساله دعوت براى اتمام حجت است همجنانكه فرمود:« ليهلك من هلكك عن بينه و يحيى من 
حى عن بينه!)(57/انفال) نه اينكه شقى رااز شقاوت بركردائد و به اميد اين باشد كه كسى از آنجه در ازل برايش نوشته شده 


دست بردارد » زيرا آنجه كه نوشته شده » نوشته شده است و ديكر قابل تحول نيست » حرف غلطى است . 


و جوابش همان اتمام حجتى است كه خود اعتراف كردند » زيرا همين آيه شريفه مى رساند كه سعادت براى سعيد و شقاوت 
براى شقى ضرورى و غير قابل تغيبر نيست » آرى اككر از لوازم ذات بودند ديكّر براى رساندن لازمه ذات به ذات » حاجت و 
نيازى به حجيت نبود » جون ذاتيات دليل و حجت بردار نيستند و همجنين اكر سعادت و شقاوت به قضاى حتمى لازم ذات 
شده باشند نه اينكه خود لازمه ذات باشند باز هم اتمام حجت لغو بود . بلكه حجت به نفع مردم و عليه خداى تعالى مى بودء 
جون او بود كه شقى را شقى خلق كرد ويا شقاوت را برايش نوشت » يس همينكه مى بينيم خداى تعالى عليه خلق اقامه 
حجت مى كند » بايد بفهميم كه هيجيكك از سعادت و شقاوت ضرورى و لازمه ذات كسى نيست » بلكه از آثار اعمال نيكك و 


بد او و اعتقادات حق و باطل اوست . 


علاسوه براين ما مى بينيم كه انسان به حكم فطرتش( نه به سفارش غير) براى رسيدن به مقاصدش به تعليم و تعلم و تربيت و 
انذار و تبشير و وعد و وعيد وامر و نهى وامثال آن دست مى زند واين خود روشن ترين دليل است بر اينكه انسان بالفطره 
خود را مجبور به يكى از دو سرنوشت سعادت و شقاوت نمى داند » بلكه خود را همواره در سر اين دو راه متحير مى بيند و 
احساس مى كند كه انتخاب هر يكك كه بخواهد در اختيار و قدرت اوست و نيز احساس مى كند كه هر يكك از آن دو را 


اختيار كند ياداشى مناسب آن خواهد داشت همجنان كه خداى تعالى هم فرموده: 


تا اينجا به يكك نوع ارتباط اشاره شد كه عبارت بود از ارتباط ميان اعمال و اخلاق و ذات در اين ميان يكك نوع ارتباط ديكرى 
است كه در ميان اعمال و ملكات آدمى و ميان اوضاع و احوال جو زندكى او و عوامل خارج از ذات او است كه در ظرف 
زندكى او حكمفرما است مانند آداب و سنن و رسوم و عادتهاى تقليدىء زيرا اينها نيز آدمى را به موافقت خود دعوت نموده 
وازهر كارى كه با آنها ناسازكار است و همجنين از مخالفت با آنها بازمى دارد و جيزى نمى كذرد كه يكك صورت جديدى 


در نظر انسان 
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منعكس مى سازد كه از مخالفت آن وحشت نموده و مخالفت با آن را شناى بر خلااف جريان آب تصور مى كند وقهرا 


اعمالش با اوضاع و احوال محيط و جو زندكى اجتماعيش تطبيق مى كردد . 


اين رابطه نيز غالبا تا حد اقتضاء مى رسد واز آن تجاوز نمى كند و ليكن كاهى آنجنان ريشه دار و ياى برجا مى شود كه 
ديكر اميدى به از بين رفتن آن نمى ماندء به خاطر اينكه در اثر مرور زمان ملكاتى - يا رذيله ويا فاضله - در قلب رسوخ بيدا 


مى كند و در كلام خداى تعالى هم اشاره به آن آمده ء مانند آنجا كه مى فرمايد: 
ان الذين كفروا سواء عليهم ء انذرتهم ام لم تنذرهم لا يؤمنون! 
ختم الله على قلوبهم و على سمعهم و على ابصارهم غشاوه!» (2و"/بقره)و همجنين آياتى ديكر. 


وليكن بااين حال باز صحت تكليف و صحت اقامه حجت عليه جنين افراد و دعوت و انذار و تبشير آنان جائى نمى رود و 
هنوز دعوت آنان صحيح است » به خاطر اينكه اكر تاثير دعوت در آنان محال و ممتنع شده »ء بارى امتناع تاثير آن » به خاطر 
سوء اختيار خود آنان است و اين معروف است كه امتناع با اختيار منافى با اختيار نيست( همجنانكه توبيخ كسى كه انتحار 
كرده و دارد مى ميرد باز هم صحيح است هر جند كه ديككر راهى براى بازكشت ندارد » زيرا اين راه نداشتن را خود براى خود 
درست كرده !) 


بنا بر اين » از آنجه كذشت - هر جند كه طولانى شد - اين معنا به دست آمد كه آدمى داراى يكك شاكله نيست . بلكه شاكله 
ها دارد » يكك شاكله آدمى زائيده نوع خلقت و خصوصيات تركيب مزاج اوست » كه شاكله اى شخصى و خلقتى است و از 
فعل و انفعالهاى جهازات بدنى او حاصل مى شود مانند خود مزاج او كه يكك كيفيت متوسطه اى است كه از فعل و انفعالهاى 
كيفيتهاى متضاد با يكديكر حاصل مى شود. 


شاكله ديكر او خصوصياتى است كه خلقى كه علاوه بر شاكله » كه از ناحيه تاثير عوامل خارج از ذاتش در او يديد مى آيد . 


ادس هو قتا كلاق كه باشوو شر صفة روسن ةشهد اشن اما لقى أرطي هننا ويفا كلدو سمواف با لاك دغل 
روحش از او سر مى زند و اعمال بدنى او همان صفات و فعليات روحى را مجسم مى سازدء همجنانكه انسان متكبر مغرور اين 
صفات روحيش از سراياى كفتار و سكوت و قيام و قعود و حركت و سكونش مى بارد و شخص خوار و ذليل و مسكين از 
تمامى حركات و سكناتش ذلت به جشم مى خورد » و همجنين شجاع با ترسو و سخى با بخيل و صبور با عجول و هر صاحب 
صفتى با فاقد آن صفت از نظر كردار و رفتار متفاوت است و جكونه نباشد و حال آنكه كفتيم عمل خارجى مجسمه 
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صفات درونى است و بقول معروف ظاهر عنوان باطن و صورت دليل بر معنا است . 

كلام خداى سبحان هم اين معنا را تصديق نموده و حجت هاى خود را بر همين اساس جيده است: 
ارا فس يدي را 


«ومايستوى الاعمى و البصير و لا الظلمات و لا النور و لا الظل و لا الحرور و ما يستوى الاحياء ولا الاموات!)(19١تا؟5/فاطر)‏ و 


نيز مى فرمايد: 
الخبيئات للخبيتين و الخبيثون للخبيثات و الطيبات للطيبين و الطيبون للطيبات ..:!28(0؟/نور) و امثال اين از آيات تشيارى ديكر. 


يس اين جمله« كل يعمل على شاكلته!) به هر معناى كه حمل شود معناى محكمى دارد » جز اينكه اتصالش به آيه:« و ننزل من 
القرآن ما هو شفاء و رحمه للمؤمنين و لا يزيد الظالمين الا خسارا !» (87/اسرا)و نيز واقع شدنش در سياق اين معنا كه خداى 
سبحان مؤمنين را بهره داده و با قرآن كريم و دعوت حقه اش شفا مى دهد واز همين راه ستمكران را خسران مى بخشد اين 
احتمال را به ذهن نزديكك مى كند كه شايد مراد از شاكله » شاكله به معناى دوم باشد كه همان شخصيت روحى است كه از 


مجموع غرائزش و عوامل خارجيش به دست مى آيد . 


كُوئى كه خداى تعالى بعد از آنكه فرمود مؤمنين از كلام او شفا و رحمت استفاده نموده و ظالمين از آن محرومند و بلكه 
اسعناةه شتان ازقراق مشع شدن خستران انقات اسنة» كبن اعترزاض: كرد “امت كه حرا باند هنان بن هكايش فرق بكذارف 
اعتراض ديكر اينكه اكر اين تفاوت را قائل نمى شد و قرآن را بر هر دو فرقه شفا و رحمت قرار مى داد غرض رسالت بهتر 
حاصل مى شد و به حال دعوت نافع تر بود و جرا جنين تفاوتى قائل شدء لذا در آيه مورد بحث رسول كرامى خود را دستور 
مى دهد كه ايشان را ياسخ دهد. 


به وى مى فرمايد تا به ايشان بكويد:« كل يعمل على شاكلته!» يعنى ما تفاوت قائل نشده ايم اين خود مردمند كه اعمالشان بر 
طبق شاكله و فعاليت هاى موجودشان صادر مى شودء آن كس كه داراى شاكله معتدل است راه يافتنش به سوى كلمه حق و 
عمل صالح و برخوردارى از دين قدرى آسانتر است و آن كس كه شاكله ظالم و سركشى داردء او هم مى تواند به سوى كلمه 
حق ودين راه يابد اما براى او قدرى دشوارتر است و بيشتر به آن راه نمى آيد و در نتيجه از شنيدن دعوت دين حق » جز 
خسران عايدش نمى شود . 

و خدائى كه يروردكار شما و داناى به اسرار و نهانهاى شما و مدير امر شما است بهتر مى داند كه جه كسى شاكله معتدل دارد 
وجه كسى شاكله عادل و كدام آسانتر به راه حق مى افتد و به استفاده و بهره مند شدن از نعمت دين نزديكك ترراست و 
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آن ييغمبرى كه خداى عليم به او خبر داده و او را واقف ساخته و مى داند كه مؤمنين راه يابنده ترند و در نتيجه شفا و رحمت 
هم مختص آنان خواهد بود واز قرآن براى ظالمان جيزى جز بيشتر شدن خسران نمى ماندء مكر آنكه از ظلم دست بردارند و 


از قرآن منتفع شوند . 


شاكله و صفات درونى در دعوت به آنجه تقاضا دارد دعوت لازم و حتمى نيست كه نتوان از آن تخلف كرد. خلا-صه آن 
كسى كه شاكله ظلم دارد هر جند شاكله اش او را به سوى كارهاى زشت دعوت مى كند الا اينكه هر جه مى كند بطور حتم 
نيست باز هم مى تواند و لو به سختى و كندى راه هدايت را بيش بككيرد جيزى كه هست دارنده شاكله عدالت » تندتر در اين 


راه بيش مى رود. 


امام فخر رازى در تفسير خود مطلبى دارد و خلاءصه اش اين است كه مى كويد: آيه شريفه دلالمت مى كند بر اينكه نفوس 
ناطقه انسانى اصلا در ماهيت هايشان با هم مختلفند» جون در آيه قبلى مى فرمود قرآن نسبت به بعضى از نفوس فائده » شفا و 
رحمت را مى بخشد و در بعضى ديكر خسارت و خوارى راء آنككاه دنباله اش فرموده:« قل كل يعمل على شاكلته!» و معنايش 
اين است كه لا-ئق به اين نفوس طاهره و ياكيزه اين است كه از قرآن آثار ذكاء و كمال بككيرد و در نفوسى كه شاكله ظلم و 
كدورت -دارد ء لايق براق آن همين است كه از قرآن آثار خزى و ضلالت بكيرد : همجنانكه آفتاب نمكك را كة سفت است 


سفت تر مى كند و روغن را كه نرم است نرمتر مى سازد جامه رنكّرز متقلب را سفيدتر و سيه روثى او را ببشتر مى كند. 


آنككاه مى كويد : البته اين حرف وقتى صحيح است كه ارواح و نفوس در مرحله ذات و ماهيت هم مختلف باشند » بعضى 
صاف و نورانى باشد و قرآن كريم نورى بر نور آن بيفزايد و بعضى ديككر كدر و ظلمانى باشد كه در نتيجه قرآن كريم 


اشكال كلام وى اين است كه اكر حجتى اقامه كرد بر اينكه نفوس بعد از رسوخ ملكات در آنها هر يكك به صورت يككى از 
آن ملكات در آمده و غير آن ديكرى مى شود باز حرفى بود و اما او جنين نكرده بلكه اين حجت را براى نفوس ساده اقامه 
كرده است و حال آنكه نفوس ساده و بى ملكه يعنى قبل از رسوخ ملكات در آنها اختلا.فى با هم نداشتند واكر هم آثار 


مختلفى داشته باشند به طور حتم و ضرورى و جبرى نيست»ء تا حجت نامبرده در آنها جريان يابد. 


و خواننده عزيز به ياد دارد كه آيه شريفه متعرض حال آدمى بعد از يبدا شدن شاكله و شخصيت خلقيه است كه از مجموع 


غرائز و عوامل خارجيه مؤثره حاصل مى شود 
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و آدمى را به يكك نوع عمل دعوت مى كند البته دعوت بطور اقتضاء نه به طور جبر و حتم - دقت فرمائيد! 
لذ 


بحث فلسفى در موضوع:رابطه عمل انسان با شاكله يا خلق و خوى او 


وجود عمل طورى جلوه مى كند كه كويا يكك مرتبه نازله و درجه اى يائين تراز وجود فاعل است » همجنين يعنى سنخيت و 
رابطه مذكور و به عكس وجود فاعل را جنان جلوه مى دهد كه كُويا مرتبه عاليه اى از وجود فعل است .» بلكه بنا بر اصالت 


وجود و تشكيكك آن نيزء مطلب از همين قرار است . 


به اين بيان كه كفته اند اكر ميان فعل كه معلول است و فاعل كه علت است هيج ارتباط و مناسبتى ذاتى و خصوصيتى واقعى 
كه اين فعل را مختص آن فاعل و آن فاعل را مختص اين فعل كند وجود نداشت مى بايست نسبت فاعل به فعلش با نسبت او 
به غير آن فعل برابر باشد» همجنين نسبت فعل به فاعل و غير فاعل يكسان باشد . و بنا بر اين ديكر معنا ندارد كه فعلى را به 


فاعل معينى نسبت دهيم . 

نظير اين برهان در معلول بالنسبه به سائر علل جريان داشته اثبات مى كند كه ميان علت ها و معلولها نيز سنخيت و رابطه وجود 
برقرار است و علت فاعلى از آنجائى كه اقتضا دارد وجود معلول را و وجود دهنده آن است: 

« ذات نايافته از هستى بخش! كى تواند كه شود هستى بخش؟ ) 


ناكزير بايد خودش واجد كمال وجودى معلول باشد » و همجنين معلوم ممثل و مجسم كننده وجود علت باشل( البته در مرتبه 
نازله اى!) 


همين معنا را مرحوم صدر المتالهين به وجهى دقيق و لطيف تر بيان فرموده و آن اين است كه معلول در هست شدن محتاج 
ذاتش عقب افتاده و بعد از وجود آن ييدا شودو جداى از هم باشند » جه در جنين صورتى ذات معلولء بى نياز از علت و خود 
ميكل أل قدص جود رادو جين لاقي د كز موتو ل اتتودير ار كته حلاف وز اسع عله رض ها عارك ورا ارا 


است. يس وقتى ذات معلول جداى از فقر نبوده وفقر عين ذاتش شد يس از وجود جز وجودى رابط و غير مستقل 
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بهره اى ندارد و وجودش عين ربط با علت است و آن استقلالى كه آدمى در بدو نظر در وجود او مى بيند در حقيقت استقلال 
او نيست . بلكه استقلال علت او است كه در او مشاهده مى كندء. يس بنا بر اين وجود معلول از وجود علت خود حكايت 


نموده و آن را در همان حدى كه خود از وجود دارد مجسم مى سازد . 
دنباله بحث رابطه عمل انسان با شاكله او» از نظر قرآن 


دقت در آيات قرآنى ترديدى براى انسان باقى نمى كذارد كه قرآن كريم موجودات را با همه اختلافى كه در سنخ آنها ودر 
نوع آنها وجود دارد آيات خداى تعالى دانسته كه اسماء و صفات او را مجسم مى سازند و هيج موجودى نيست مكر آنكه هم 
در اصل وجودش و هم در هر جهتى از جهات كه در وجودش فرض شود آيت خداى تعالى واشاره كننده به ساحت عظمت 
و كبريائى اوست و آيت كه به معناى علامت يعنى دلالت كننده استء از جهت اينكه آيت است وجودش وجود مرآت و آينه 
اى است كه فانى در صاحب آيت است و بى او استقلال ندارد زيرا اكأر در وجودش يا جهتى از جهات وجودش مستقل مى 
بود ديكر ازاين جهت آيت و نشانككر و دلالت كننده به سوى او نبود واين خلف فرض است زيرا فرض كرديم كه وجود 


بنا بر اين موجودات از اين جهت كه مخلوق اويند افعال او هستندء افعالى كه با هستى خود و صفات هستى خود هستى خداى 
را حكايت مى كنند» صفات علياى او را نشان مى دهند و اينكه كفتيم فعل هميشه هم سنخ فاعل است همين معنا است نه اينكه 


فعل واجد هويت فاعل بوده و مانند حقيقت ذات او باشد » زيرا اين حرف با بداهت و ضرورت مخالف است . 

لل 

حيات طيبه مومن 

رابطه زندكى ياكيزه با ايمان و عمل صالح 

مَنْ عِلَ صالِحاً مِنْ ذَكرٍ أذ أنثى و هُوَ مُؤونَ قَلنخييهُ حياة طب وَ لَج ينع أجْرَهُع بأَحْصن ما كانُوا يَعْملُونا؛ 

٠‏ هر كس از مرد و زن عمل شايسته كند و مؤمن باشد او را زندكى نيكو دهيم و ياداششان را بهتر از آنجه عمل مى كرده اند 


مى دهيم!) (91/نحل) 
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اين وعده جميلى است كه به زنان و مردان مؤمن مى دهد » كه عمل صالح كنند و در اين وعده جميل فرقى ميان زنان و مردان 
وقول" تهات واعر ثرا اعمال جا لقان قدسيات إخار مات لبان انه هيه قهز :اميت تكد شلعه و رن مويه شان 
يا بيشتر آن محروم مى دانستند و مرتبه زنان رااز مرتبه مردان يايين تر مى ينداشتند و آنان را در وضعى قرار داده بودند كه 


بهيج وجه قابل ارتقاء نبود . 


يس اينكه فرمود:« من عمل صالحا من ذكر او انثى و هو مؤمن!») حكمى است كلى نظير تاسيس قاعده اى براى هر كس كه 
عمل صالح كند , حالا هر كه مى خواهد باشد ء تنها مقيدش كرهده به اينكه صاحب عمل » مؤمن باشد و اين قيد در معناى 


شرط است » جون عمل در كسى كه مؤمن نيست حبط مى شود و اثرى بر آن مترتب نيست همجنانكه خداى تعالى فرموده: 
٠و‏ من يكفر بالايمان فقد حبط عمله!)(8/مائده) و نيز فرموده: 
« و حبط ما صنعوا فيها و باطل ما كانوا يعملون!)(5١/هود)‏ 


ودر جمله: فلنحيينه حياه طيبه!» حيات » به معنائ جان انداختن در جيز و أفاضه حيات به آن است » يس اين جمله باصراحت 
لفظش دلالت دارد بر اينكه خداى تعالى مؤمنى را كه عمل صالح كند به حيات جديدى غير آن حياتى كه به ديكران نيز داده 
زنده مى كند و مقصود اين نيست كه حياتش را تغيير مى دهد, مثلا حيات خبيث او را مبدل به حيات طيبى مى كند كه اصل 
حيات همان حيات عمومى باشد و صفتش را تغيير دهد . زيرا اكر مقصود اين بود كافى بود كه بفرمايد: ما حيات او را طيب 
مى كنيم ولى اينطور نفرمود » بلكه فرمود : ما او را به حياتى طيب زنده مى سازيم! 


يس أيه شريفه نظير آيه:<| و من كان ميتا فاحييناه و جعلنا له نورا يمشى به فى الناس!57(0١/انعام)‏ است كه افاده مى كند 


خداى تعالى حياتى ابتدائى و جداكانه و جديد به او افاضه مى فرمايد . 


از باب تسميه مجازى هم نيست كه حيات قبلى او را بخاطر اينكه صفت طيب به خود كرفته مجازا حياتى تازه ناميده باشدء 


زيرا آياتى كه متعرض اين حيات هستند آثارى حقيقى براى آن نشان مى دهند » مانند آيه: 
«اولئكك كتب فى قلوبهم الايمان وايدهم بروح منه!»(١77/مجادله)‏ 


و آيه سوره انعام كه در جند سطر قبل ذكرش كرديم همه اينها آثارى واقعى و حقيقى براى اين حيات سراغ مى دهند . مثلا 
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است كه آدمى بوسيله آن بسوى حق راه مى يابد و به اعتقاد حق و عمل صالح نائل مى شود . 


و همانطور كه او علم و ادراكى دارد كه ديكران ندارند همجنين از موهبت قدرت بر احياى حق و ابطال باطل سهمى دارد كه 


دركران تفارتل. 

حائكه عدا سال دويارة: انان فرو: 

«و كان حقا علينا نصر المؤمنين!» (0/روم)و نيز فرموده: 

«من آمن بالله و اليوم الاخر و عمل صالحا فلا خوف عليهم و لا هم يحزنون!29(0/مائده) 


واين علم و اين قدرت جديد و تازه» مؤمن را آماده مى سازند تا اشياء را بر آنجه كه هستند ببينند و اشياء را به دو قسم تقسيم 
مى كنند » يكى حق و باقى و ديكرى باطل و فانى! وقتى مؤمن اين دو را از هم متمايز ديد از صميم قلبش از باطل فانى كه 
همان زندكى مادى دنيا و نقش و نككارهاى فريبنده و فتانه اش مى باشد اعراض نموده به عزت خدا اعتزاز مى جويد و وقتى 
عزتش از خدا شد ديكر شيطان با وسوسه هايش و نفس اماره با هوى و هوسهايش و دنيا با فريبندكى هايش نمى تواند او را 


ذليل و خوار كنند» زيرا با جشم بصيرتى كه يافته است بطلان متاع دنيا و فناى نعمتهاى آن را مى بيند . 


جنين كسانى دلهايشان متعلق و مربوط به يرورد كار حقيقى شان است » همان يرورد كارى كه با كلمات خود هر حقى را 
احقاق مى كندء جز آن يرورد كار را نمى خواهند و جز تقرب به او را دوست نمى دارند و جزاز سخط و دورى او نمى 
هراسند » براى خويشتن حيات ظاهر و دائم سراغ دارند كه جز رب غفور و ودود كسى اداره كن آن حيات نيست و در طول 
مير أ ند كن حجر حسن و جميل حزق تمى يقد از ذريحهه ديد انان هر جدرا كه خدا افريده حسن وجميل ات 4و 


جز آن كارها كه رنكك نافرمانى او را به خود كرفته هيج جيز زشت نيست . 


اين جنين انسانى در نفس خود نور و كمال وقوت وعزت و لذت وسرورى دركك مى كند كه نمى توان اندازه اش را معين 
كوشو تن وان كنت كه يكوانة اسيكرو جكر متحي باشل و ال اكه تتهرق در حياي داتس :و زرال اندرو عمق 
باقى و فنا نايذير و لذتى خالص از الم و كدورت و خير و سعادتى غير مشوب به شقاوت است واين ادعاء خود حقيقتى است 
كه عقل و اعتبار هم مؤيد آن است و آيات بسيارى از قرآن كريم نيز بدان ناطق است و ما در اينجا حاجت به ايراد آنهمه 


اين آثار زند كى جز بر زند كى حقيقى مترتب نمى شود و زندكى مجازى بوئى از آن نداردء خداوند اين آثار را بر حياتى 
مترتب كرده كه آن را مختص به مردم با ايمان و داراى عمل صالح دانسته » حياتى است حقيقى و واقعى و جديدء كه خدا 
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كه سزاوارند افاضه مى فرمايد . 


وابن حيات جديد و اعخصاصضى #جذاي ال زند كى سابق كه همه دن آن مشت ركتد ست »دو عيق ابنكه غير آناسث با همان 
اسنث نتيا اعدلكت به مراتب اسشث نه بهاعدف» سن كسى كه داواي انان زند كى اسث دو جوز زد كى ندازة بلكه 
زندكيش قوى ترو روشن تر و واجد آثار بيشتر است » همجنانكه روح قدسى كه خداى عز و جل آن را مخصوص انبياء 


دانسته يكك زندكى سومى نيست » بلكه درجه سوم از زند كى است » زندكى آنان درجه بالاترى دارد . 


اين آن جيزى است كه تدبر در آيه شريفه مورد بحث آن راافاده مى كند . و خود يكى از حقايق قرآنى است و با همين بيان » 
علت اينكه جرا آن زندكى را با وصف طيب توصيف فرموده روشن مى شود » كُويا همانطور كه روشن كرديم حياتى است 


عافن حاف ون لايق 6 ايض كندويا انار راس ادمازدا 
م0 

مراحل مجازات عمل انسان هاى كناهكار 

اشاره 

انم نشل و كرا وايقدى به كيرا وها تفل ب إلا التيقين 


ام سيارق زاها ا هدايتة وشيارق رابوسيلة أن كمراء من كند ولى عدر كرؤة يدكاران كن :را يدان كعراء تق كنداة ( 


2 '/بقره) 


اين آيه شهادت مى دهد كه يكك مرحله از ضلالت و كورى دنبال كارهاى زشت انسان به عنوان مجازات در انسان كنه كار 
بيدا مى شودء اين غير آن ضلالت و كورى اولى است كه كنه كار را به كناه وا داشت: 


«... وما يضل به الا الفاسقين! 
«خدا بااين مثل كمراه نمى كند مككر فاسان را !» 


دراين آيه خداى تعالى اضلال را اثر و دنباله فسق معرفى كرده. نه جلوتر از فسق» معلوم مى شود اين مرحله از ضلالت غير از 


آن مرحله اى است كه قبل از فسق بوده و فاسق را به فسق كشانيده است! 


رسد شامل مى شود. 


خدا در قرآن كريم بيان كرده كه براى بند كان نيكك بخت خود كرامتهائى دارد و در كلا-م مجيدش آنها را بر شمرده مى 


فرمايك: 
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«ايشان رابه حياتى طيب زنده مى كند!)(/917/نحل) 

« ايشان را به روح ايمان تاييد مى كند!)(2١/مجادله)‏ 

« از ظلمت ها به سوى نور بيرونشان مى آورد!)(01١/بقره)‏ 

(ايزاى آنان تورئ: درست مى كند كذايا أن نون راه زنك كئ را طى مى كنند!0(؟7١١/انعام)‏ 
«اوولى و سريرست ايشان است!11/(0١/انعام)‏ 

«ايشان نه خوفى دارند و نه دجار اندوه مى كردند!)(27/بقره) 

«او همواره با ايشان است!)(//مجادله) 

«اكر او را بخوانند دعايشان را مستجاب مى كند!)(2١/بقره)‏ 

« حون به ياد او بيفتند او نيز به ياد ايشان خواهد بود!)(87١/بقره)‏ 

فرشتكان همواره به بشارت و سلام بر آنان نازل مى شوند!)(٠/فصلت)‏ 

و ازاين قبيل كرامت هائى ديكر. 

و براى بند كان شقى و بدبخت خود نيز خذلانها دارد» كه در قرآن عزيزش آنها را برشمرده و مى فرمايد: 
«ايشان را كمراه مى كند!)(/غافر) 

«وازنور به سوى ظلمت ها بيرون مى برد!)(/01"/بقره) 

«و بر دلهاشان مهر مى زند!»)(//بقره) 

«و بر كوش و حجشمشان يرده مى افكند!)(؟/جاثيه) 

«و رويشان رابه عقب بر مى كرداند!)(68/احزاب) 

«و بر كردنهاشان غلها مى افكند!)(*7/سبا) 


« غلهايشان را طورى به كردن مى اندازد كه ديكر نمى توانند رو بدين سو و آن سو كنند!»(//يس) 


قو زف وال شت سرشا سدق ور امكدى فى كذاودة تا راديس و يقن نداشعه راشية!)(ةايسى) 

« شيطان ها را قرين و دمساز آنان مى كند!)(2؟/زخرف) 

« تا كمراهشان كنندء بطورى كه از كمراهيشان خرسند باشند و بيندارند كه راه همان است كه ايشان دارند!)(//زخرف) 
« و شيطان ها كارهاى زشت و بى ثمر آنان را در نظرشان زينت مى دهند!)(57/انعام) 

« و شيطان ها سريرست ايشان مى كردند!)(/71/عراف) 


« خداوند ايشان را از طريقى كه خودشان هم نفهمند استدراج مى كندء يعنى سر كرم لذائذ و زينت هاى ظاهرى دنياشان مى 
سازدء تا از اصلاح خود غافل بمانند!» (857١/اعراف)‏ 


« و با ايشان نيرنكك مى كند!)(26/ال عمران) 
« آنان را به ادامه طغيان وا مى دارد» تا بكلى سر كّردان شوند!» (828١/اعراف)‏ 


اين ها ياره اى از اوصافى بود كه خدا در قرآن كريمش از آن دو طائفه نام برده 
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است واز ظاهر آن بر مى آيد كه انسان در ماوراى زندكى اين دنيا حيات ديكرى قرين سعادت ويا شقاوت داردء كه آن 
زندكى نيز اصولى و شاخه هائى دارد» كه وسيله زندكى اويند و انسان بزودى يعنى هنكامى كه همه سبب ها از كار افتاد و 


حجاب برداشته شد. مشرف به آن زندكى مى شود و بدان آكاه مى كردد! 


ونيزاز كلام خداى تعالى بر مى آيد كه براى آدميان حيات و زندكى ديكرى قبل از زندكى دنيا بوده» كه هر يكك ازاين سه 


زند كى ان زند كى قبليش الكو مئ كيرد, 


واضح تر اين كه انسان قبل از زندكى دنيا زندكى ديكرى داشته و بعد از آن نيز زندكى ديكرى خواهد داشت و زندكى 
سومش تابع حكم زندكى دوم او و زندكى دومش تابع حكم زندكى اولش استء يس انسانى كه در دنيا است در بين دو 


زنك كىن قرزا ذارد: بكى سايق و يكن امدق 
اين آن معنائى است كه از ظاهر قرآن استفاده مى شود. 


والكن تشبازى اذ:مفسر يخ بات :را كة متعر صن زند كى اول اسان ات حمل برزيان جال و اقتضاى استتعداد كرؤة اند 
همجنان كه آياتى را كه متعرض زندكى لا حق بشر است». حمل بر نوعى مجاز و استعاره كرده اند(اينجا دقت بفرمائيد!) 


ظواهر بسيارى از آيات اين حمل آقايان را تخطئه مى كندء اما قسم اول كه عبارتند از آيات ذر و ميثاق» بزودى هر يكك در 
مورد خودش خواهد آمدء كه خدا از بشر قبل از آن كه به دنيا بيايد» ييمان هائى كرفته» معلوم مى شود كه قبل از زندكى دنيا 
يكك نحوه زندكّى داشته است! 


در آيات قسم دوم كه بسيار زيادند» جند آيه را بعنوان نمونه در اينجا مى آوريم» تا خواننده خودش داورى كندء كه از ظاهر 
آن جه استفاده مى شود؟ آيا همانطور كه ما فهميده ايم زندكى آخرت تابع حكم زندكّى دنيا هستء يا نه ؟ و آيا از آن ها بر 


تمن ادن كد اسزائ تمق [آنتزند كك عن اعتال دنا اسث؟ 

١لا‏ تعتذروا اليوم انما تجزون ما كنتم تعملون!»(//تحريم) 

امروز ديكر عذر خواهى مكنيد! جون بغير كرده هاى خود ياداشى داده نمى شويد!» 
« ثم توفى كل نفس ما كسبت!0(١/؟/بقره)‏ 

« سيس به هر كس آنجه را كه خود انجام داده. به تمام و كمال داده مى شود!!) 

« فاتقوا النار التى وقودها الناس و الحجاره!)»(؟/بقره) 


« يس بترسيد از آتشى كه آتش كيرانه اش مردم و سنكند!) 


« فليدع ناديه! سندع الزبانيه !)(/ا١او8١/علق)‏ 


٠‏ يس باشكاه خود را صدا بزند و ما بزودى مامورين دوزخ را صدا مى زنيم!) 
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« يوم تجد كل نفس ما عملت من خير محضرا و ما عملت من سوء!)(70/ال عمران) 
« روزى كه هر كس آنجه را كه از خير و شر انجام داده حاضر مى يابد!) 

« ما تاكلون فى بطونهم الا النار!»(07١/بقره)‏ 

« آنها كه مال يتيم را مى خورند جز آتش در درون خود نمى كنند!) 

« انما ياكلون فى بطونهم نارا !0(١٠/نسا)‏ 

١‏ آنها كه ربا مى خورند در شكم خود آتش فرو مى كنند!) 


و به جان خودم اكر در قرآن كريم دراين باره هيج آيه اى نبود بجز آيه: « لقد كنت فى غفله من هذاء فكشفنا عنكك غطائكك. 
فبصرك اليوم حديد! - تو ازاين زندكى غافل بودىء ما يرده ات را كنار زديمء اينكك ديد كانت تيزبين شده است!)(7١7/ق)‏ 
كافى بود! جون لغت غفلت در موردى استعمال مى شود كه آدمى از جيزى كه بيش روى او و حاضر نزد او است بى خبر 


بماند» نه در مورد جيزى كه اصلا وجود ندارد و بعدها موجود مى شود! 
يس معلوم مى شود زندكى آخرت در دنيا نيز هستء لكن يرده اى ميانه ما و آن حائل شده است! 


ديكر اين كه كشف غطاء و يرده بردارى از جيزى مى شود كه موجود ودر يس يرده استء اكر آنجه در قيامت آدمى مى 
بيند» در دنيا نباشد» صحيح نيست در آن روز به انسانها بككويند: توازاين زندكى در غفلت بودى واين زندكى برايت مستور 


ودر يرده بود» ما يرده ات را بر داشتيم و در نتيجه غفلت مبدل به مشاهده ككشت! 


و به جان خودم سوكند اكر شما خواننده عزيز از نفس خود خواهش كنيد كه شما را به بيان و عبارتى راهنمائى كند, كه اين 
معاتى را برسائد» بدون اين كه باق مجاز كوثى در كان واشنه باشده نفس شما خوافش شما زا اجات ثمئ كنده مكر بهعين 


همين بيانات و اوصافى كه قرآن كريم بدان نازل شدءاسست! 
حاصل كلام اين است كه: كفتار خداى تعالى در باره مسئله قيامت و زندكى آخرت بر دو وجه است: 
١-وجه‏ مجازات 


كه ياداش و كيفر انسانها را بيان مى كند و در اين باره آيات بسيارى از قرآن دلالت براين دارد» كه آنجه بشر در آينده با آن 


روبرو مى شود. جه بهشت وو جه دوزخ, جزاء اعمالى است كه در دنيا كرده است! 


'؟"-وجه تجسم اعمال 


كه آيات بسيارى ديكر دلالت بر آن دارد » يعنى مى رساند كه خود اعمال و يا 
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لوازم و آثار آن سرنوشت سازند و امورى كوارا يا ناكوار» خير يا شرء براى صاحبش درست مى كنند» كه بزودى در روزيكه 


بساط خلقت بر جيده مى شودء به آن امور مى رسند! 


ميان اين دو دسته از آيات هيج منافاتى هم نيست( براى اين كه دسته اول مى رساند كه خداوند براى ياداش و كيفر بند كانش 
بهشت و دوزخى آفريده. كه همين الان آماده و مهيا است و تنها يرده اى ميان ما و آن حائل است كه آنرا نمى بينيم و جون با 
تمام شدن عمرء آن يرده برداشته شدء با آن روبرو مى شويم و دسته دوم از آيات مى رساند كه اعمال ما در روز قيامت به 
صورت نعمت هاى بهشتى و يا عذابهاى دوزخى مجسم مى شود» يس ممكن است يكك انسان كه خدا سهمى از بهشت را 
براى او آفريده . بخاطر كاهلى و انجام ندادن خيراتى كه به صورت نعمتهاى آن بهشت مجسم مى شود ء بهشتى خخالى از 
نعمت داشته باشد » يس اكر آيات دسته اول به ما خبر داد از اين كه بهشت و دوزخ هست و آيات دسته دوم فرمود بهشت و 


دوزخ مخلوق و مولود عمل خود شما استء نبايد توهم كنيم كه ميان اين دو تعبير منافاتى است. مترجم) 
م0 
كفتارى بيرامون حبط اعمال 


, ...و لا يَرَالِونَ يُقتِلوكم عدتى يَرُدُوكم عَن دينك: إن اسنَطعُوا و من يَرْنَدِدْ منكم عن دِينِه فَيْمت وَ هُوَ كافِرٌ فأوئئكك خبط ” 
أَغّ عْمَلهُمْ فى الذَّنْيَا وَ الآخره وَ أو: لتك أصحب النَارِ هُمْ فيهًا خَلِدُونَ!؛ 


لثمو أبن مشر كيق لآ يزال را شها قتالهى كنندايه ايق اميق كد اككر بتوالقل كما وا ال مساو كردائقد وهر كس ال شها اديه 
خود بركردد و دواحال كفر يميرد ايتكوته افراد اعمال نيكشان بى اجر شده دن دنيا و آخرت از آن بهره متد نمى شوند و آنان 


اهل جهنم ودر آن جاويدانند!) )0 ١‏ "/بقره) 


كلمه حبط به معناى باطل شدن عمل واز تاثير افتادن آن است و در قرآن هم جز به عمل نسبت داده نشده »ء از آن جمله 


فرموده: 

«لئن اشركت ليحبطن عملكك . و لتكونن من الخاسرين!)(20/زمر) 

و نيز فرموده: 

ان الذين كفروا و صدوا عن سبيل الله و شاقوا الرسول من بعد ما تبين لهم الهدى لن يضروا الله شيئا و سيحبط اعمالهم! 


يا ايها الذين آمنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و لا تبطلوا اعمالكم !)("او7/محمد) 


١5١ : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 
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وذيل همين آيه سوره محمد«ص» كه ميان كفار و مؤمنين مقابله انداخته. به آنان فرموده اعمالتان حبط شده و به اينان مى 
فرمايد زنهار مواظب باشيد عملتان باطل نككردد؛ دلالت دارد بر اينكه حبط به معناى بطلان عمل استء همجنانكه از آيه:٠‏ و 
ها متها قنها وباط هل كاننا و13 (8اتهوه) توا سحا البعفادم فى ترد وفرسيبه أن اندزو قدمنا ان حا عملنا 
من عمل فجعلناه هباء منثورا !71()0/فرقان) است. 


و سخن كوتاه اينكه كلمه ١‏ حبط » به معناى باطل شدن عمل و از تاثير افتادن آن است. 


و آنجه خداى تعالى در باره اثر حبط بيان كرده باطل شدن اعمال انسان هم در دنيا و هم در آخرت است » يس حبط ارتباطى 
با اعمال دارد » از جهت اثر آخرتى آنها ء آرى ايمان بخدا همانطور كه زندكى آخرت را ياكيزه مى كند زندكى دنيا را هم 
ياكيزه مى سازد » همجنانكه قرآن كريم فرمود:٠‏ من عمل صالحا من ذكر او انثى و هو مؤمن فلنحيينه حيوه طيبه و لنجزينهم 


اين بود معناى كلمه حبط؛ حال ببينيم جكونه اعمال كفار و مخصوصا مرتدين در دنيا و آخرت حبط مى شود ؟ وايشان 
زياتكار مى كردند ؟ اما زيانكاريشان در دنيا كه بسيار روشن است . 


و هيج ابهامى در آن نيست براى اينكه قلب كافر و دلش به امر ثابتى كه همان خداى سبحان است بستكى نداردء تا وقتى به 
تسلى يابد و نيز در هنكام حاجت دست به دركاه او دراز كندء به خلاف مؤمن كه در همه اين مراحل زندكى دلش به جائى 


بستكى دارد . 


وخداى تعالى در اين مقايسه مى فرمايد:« او من كان ميتا فاحييناه و جعلنا له نورا يمشى به فى الناس كمن مثله فى الظلمات 
ليس بخارج منها ؟» (57١/انعام)‏ و مؤمن رادر زندكى دنيا نيز داراى نور و حيات خوانده و كافر را مرده و بى نور و نظير آن 
آيه:« فمن اتبع هداى فلا يضل و لا- يشقى », و من اعرض عن ذكرى فان له معيشه ضنعا » و نحشره يوم القيمه اعمى!!) 


(7اوع؟7١/طه)كه‏ از راه مقابله مى فهميم زندكَى مؤمن و معيشتش فراخ و وسيع و قرين با سعادت است . 

و همه اين مطالب و علت سعادت و شقاوت را در يكك جمله كوتاه جمع كرده و فرموده:٠‏ ذلك بان الله مولى الذين آمنوا وان 
الكافرين لا مولى لهم!»(١١/محمد)‏ 

يس از آنجه كذشت معلوم شد مراد از اعمالى كه حبط مى شود مطلق كارهائى است كه انسان به منظور تامين سعادت 


زندكى خود انجام مى دهدء نه خصوص اعمال 
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عبادتى و كارهائى كه نيت قربت لازم دارد و مرتد » آنها را در حال ايمان و قبل از بركشتن به سوى كفر انجام داده» علاوه بر 
دليل كذشته دليل ديكرى كه مى رساند : مراد از عمل» مطلق عمل استه نه تنها عبادت » اين است كه: ديديد حبط را به 


كفار و منافقين هم نسبت داده؛ با اينكه كفار عبادتى ندارند و در اين باره فرموده: 

١‏ ياايها الذين آمنوا ان تنصروا الله ينصركم و يثبت اقدامكم! 

و الذين كفروا فتعسا لهم و اضل اعمالهمء ذلكك بانهم كرهوا ما انزل الله فاحبط اعمالهم!!» (/او//محمد) 

و نيز مى فرمايد: 

ان الذين يكفرون بايات الله و يقتلون النبيين بغير حق و يقتلون الذين يامرون بالقسط من الناس فبشرهم بعذاب اليم! 
اولئكك الذين حبطت اعمالهم فى الدنيا و الاخره و ما لهم من ناصرين!» (١1و7؟/ال‏ عمران) و آياتى ديكر . 


يفن حاضل انسهووة يحثة عاتقد اين ١‏ باتحفظ اخ است كه كفو ارعداد راعنك | ذامن شوة كداعمل اذاي اث وتخاصييت 
كه در سعادت زندكى دخالتى داشته باشد مى افتد» همجنانكه ايمان باعث مى شودء به اعمال آدمى حياتى و جانى مى دهدء 
كه به خاطر داشتن آن اثر خود را در سعادت آدمى مى دهد » حال اكر كسى باشد كه بعد از كفر ايمان بياورد» باعث شده كه 
به:اغفالقن كه تاكتؤن سبط بوواحاتن بخشد و:دن نتخة اعمال .دن سعادت او اثز بكذارتد و اكر كسى فرض شود كه بعد از 
ايمان عركد شده ناشذ» تنا اعمالش مي :ميزد و حيط مى قود ؤدركز ذزانبعادت «دناءؤ ارت .وى اثر نهى كذارد و ليكق 
هنوز اميد آن هست كه تا نمرده به اسلام بركردد و اما اكر با حال ارتداد مرد» حبط او حتمى شده و شقاوتش قطعى مى كردد. 
از اينجا روشن مى شود كه بحث و نزاع در اينكه آيا اعمال مرتد تا حين مركك باقى است و در هنكام مركك حبط مى شود ء يا 
از همان اول ارتداد حبط مى شود بحثى است باطل و بيهوده . 


توضيح اينكه بعضى قائل شده اند ء به اينكه اعمالى كه مرتد قبل از ارتداد انجام داده » تا دم م ركش باقى است » اكر تا آن 
لحظه به ايمان خود برنكردد آن وقت حبط مى شود و به اين آيه استدلال كرده كه مى فرمايد: 


«و من يرتدد منكم عن دينه فيمت و هو كافر فاولئكك حبطت اعمالهم فى الدنيا و الاخره!»(1١7/بقره)‏ 
و جه بسا آيه: 
)0 وقدمنا الى ما عملوا من عمل فجعلناه هباء منثورا!»(7/فرقان) 


هم آن را تاييد كند » جون اين آيه نيز حال كفار در هنكام مركك را بيان مى كند 


5٠١:ص‎ 


و نتيجه اين نظريه آن است كه اككر مرتد در دم مركك به ايمان سابق خود بركردد » صاحب اعمال سابق خود نيز مى شود و 


دست خالى از دنيا نمى رود . 


بعضى ديكر قائل شده اند به اينكه به محض ارتداد اعمال صالح آدمى باطل مى شود و ديكر بر نمى كردد . هر جند كه بعد 
از ارتداد دوباره به ايمان بركردد , بله بعد از ايمان بار دومش مى تواند تا دم مركك اعمال صالحى انجام دهد و آيه شريفه كه 


قيد مركك را آورده منظورش بيان اين جهت است » كه تمامى اعمال كه تا دم مركك انجام داده حبط مى شود . 


و ما كفتيم اصلا جائى براى اين بحث نيست » جون اكر در آنجه ما كفتيم دقت كنى متوجه مى شوى كه آيه شريفه در صدد 


بيان اين معنا است كه تمامى اعمال و افعال مرتد از حيث تاثير در سعادتش باطل مى شود . 


ذو اتجا مساله دركرى هعست كل نا تحدفى ممكن اسث :ثرا تقتحه بحك دواصيط !اعمال :دانست و أن صباله اباط و تكفيز 
است و آن عبارت است از اينكه آيا اعمال در يكديكر اثر متقابل دارند و يكديكر را باطل مى كنند و يا نه بلكه حسنات حكم 
خود » واثر خود را دارند و سيئات هم حكم خود و اثر خود را دارند » البته اين از نظر قرآن مسلم است كه حسنات جه بسا مى 


شود كه اثر سيئات را از بين مى برد » جون قرآن دراين باره تصريح دارد . 


بعضى از علما قائل به تباطل و تحابط اعمال شده اند و كفته اند: اعمال يكديكر را باطل مى سازند و آنككاه اين علما در بين 
خود اختلاف كرده. بعضى كفته اند : هر كناهى حسنه قبل از خود را باطل مى كند وهر حسنه اى سيئه قبل از خود را از بين 
مى برد و لازمه آن حرف آن است كه انسان يا تنها حسنه برايش مانده باشد و يا تنها سيئه . 


مقدار آنكه كمتر است از آنكه بيشتر است كم مى شود ء تا بقيه بيشتر بدون منافى باقى بماند و لازمه اين دو قول اين است كه 
براى هر انسانى از اعمال كذشته اش بجز يكك قسم نمانده باشدء يا حسنه به تنهائى و يا سيئه به تنهائى و يا اينكه هر دو با هم 


مساوى بوده و تساقط كرده اند و هيج جيز برايش نمانده باشد . 


واين درست نيست . زيرا اولا از ظاهر آيه:« و آخرون اعترفوا بذنوبهم خلطوا عملا صالحا و آخر سيئا عسى الله ان يتوب عليهم 
ان الله غفور رحيم!» (١١١/توبه)بر‏ مى آيد كه اعمال جه حسنات و جه سيئات» باقى مى ماند و تنها توبه خدا سيئات را از بين 


مى برد و تحابط به هر معنائى كه تصورش كنند با اين آيه نمى سازد . 


ص:١١اء‏ 
و ثانيا خداى تعالى در مساله تاثير اعمال همان روشى را دارد كه عقلا در اجتماع انسانى خود دارند و آن روش مجازات استء 
كه كارهاى نيكك را جدا ياداش مى دهند و كارهاى زشت را جداكانه كيفر» مكر در بعضى از كناهان كه باعث قطع رابطه 
مولويت و عبوديت از اصل مى شودء كه در اين موارد تعبير به حبط عمل مى كنند و آيات در اينكه روش خدا اين است بسيار 
زياد است و حاجتى به آوردن آنها نيست . 

بعضى ديكر كفته اند: نوع اعمال محفوظند و هر يكك از اعمال اثر خود را دارد جه حسنه و جه سيئه . 

بله جه بسا مى شود كه حسنه سيئه را از بين مى برد همجنانكه فرمود: 

ياايها الذين آمنوا ان تتقوا الله يجعل لكم فرقانا و يكفر عنكم سياتكم!) (19/انفال) و نيز فرموده: 

«فمن تعجل فى يومين فلا اثم عليه...!) (7١7/بقره)و‏ نيز فرموده: 

«ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيئاتكم !1(0/نسا) 

بلكه بعضى از اعمال كناه را مبدل به حسنه مى كند » همجنانكه فرمود: 

« الا من تاب و آمن و عمل صالحا فاولئك يبدل الله سيئاتهم حسنات!) (١٠/فرقان)‏ 


در اينجا مساله ديكرى هست كه اصل و بنيان آن دو مساله است و آن اين است كه ببينيم مكان و زمان اين جزا و استحقاق آن 
كجا و جه وقت است؟ بعضى كفته اند: هنكام عمل» بعضى ديكر كفته اند: حين مركك و بعضى ديكر كفته اند: عالم آخرت 
استء بعضى هم كفته اند هنكام عمل است به موافاتء به اين معنا كه اكر آن حالى را كه در حال عمل داشت تا دم مركك 
ادامه ندهد» مستحق جزا نيست مكر آنكه خدا بداند كه سرانجام حال او جيست و بر جه حالى مستقر مى شود؛ در نتيجه. همان 


جزائى را كه در حال عمل مستحق بود برايش نوشته مى شود . 


ضاخاة اذى انزالوتق: كقراق كنم جره اسكداكل نه نات معامي يا ال كوهد تفوة سطس | اناك بيهن كاساندن 
بايكى ازاين اوقات و منطبق با آن مى شود ء البته كاهى به وجوه عقليه اى كه براى خود تركيب و تلفيق كرده اند استدلال 


نموده اند . 


ولى آنجه جا دارد كفته شود : اين است كه اككر ما در باب ثواب و عقاب و حبط و تكفير و مسائلى نظير اينها راه نتيجه اعمال 
را كه در تفسير آيه: ان الله لا يستحيى ان يضرب مثلا ما بعوضه فما فوقها ...!) (72/بقره)بيان شد بيش بككيريم» لازمه آن راه 


ذات خود دارد و هم در آثار ذاتشء يعنى آن صورتهائى كه ازاو صادر 


ص:١١1؟5‏ 
مى شود و نتايج و آثار سعيده و شقيه قائم به آن صورتها است . 


بنا بر اين وقتى حسنه اى از انسان صادر مى شودء در ذاتش صورت معنويه اى بيدا مى شود» كه مقتضى آن است كه متصف 
به صفت ثواب شود و جون كناهى از او سر مى زند صورت معنويه ديكرى دراو بيدا مى شود كه صورت عقاب قائم بدان 
استء. جيزى كه هست ذات انسان از آنجائى كه كفتيم متحول و از نظر حسنات و سيئاتى كه از او سر مى زند در تغير استء 
لذا ممكن است صورتى كه در حال حاضر به خود كرفته مبدل به صورتى مخالف آن شود, اين است وضع نفس آدمى و 
همواره در معرض اين د كر كونى هست تا مركش فرا رسدء يعنى نفس از بدن جدا كشته » از حركت و تحول( حركت از 


استعداد به فعليت و تحول از صورتى به صورتى ديكر») بايستد . 


دراين هنكام است كه صورتى و آثارى ثابت دارد ثابت يعنى اينكه ديكر تحول و دك ركونكى نمى يذيرد» مككر از ناحيه 


خداى تعالى؛ يا به آمرزش و يا شفاعت به آن نحوى كه در سابق بيان كرديم . 


و همجنين اكر در مساله ثواب و عقاب مسلكك مجازات را به آن جور كه در كذشته بيان كرديم اختيار كنيم» در آن صورت 
حال انسان از جهت به دست آوردن حسنه و سيئه و اطاعت و معصيت نسبت به تكاليف الهيه و ترتب ثواب و عقاب بر آنها 


حال يكك انسان اجتماعى از جهت تكاليف اجتماعى و ترتب مدح و ذم بر آنها خواهد بود . 


و ما مى بينيم عقلا به مجرد اينكه فعلى از فاعلش سرزدء اكر فعل خوبى باشد شروع مى كنند به مدح او واكر بد باشد مى 
بردازند به مذمت و ملامتش ولى اين معنا را هم در نظر دارند كه مدح و ذمشان دائمى نمى تواند باشد» جون ممكن است به 
خاطر عوض شدن فاعل عوض شود, آنكه فعلا مستحق مدح است در آينده مستحق مذمت و آنكه فعلا مستحق مذمت است 


در آينده مستحق مدح شود . 


يس عقلا هم هر جند مدح و ذم فاعل را به محض صدور فعل از فاعل بكار مى زنند و ليكن بقاى آن دو را مشروط به اين مى 
دانند كه فاعل عملى بر خلاف آنجه كرده بود نكند و تنها كسى را مستحق مدح ابدى ويا مذمت هميشكى مى دانند » كه 
يقين كنند وضع او عوض نمى شود و اين يقين وقتى حاصل مى شود كه فاعل دستش از عمل كوتاه شودء يا به اينكه بميرد و 
باحدافل ديك استعداه زنده تانةن "تذاشخه اشد #حى كشى :را اكوفاعل عمل تبك رده معدن ستاكن ذالمن ا كر 


مرتكب جنايتى شده سزاوار مذمت دائمى مى دانند . 


ازاينجا معلوم شد كه همه آن اقوالى كه در مسائل نامبرده نقل كرديم » اقوالى باطل و منحرف از حق بود » براى اينكه بناى 


ين ااي اساسي 5ل اشعلا ودين كد امناسون 


511١: ص‎ 


ودرست نبود. 


و معلوم شد كه اولا حق مطلب اين است كه انسان به مجرد اينكه عملى را انجام داد مستحق ثواب و يا عقاب مى شود و ليكن 
ابن اسشتحقاقشن داثمى نبستة :+ ممكة اث دسفخوش د كر كوثى شود و وق اذ معرقن د ك ركوثن دراهى آبل كه ديكر عملى 


ازاو صادر نشود » يعنى بميرد . 


ارتكاب كناه مى آيد » ولى همواره در معرض د كر كونى هست تا روزى كه صاحبش بميرد » آن وقت يكك طرفى مى شود . 
و ثالثا حبط همانطور كه در اعمال اخروى هست در اعمال دنيوى هم جريان مى يابد . 


و رابعا فرض تحابط يعنى حبط طرفينى در اعمال و اينكه يكك عمل عمل ديكر را حبط كند و دومى هم اولى را حبط كندء 
فرضيه اى است باطلء» به خلاف تكفير و امثال آن . 


اذ 
تحولات سرنوشت ساز دراعمال 
كفتارى بيرامون:احكام اعمال از حيث جزا 


-١‏ ابطال تمام خوبى هاى دنيوى و ذخيره آخرتى انسان 


50١ : الميزان ج : ؟ ص‎ -١ 


51١8: ص‎ 

يكى از احكام اعمال آدمى اين است كه ياره اى از كناهان حسنات دنيا و آخرت را حبط مى كندء مانئد: 

١-١‏ ارتداد) كه آيه شريفه: 

« و من يرتدد منكم عن دينه فيمت و هو كافر فاولئكك حبطت اعمالهم فى الدنيا و الاخره ...!(11١؟/بقره)‏ 

آنرا باعث حبط اعمال در دنيا و آخرت معرفى كرده است. 

7-7 كفر) كه كفر به آيات خدا و عناد به خرج دادن نسبت به آن نيز به حكم آيه: 

ان الذين يكفرون بايات الله و يقتلون النبيين بغير حق و يقتلون الذين يامرون بالقسط من الناس فبشرهم بعذاب اليم! 
اولئكك الذين حبطت اعمالهم فى الدنيا و الاخره!»(١”و؟١/ال‏ عمران) 

باعث حبط اعمال در دنيا و آخرت است. 

؟- محو تمام كناهان دنيا و آخرت انسان 


در مقابل آن دو كناه بعضى از اطاعتها و اعمال نيكك هست » كه اثر كناهان را هم در دنيا محو مى كند و هم در آخرت» 


ماننك: 
١م‏ اسلام و توبه) به دليل آيه شريفه: 


«قل يا عبادى الذين اسرفوا على انفسهم لا تقنطوا من رحمه الله ان الله يغفر الذنوب جميعا انه هو الغفور الرحيم! 


١ ص:0‎ 

و انيبوا الى ربكم و اسلموا له من قبل ان ياتيكم العذاب ثم لا تنصرون و اتبعوا احسن ما انزل اليكم من ربكم!) ("هو 5ه /زمر) 
و آيه شريفه: 

« فمن اتبع هداى فلا يضل و لا يشقى! 

و من اعرض عن ذكرى فان له معيشه ضنكا و نحشره يوم القيمه اعمى!) (1177و75١/طه)‏ 

“1- كناهان مشخص حبط كننده اعمال مشخص 

بعضى از كناهان است كه بعضى از حسنات را حبط مى كند مانئد: 

٠-١‏ دشمنى با رسول خدا ) كه به حكم آيه شريفه: 

ان الذين كفروا و صدوا عن سبيل الله و شاقوا الرسول من بعد ما تبين لهم الهدى لن يضروا الله شيئا و سيحبط اعمالهم 

يا ايها الذين آمنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و لا تبطلوا اعمالكم!)("او ”/محمد) 


باع خبط بعضى ال .حستات«مى شودة حون مقابله ميان ذو آبه اقنفا مى كند كه امرببه اطاعت ال رسول:ذر مقابل و به.معتاق 


نهى از مشاقه با رسول بوده و نيز ابطال در آيه دوم معناى حبط در آيه اول باشد. 
0-1 صدا بلند كردن در حضور رسولخدا» كه به حكم آيه شريفه: 


«ياايها الذين آمنوا لا ترفعوا اصواتكم فوق صوت النبى و لا تجهروا له بالقول كجهر بعضكم لبعض ان تحبط اعمالكم و انتم لا 


ترون ١!‏ (»السحرات) 

- كارهاى نيك مشخص محو كننده كناهان مشخص 

بعضى از كارهاى نيكك است كه اثر بعضى از كناهان را از بين مى برد مانئد: 

(١-١‏ نمازهاى واجب) كه به حكم آيه شريفه: 

واقم الصلوه طرفى النهار و زلفا من الليل ان الحسنات يذهبن السيئات!) (١١/هود)‏ 


باعث محو سيئات مى كردد. 


5( حج) كه به حكم آيه شريفه: 

)هرقب/7١7(»!هيلع فمن تعجل فى يومين فلا اثم عليه و من تاخر فلا اثم‎ ١ 
اجتناب از كناهان كبيره) كه به حكم آيه شريفه:‎ 

)اسن/١()! ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيئاتكم‎ ٠ 

باعث محو سيئات مى شود و نيز به حكم آيه شريفه: 


١‏ الذين يجتنبون كبائر الاثم و الفواحش الا اللمم ان ربكك واسع المغفره !» (؟/نجم) 


5١2: ص‎ 

فيك اصل ائر كلاعان ررمي رد 

- كناهان منتقل كننده خوبيهاى انسان به ديكرى 

بعضى از كناهان است كه حسنات صاحبش را به ديكران منتقل مى كند » مانند: 
<-١‏ قتل » كه خداى تعالى در باره اش فرموده: 

«انى اريد ان تبوء باثمى و اثمكك!)(19١/مائده)‏ 


1< غيبت و بهتان» كه اين معنا در باره غيبت و بهتان و كناهانى ديكر در روايات وارده از رسول خدا و ائمه اهل بيت عليهم 
السلام نقل شده. 


8- طاعات منتقل كننده كناهان انسان به ديكرى 

بعضى از طاعتها هست كه كناهان صاحبش را به غير منتقل مى سازد, كه بزودى خواهد آمد. 
-١/‏ كناهان منتقل كننده مثل كناهان ديكران به انسان 

بعضى ال كناهان است كه مثل سيقات غيز زانه اسان متتقل مى كيدء تداحيق آثراء مائئد: 

١-١‏ كمراه كردن مردم) كه به حكم آيه: 

« ليحملوا اوزارهم كامله يوم القيمه و من اوزارالذين يضلونهم بغير علم!(0؟/نحل) 

و نيز فرموده: 

« و ليحملن اثقالهم و اثقالا مع اثقالهم!»(١/عنكبوت)‏ 

/- طاعات منتقل كننده مثل حسنات ديكران به انسان 

بعضى از اطاعتها هست كه مثل حسنات ديكران را به انسان منتقل مى كند نه عين آنها را و قرآن در اين باره فرموده: 
«ونكتب ماقدموا و آثارهم!)(؟١/يس)‏ 


4- كناهان مضاعف كننده عذاب انسان 


ياره اى از كناهان است كه باعث دو جندان شدن عذاب مى شودء و قرآن در اين باره فرموده: 
« اذا لاذقناه ضعنف الحيوه و ضعئف المماه !)(0//اسرا) ونيز فرموده: 
« يضاعف لها العذاب ضعفين!) (١/احزاب)‏ 


-1١‏ طاعات مضاعف كننده ثواب انسان 


5٠١:ص‎ 

ياره اى از طاعتها هست كه باعث دو جندان شدن ثواب مى شود. مانند: 

<-١‏ انفاق در راه خدا» كه در باره اش فرموده: 

« مثل الذين ينفقون اموالهم فى سبيل الله كمثل حبه انبتت سبع سنابل فى كل سنبله ماه حبه!»)(١78/بقره)‏ 
و نظير اين تعبير در دو آيه زير آمده: 

« اولئكك يؤتون اجرهم مرتين يؤتكم كفلين من رحمته و يجعل لكم نورا تمشون به و يغفر لكم!)(8//حديد) 
علاوه براينكه به حكم آيه شريفه: 

« من جاء بالحسنه فله عشر امثالها!)( ١2٠‏ /انعام) 

بطور كلى كارهاى نيكك ياداش مكرر دارد . 

١١‏ - حسنات تبديل كننده سيئات به حسنات 

ياره اى از حسنات هست كه سيئات را مبدل به حسنات مى كند و خداى تعالى در اين باره فرموده: 

)ناقرف/١()!تانسح الا من تاب و آمن و عمل صالحا فاولئكك يبدل الله سيئاتهم‎ ١ 

-1١7‏ اعطاى حسنات نظير حسنات يكى به ديكرى 

يارة اق اخستات ات كه باعك فى شود نظيرش عايد ديكرى هم بشود و در اين باره فرموده: 


«و الذين آمنوا و اتبعتهم ذريتهم بايمان الحقنا بهم ذريتهم و ماالتناهم من عملهم من شىء كل امرء بما كسب 
رهين!)(١١/طور)‏ 


"1 - تسرى سيئات انسان به ديكرى 


ممكن است اكر در قرآن بككرديم نظير اين معنا را در كناهان نيز يبدا كنيم مانند ظلم به ايتام مردم» كه باعث مى شود فرزند 


خود انسان يتيم شود و نظير آن ستم در فرزندان ستمكر جريان يابد» كه در اين باره مى فرمايد: 


« و ليخش الذين لو تركوا من خلفهم ذريه ضعافا خافوا عليهم!» (1/نسا) 


-١5‏ تحويل و تحول سئيات يكى با حسنات ديكرى و بالعكس 


ياره اى حسنات است كه سيئات صاحبش را به ديكرى و حسنات آن ديكرى را به وى مى دهدء همجنانكه ياره اى از سيئات 


ص :51/8 
سيئات ديكرى را به او مى دهد. 
اين از عجايب امر جزا و استحقاق است. 


بحث بيرامون آن در ذيل آيه شريفه:« ليميز الله الخبيث من الطيب و يجعل الخبيث بعضه على بعض في ركمه جميعا فيجعله فى 
جهنم!) (0"/انفال)در الميزان آمده است. 


در موارد همه اين آياتى كه ديديد روايات بسيار متنوعى وارد شده كه هر دسته از آنها را در ذيل أيه مناسبيش در الميزان نقل 


شَة: اش 


بادقت در آيات سابق و تدبر در آنها اين معنا روشن مى شود كه اعمال انسانها از حيث مجازات يعنى از حيث تاثيرش در 


سعادت و شقاوت آدمى نظامى دارد غير آن نظامى كه اعمال از حيث طبع در اين عالم دارد . 


جون در اين عالم عمل خوردن مثلا- كه يكك عمل انسانى است » از حيث اينكه عبارت است از مجموع حركاتى جسمانى و 
فعل و انفعالهائى مادى كه تنها قائم به شخص خورنده است و اثرش هم كه عبارت است از سير شدنء عايد فاعل به تنهائى مى 
شود و با خوردن من ديكرى سير نمى شود و همجنين قيامى به غذاى خورده شده دارد. كه آن را از صورتى به صورت ديكر 
در مى آوردء ولى با جويدن اين غذا غذاهاى ديكر جويده نمى شود و هضم نمى كردد و نيز غذائى كه به صورت نان بوده 
مبدل به برنج نمى شود و ذات و هويتش متبدل نمى كردد و همجنين اككر زيد عمرو را بزند » اين حركاتى كه ازاو سر زده 
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تنها زدن است و جيز ديكرى نيست واتنها زيد زننده است نه ديكرى واتنها عمرو زده شده نه ديكرى و همجنين مثالهاى ديكر 


و ليكن همين افعال در نشاه سعادت و شقاوت احكامى ديكر دارد» همجنانكه مى بينيم قرآن كريم كناهان را كه از نظر نظام 


دنيائى اى بسا خدمت به نفس و كام كيرى از لذات باشد ظلم به نفس خوانده مى فرمايد: 
٠و‏ ما ظلمونا و لكن كانوا انفسهم يظلمون!(81/بقره) و نيز فرموده: 

«ولا يحيق المكر السيى ء الا باهله !0( 7؟/فاطر) و نيز فرموده: 

«انظر كيف كذبوا على انفسهم !16()0/انعام) و نيز فرموده: 


ثم قيل لهم اين ما كنتم تش ركون من دون الله؟ قالوا: ضلوا عنا بل لم نكن ندعوا من قبل شيئا كذلك يضل الله 
الكافرين!»("/او ا/غافر) 


و سخن كوتاه آنكه عالم مجازات نظامى جداكانه دارد » جه بسا مى شود كه يكك عمل در آن عالم مبدل به عملى ديكر مى 


شود و جه بسنا غملى كه امن عر وده مستئد نه«د ركرق. فى شوة:والعه سا به قعل حكمي من شود غير آن حكن كه درادنا 
داشت و همجنين آثار ديكرى كه مخالف با نظام عالم جسمانى است . 


5١94:ص‎ 


اين معنا نبايد باعث شود كه كسى توهم كند كه اكر اين مطلب را مسلم بككيريم بايد احكام عقل را در مورد اعمال و آثار آن 
بكلى باطل بدانيم و در اينصورت ديكر سنكك روى ستكك قرار نمى كيرد» بادين جهت جاى اين توهم نيست كه ما مى بينيم 
خداى سبحان هر جا استدلال خودش ويا ملادئكه موكل بر امور را بر مجرمين در حال مركك يا برزخ حكايت مى كند و 
همجنين هر جا امور قيامت و آتش و بهشت را نقل مى نمايد » همه جا به حجت هاى عقلى يعنى حجت هائى كه عقل بشر با 
آنها آشنا است استدلال مى كند و همه جا براين نكته تكيه دارد» كه خدا به حق حكم مى كندل وهر كس هر جه كرده به 


كمال و تمام به او بر مى كردد . 

وازآن جمله مى فرمايد: 

« و نفخ فى الصور فصعق من فى السموات و من فى الارض الا من شاء الله و نفخ فيه اخرى فاذا هم قيام ينظرون! 
و اشرقت الارض بنور ربها و وضع الكتاب و جى ء بالنبيين و الشهداء و قضى بينهم بالحق و هم لا يظلمون! 

و وفيت كل نفس ما عملت و هو اعلم بما يفعلون!» (/8تا١٠//زمر)‏ 


ونيز در قرآن اين خبر مكرر آمده؛ كه خدا بزودى در قيامت در ميان مردم به حق داورى و در آنجه اختلااف دارند به حق 
حكم مى كند و دراين باب كلامى كه از شيطان حكايت فرموده كافى است كه كفت: 


« ان الله وعدكم وعد الحق و وعدتكم فاخلفتكم و ما كان لى عليكم من سلطان الا ان دعوتكم فاستجبتم لى فلا تلومونى و 
لوموا انفسكم!)(١؟/ابراهيم)‏ 


از اينجا مى فهميم كه هر جند ميان نشاه طبيعت و نشاه جزا همانطور كه كفتيم اختلاف روشنى هست و ليكن جنان هم نيست 
كه حجت و دليل عقلى در نشاه اعمال و نشاه جزا باطل باشد. جيزى كه هست بايد با دقت و تدبر حل عقده كرد! 


و جيزى كه اين عقده را مى كشايد. اين است كه خداى تعالى در دعوت مردم و ارشادشان به زبان خود آنان حرف زده ودر 
مخاطباتش با آنان و بياناتى كه براى آنان دارد » طبق عقول اجتماعى سخن كفته و به اصول و قوانينى تمسكك كرده » كه در 
عالم عبوديت و مولويت داير است » خود را مولى و مردم را بندكان و انبيا را فرستاد كانى به سوى بند كان شمرهه و با امر و 
نهى و بعث و زجر و بشارت و انذار و وعده و تهديد و ساير ملحقات آن از قبيل عذاب و مغفرت و غيره ارتباط خود را با آنان 


حفظ فرموده است. 


اين طريقه قرآن كريم است در سخن كفتن با مردم و خود او تصريح مى فرمايد كه مساله عظيم تراز آن توهم ها و خيالاتى 


نمى يابد و 


57١ ص:‎ 


بهمين جهت آن حقايق را نازل و باز هم نازل كرده؛ تا هم افق با ادراكك بشر شود و در نتيجه آن مقدارى كه خدا مى خواهد 
از آن حقايق واز تاويل اين كتاب عزيز بة بفهمند همجنانكه فرمود:« و الكتاب المبين! انا جعلناه قرآنا عربيا لعلكم تعقلون! و انه 
فى ام الكتاب لدينا لعلى حكيم!» (١تا؟/زخرف)‏ 


يس قرآن كريم در خبر دادن از خصوصيات احكام جزا و آنجه مربوط به آن است اعتمادش بر احكام كليه عقلائيه استء كه 


در بين عقّلا داير است و اساسش مصالح و مفاسد است . 


لطف قضيه در اينجا است كه اين حقايق ينهان از سطح فهم هاى عادى با همه بلندى افقش قابل تطبيق با احكام عقلائى نامبرده 


است و مى شود با آنها توجيهش كرد . 


آرى عقل عملى اجتماعى هيج امتناعى ندارد از اينكه بعضى از مفسدين را مثلا به تمامى آثار سوئى كه بر عمل زشتش مترتب 
مى شود و ضررهائى كه به اجتماع مى زند مؤاخذه نموده؛ مثلا از قاتل تمامى حقوق اجتماعى كه به خاطر مركك مقتول فوت 
شده . مطالبه كند ويا اكر سنت زشتى در اجتماع باب كرده او را به تمامى زشتى هائى كه ديكران مرتكب مى شوند مؤاخذه 
كلك 


در مثال اول حكم كند به اينكه آنجه مقتول كناه داشته به حسب اعتبار عقلى به كردن قاتل است و در مثال دوم حكم كند به 
اينكه تمامى كناهانى را كه افراد اجتماع به خاطر ييروى از سنت او انجام داده اند كناه خود او است»ء هر جند كه كناه يكك 


يكك آن افراد هم هست و همانطور كه تكك تكك افراد را مؤاخذه مى كندء او را نيز مؤاخذه مى نمايد. 


و همجنين ممكن است در باره كسى كه عملى را انجام داده حكم كند به اينكه انجام نداده و يا در باره فعلى معين و محدود 
حكم كند به اينكه آن فعل نيست ويا حسنات ديكران حسنات ما است و يا اينكه انسان امثال آن حسنات را دارد » همه اينها به 


يس قرآن كريم اين احكام عجيبى كه در باب جزا دارد از قبيل مجازات و يا ياداش انسان, به خاطر كارى كه ديكران كرده 
اند و نسبت دادن فعل به كسى كه فاعل آن نيست و فعلى را غير آن كردن و امثال آن را تعليل نموده و با قوانين عقلائيه اى كه 
در ظرف اجتماع و در سطح افكار عمومى جريان دارد توضيح مى دهد » هر جند كه بر حسب واقع و حقيقت نظامى دارد غير 
نظام عالم حس و احكام اجتماعى و عقلائى محصور در جهار ديوارى زندكى دنيا است و به زودى براى انسان جيزهائى كه 


در امروز برايش مستور بود كشف مى شود واين كشف در روز قيامت است كه همه سرائر و باطن ها ظاهر 


57١ ص:‎ 

من شود 

همجنانكه قرآن كريم فرموده: 

٠و‏ لقد جئناهم بكتاب فصلناه على علم هدى و رحمه لقوم يؤمنون! 

هل ينظرون الا تاويله؟ يوم ياتى تاويله يقول الذين نسوه من قبل قد جاءت رسل ربنا بالحق!» (81/اعراف) 
و نيز فرموده: 


« و ما كان هذا القرآن ان يفترى من دون الله و لكن تصديق الذى بين يديه و تفصيل الكتاب لا ريب فيه من رب العالمين» تا 
آنجا كه مى فرمايد: بل كذبوا بما لم يحيطوا بعلمه و لما ياتهم تاويله!)(7تا9/يونس) 


با اين بيانى كه ذكر كرديم اختلافى كه در نظر ابتدائى ميان آيات مربوط به اين احكام عجيب و ميان امثال آيه: 
« فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره و من يعمل مثقال ذره شرا يره !0(ل/او//زلزله) 

و آيه:« لكل امرء بما كسب رهين!)(١7/طور)‏ 

و آيه:ه وان ليس للانسان الا ما سعى!)(89/نجم) 

و آيه:« ان الله لا يظلم الناس شيئا!»(؟/يونس) 

وآيات بسيارى ديكر موجود است برطرف مى شود . 


براى اينكه آيات دسته اول كه مورد بحث ما است حكم مى كند به اينكه كناهان كشته شده به ظلم » به كردن قاتل ظالم است 
و وقتى به كردن او بود اكر مؤاخذه اش كنندء به كناهان خودش مؤاخذه اش كرده اند و نيز آن آيات حكم مى كرد كه هر 
كس سقلة مدق ناب كند يووا ١‏ 0 ستكدية تنهائى أن كاه تراش دكب كشدة اثذع نان كنتتفاه نين من تكن نقد ابش كن 
معصيت دو معصيت است و اكر حكم مى كرد به اينكه ياور ظالم در ظلمش و بيرو بيشواى ضلالت هر دو شريكك در معصيتند 
و مثل خود ظالم و يبشواء فاعلند» قهرا مصداق آيه:« الا تزر وازره وزر اخرى ("/نجم)و نظاير آن مى شوندء نه اينكه اين 


دو طايفه از حكم آيه نامبرده مستثنا باشند و يا مورد نقض آن واقع كردند . 


آيه شريفه:« و قضى بينهم بالحق و هم لا يظلمون! و وفيت كل نفس ما عملت و هو اعلم بما يفعلون!)(29و١//زمر)‏ هم به همين 
معنا اشاره مى كند . جون جمله:« و خدا به آنجه مى كردند داناتر است!) دلالت وو يا حداقل اشعار به اين دارد كه يرداخت و 


دادن عمل هر كسى به وى بر حسب علم خدا و محاسبه اى است كه او از افعال خلق دارد» نه بر حسب محاسبه اى كه خلق 


بيش خود دارند» جون خلق علم و عقل اين محاسبه را ندارند» زيرا خدا اين عقل را در دنيا از آنان سلب كرده و در حكايت 


كفتار دوزخيان فرموده: ١‏ لو كنا نسمع او نعقل ما كنا فى اصحاب السعير!» (١٠/ملكك)‏ 


ونيز در آخرت هم عقل و علم را از آنان كرفته مى فرمايد: 


ص:١577‏ 
«و من كان فى هذه اعمى فهو فى الآخره اعمى و اضل سبيلا !» (7/ا/اسرى) 
و نيز فرموده:( نار الله الموقده التى تطلع على الافئده!)(ثو /ا/همزه) 


ودر تصديق اين كرفتن علم و عقل فرموده:« قالت اخريهم لا وليهم ربنا هؤلا-ء اضلونا فاتهم عذابا ضعفا من النار قال لكل 
ضعف و لكن لا تعلمون!» (/"/اعراف) 


كه در اين آيه براى همه متبوعان و تابعان عذاب دو جندان اثبات كرده. اما متبوعان براى اينكه هم خودشان كمراه بودند واهم 
ديكران را كمراه كردند و اما تابعان براى اينكه هم كمراه شدند و هم با ييروى متبوعين مكتب آنان را زنده نكله داشتند و 
باعث رونق آن مكتب شدند» آنككاه مى فرمايد:٠‏ هر دو طايفه نادانئد!») 


حال اكر بكوئى: ظاهر آياتى كه علم رااز مجرمين هم در دنيا وهم در آخرت سلب مى كند, منافات دارد با آيات ديكرى كه 
اثبات علم براى آنان مى كند » مانند آيه شريفه:« كتاب فصلت آياته قرآنا عربيا لقوم يعلمون!»(/فصلت) و مانند آياتى كه 


علاسوه بر اينكه خود آيات مورد بحث مشتمل بر احتجاجى است كه در آخرت عليه كفار مى شود وما جاره اى نداريم مكر 
اينكه براى آنان در آخرت عقل و ادراكى اثبات كنيم . 


« لقد كنت فى غفله من هذا فكشفنا عنكك غطاءكك فبص رك اليوم حديد!) (١7/ق)‏ و آيه شريفه: 
« ولو ترى اذ المجرمون ناكسوا رؤسهم عند ربهم ربنا ابصرنا و سمعنا فارجعنا نعمل صالحا انا موقنون!» (؟١/سجده)‏ 


در ياسخ مى كوئيم: منظور از اينكه كفتيم خداى تعالى علم در دنيا راااز آنان نفى كرده » نفى ييروى از علم است و منظور از 
نفى علم در آخرت از آنان اين است كه وقتى سر از قبر برمى آورند جهالتى كه در دنيا براساس آن زند كى كردند 
كريبانشان را مى كيرد و اعمالشان از ايشان منفكك نمى شود همجنانكه فرمود: 


«و كل انسان الزمناه طائره فى عنقه و نخرج له يوم القيمه كتابا يلقاه منشورا !) (1١/اسرا)‏ و نيز فرموده: 
« قال يا ليت بينى و بينكك بعد المشرقين» فبئس القرين!8()0/زخرف) و آياتى دكن نظن آان: 


امام غزالى از اين اشكال كه جككونه اعمال از يكى به ديكرى منتقل مى شود » ياسخى ديكر داده و در بعضى از رساله هاى 
خود بطور خلاصه كفته: نقل حسنات و 


ص :577 


سيئات به خاطر ظلمى كه انسان كردهء در همين دنيا و هنكام جريان ظلم واقع مى شود» ولى روز قيامت براى انسان كشف مى 
شود و مثلا-ظالم مى بيند كه طاعتهايش در نامه عمل ديكرى استء يس اين معنا در آخرت معلوم مى شود و كرنه در همان 


دنيا منتقل شده بود . 


همجنانكه فرمود:« لمن الملكك اليوم لله الواحد القهار!»(5١/غافر)‏ كه مى فرمايد در روز قيامت خداى واحد قهار مالكك است و 
حال آنكه در دنيا نيز مالكك حقيقى خدا استء لاجرم بايد بككوئيم منظور از اثبات ملكك براى خدا در قيامت اين است كه اين 
حقيقت در دنيا براى همه منكشف نيستء در قيامت منكشف مى شود ء جيزى را هم كه انسان نمى داند ودر خود سراغ 
ندارد» جنين جيزى براى او وجود ندارد » هر جند در واقع وجود داشته باشد و همينكه علم به آن جيز ييدا كرد در حقيقت 


همان هنكام فاراق ا نا شدة اسح 


يس با اين ياسخ مقصود كلام آن كسى كه كفته جكونه معدوم و امور عرضى منتقل مى شود؟ از اعتبار ساقط مى كردد, زيرا 
آنجه منتقل مى شود ثواب عمل و اطاعت است » نه خود عمل », و ليكن از آنجائى كه منظور از عمل نيكك ثواب آن است» 
تعبير مى كنند به اينكه عمل فلانى منتقل به ديكرى مى شود . 


واما اينكه كفت امور عرضى جككونه منتقل مى شود مى كوئيم: اثر اطاعت امرى خارج از انسان و عارض و لاحق به او نيست» 
تااين اشكال يبش آيد و نيز انتقال آن در آخرت بعد از معدوم شدنش در دنيا از قبيل اعاده معدوم و محال باشد و شما هم 


نمى توانيد اثر طاعات را امرى جوهرى بدانيد و كرنه از شما مى يرسيم نام اين جوهر جيست ؟ . 


بلكه اثر طاعات آن روشنائى است كه در قلب آدمى يديد مى آوردء جون طاعات اثرى در قلب دارد» كه ما نام آن را تنوير 
مى كذاريم» همجنانكه كناهان در قلب اثرى دارد كه بايد نامش را قساوت و ظلمت كذاشت و با انوار طاعات مناسبت و 
ارتباط قلب با عالم نور و معرفت و شهود معنوى مستحكم مى شود و به خاطر تاريكى ها و قساوت استعداد قلب براى دورى و 
حجاب بيشتر مى شود و ميان طاعات و معاصى تعاقب و تضاد استء همجنانكه خود قرآن فرموده:« ان الحسنات يذهبن 
السيئات!» (١١/هود)‏ ورسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم فرموده:؛ اتبع السيئه الحسنه تمحها- دنبال كناه حسنه اى بجاى آر 
تا آنرا محو كنى!)» و نام آثار سوء كناهان اثم است » يس آثام آثار حاصله از كناهان است و بهمين مناسبت است كه آن 
جناب فرمود:« آدمى حتى از اينكه تبغى به يايش برود اجر مى برد- ان الرجل ليثاب حتى بالشوكه تصيب رجله !) و نيز فرمود:٠‏ 


حدود شرعى 
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كفاره كناهان است - الحدود كفارات!) 


بنا بر اين ظالم از ظلمى كه مى كند ظلمت و قساوتى در دلش ببدا مى شود » كه آن ظلمت اثر نورى را كه از طاعات در 
قلبش يبدا شده بود مى زدايد و مظلوم از ظلم او متالم كشته شهوتش مى شكند و در نتيجه اثر كناهان يعنى ظلمتى كه از ناحيه 
آن در دلش بيدا شده بود زدوده مى شود و دلش به نوعى نورانى مى شود يس مى توان كفت نورى كه قبلا در قلب ظالم 
بوده» به قلب مظلوم منتقل مى شود و ظلمتى كه قبلا در دل مظلوم بود به قلب ظالم منتقل مى شود . 


اين است معناى انتقال حسنات و سيثات! 


حال اكر كسى بككويد: اينكه نقل نيستء بلكه آنجه تو كفتى معنايش اين شد كه نور قلب ظالم مى ميرد و خاموش مى شود و 
نورى ديككر در قلب مظلوم بيدا مى شود و همجنين ظلمت قلب مظلوم مى ميرد و ظلمتى ديكر در قلب ظالم بيدا مى شود واين 
نقل حقيقى نيست . 

در ياسخ مى كوئيم: كلمه « نقل » كاهى بر همين معنا نيز بطور استعاره به كار مى رود , مثلا كفته مى شود سايه از فلان جا به 
جاى ديكر منتقل شد ويا كفته مى شود نور آفتاب و يا جراغ از زمين به ديوار افتاد و از اين قبيل تعبيرات؛ معناى انتقال طاعات 


هم از همين قبيل است . 


به اين معنا كه از انتقال ثواب طاعات. به انتقال طاعات تعبير شده واز مسبب به سبب كنايه آورده شده است و اثبات وصف 
در محلى و ابطال مثل آن در محلى ديكر را نقل ناميده و همه اين تعبيرات در لسانها شايع است: و به برهان معلوم شده؛ هر 
جند كه در لسان شرع وارد نشده باشدء تا جه رسد به اينكه در لسان شرع هم وارد شده باشد ء اين بود خلاصه كفتار امام 


غزالى . 
تحليل و تنقيد كفتار غزالى 


حاصل كفتار وى اين شد كه اكر رفتارى كه خداى سبحان نسبت به هر قاتل و هر مقتول دارد نقل خوانده شدهء در حقيقت 
استعاره اى است در استعاره نخست به استعاره اثر طاعت را طاعت خوانده و سيس محو جيزى و اثبات جيزى ديكر را نقل 
ناميده و ما اكر اين ياسخ را كه غزالى داده در همه احكامى كه براى اعمال شمرديم جارى كنيم بايد همه آنها را مجاز بدانيم 
در حالى كه خواننده عزيز توجه فرمود, كه كفتيم خداى سبحان اين احكام را بر طبق نظريه عقل عملى و اجتماعى مقرر كرده 
و احكام خود را بر اساس آن نظريه ها تاسيس نموده؛ آنجه را كه عقل مصالح بداند مصالح دانسته؛ آنجه را مفاسد بشمارد 
مفاسد دانسته و شكى نيست كه اين احكام عقلى كه از 
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عقل صادر مى شود به اعتقاد حقيقت صادر مى شود نه مجاز و بهمين حساب قاتل را به جرم مقتول مؤاخذه نموده و مقتول و 
بأأووثه اوزاانه باذاكن عطاك قانل باقالئن و مدةدم هدو مميظيق بع تلفي د ركر تظير ارتكه فاشى اذ يق أغفقاء اسه قد 


اين وضع احكام نامبرده است در ظرف اجتماع؛ كه موطن احكام عقلى عملى است: و اما بالنسبه به غير اين ظرف يعنى در 
ظرف حقايقء البته بايد كفت: تمامى اين احكام مجازند» مكر اينكه ياى تحليل عقلى بيش آيدء به اين معنا كه اين مفاهيم از 
آنجا كه مفاهيمى اعتباريه هستند كه از حقايق كرفته شده اند و به مجاز و ادعا جزء مصاديق آن حقايق شمرده شدند لاجرم 


همه آنها با مقايسه با آن حقايق ماخوذه مجازهائى خواهند بود(دقت فرمائيد!) 
08- نوشته و محفوظ بودن اعمال انسان 


يكى ديكر از احكام اعمال اين است كه به حكم آيات زير اعمال بندكان محفوظ و نوشته شده است و روزى مجسم خواهد 


شد: 

« يوم تجد كل نفس ما عملت من خير محضرا و ما عملت من سوء تود لو ان بينها و بينه امدا بعيدا!»)(٠/ال‏ عمران) 
« و كل انسان الزمناه طائره فى عنقه و نخرج له يوم القيمه كتابا يلقاه منشورا!» (١/اسرا)‏ 

و نكتب ما قدموا و آثارهم و كل شىء احصيناه فى امام مبين!)(؟١/يس)‏ 

« لقد كنت فى غفله من هذا فكشفنا عنكك غطائكك فبص ركك اليوم حديد!)(١7/ق)‏ 

١8‏ ارتباط بين حوادث و اعمال انسان 


يكى ديكر از احكام اعمال اين است كه بين اعمال انسان و حوادثى كه رخ مى دهد ارتباط هستء البته منظور ما از اعمال تنها 
حركات و سكنات خارجيه اى است كه عنوان حسنه و سيئه دارند» نه حركات و سكناتى كه آثار هر جسم طبيعى استء به 


آيات زير توجه فرمائيد: 

١و‏ ما اصابكم من مصيبه فبما كسبت ايديكم و يعفوا عن كثير!)(0اشورى) 
ان الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما بانفسهم! 

و اذا اراد الله بقوم سوء فلا مرد له !)(١١/رعد)‏ 


« ذلكك بان الله لم يكك مغيرا نعمه انعمها على قوم حتى يغيروا ما بانفسهم!)(87/انفال) 


ودر كتاب خداى تعالى دو آيه هست كه مطلب را تمام كرده » و به وجود اين 
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ارتباط تصريح نموده است » يكى آيه شريفه: 


« و لوان اهل القرى آمنوا و اتقوا لفتحنا عليهم بركات من السماء و لكن كذبوا فاخذناهم بما كانوا يكسبون!» (48/اعراف)و 
ديكرئ آية: 


«ظهر الفساد فى البر و البحر بما كسبت ايدى الناس ليذيقهم بعض الذى عملوا لعلهم يرجعون!0(١5/روم)‏ 


يس معلوم مى شود حوادثى كه در عالم حادث مى شود, تا حدى تابع اعمال مردم استء اكر نوع بشر بر طبق رضاى خداى 
عمل كند و راه طاعت او را بيش كيرد » نزول خيرات و باز شدن درهاى بركات را در بى دارند و اككر اين نوع از راه عبوديت 
منحرف كشته » ضلالت و فساد نيت را دنبال كنند و اعمال زشت مرتكب كردند » بايد منتظر ظهور فساد در خشكى و دريا و 
هلاكت امتها و سلب امنيت و شيوع ظلم و بروز جنككها و ساير بدبختى ها باشند بدبختى هائى كه راجع به انسان و اعمال انسان 
است و همجنين بايد در انتظار ظهور مصائب و حوادث جوىء, حوادثى كه مانند سيل و زلزله و صاعقه و طوفان و امثال آن 
خانمان برانداز است باشند و خداى سبحان در كتاب مجيدش به عنوان نمونه داستان سيل عرم و طوفان نوح و صاعقه ثمود و 
صرصر عاد و از اين قبيل حوادث را ذكر فرموده . 

يس هر امتى كه طالح و فاسد شد قهرا در رذائل و كناهان فرو مى رود و خدا هم وبال آنجه كرده بدو مى جشاند و قهرا منتهى 
به هلاكت و نابوديشان مى شود ء به اين آيات توجه فرمائيد: 


أو لم يسيروا فى الارض فينظروا كيف كان عاقبه الذين كانوا من قبلهم؛ كانوا هم اشد منهم قوه و آثارا فى الارض» فاخذهم 


« و اذا اردنا ان نهلكك قريه امرنا مترفيها ففسقوا فيهاء فحق عليها القول» فدمرناها تدميرا !»(8١/اسرا)‏ 
«ثم ارسلنا رسلنا تترا كلما جاء امه رسولها كذبوه. فاتبعنا بعضهم بعضا و جعلناهم احاديث فبعدا لقوم لا يؤمنون!» (5/مومنون) 


فرد هم مثل امت استء او نيز حسنه و سيئه و عذاب و نقمت دارد» جيزى كه هست بسيار مى شود كه فرد به نعمت اسلاف و 


نياكان خود متنعم مى شودء همجنانكه به مظالم آنان معذب مى كرددء به آيات زير توجه فرمائيد: 
١‏ قال انا يوسف و هذا اخىء قد من الله عليناء انه من يتق و يصبر فان الله لا يضيع اجر المحسنين! (40/يوسف) 


و مراد از منتى كه خدا بر او نهاد همان ملكك و عزت و نعمت هاى ديككر او است. 
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« فخسفنا به و بداره الارض!)(١//قصص)‏ 

)ميرم/ه٠(»!ايلع و جعلنا له لسان صدق‎ ١ 

كه كوا منظور از ياد خير ذريه صالحه اى است كه مشمول انعام او باشند » همجنانكه در جائى ديكر فرموده: 
١وَ‏ جَعَلّها كلِمَه باقيَهٌ فى عَقَبه!١(18/زخرف)‏ 


«و اما الجدار فكان لغلامين يتيمين فى المدينه و كان تحته كنز لهما وكان ابوهما صالحاء فاراد ربكك ان يبلغا اشدهما و 
يستخرجا كنزهما...!70)0//كهف) 
١و‏ لَيِحْشٌ الَّدينَ لَو تركوا مِنْ حَلْفهمْ ذريَه ضعافاً خاقُوا عَلَيهم...!»(9/نسا) 


و مراد ازاين ذريه هر نسل آينده ايست كه كرفتار آثار شوم ظلم نياكان خود مى شوند . 


و سخن كوتاه اينكه وقتى خداى عزوجل نعمتى را برامتى يا فردى افاضه فرمود , اككر آن امت و يا آن فرد صالح باشدء آن 
نعمت در واقع هم نعمتى بوده كه خدا بر او انعام فرموده و يا امتحانى بوده كه خواسته او را به اين وسيله بيازمايد» همجنانكه از 
سليمان حكايت كرده است كه كفت: 


« هذا من فضل ربى ليبلونى ء اشكر ام اكفر و من شكر فانما يشكر لنفسه. و من كفر فان ربى غنى كريم!)(50/نمل) 

و نيز فرموده: 

«لئن شكرتم لازيدنكم و لثئن كفرتم ان عذابى لشديد!)("/ابراهيم) 

واين آيه نظير آيه قبلش دلالت دارد بر اينكه خود عمل شكر » يكى از اعمال صالحه اى است كه نعمت را در يى دارد . 


واكر طالح و بد باشد» نعمتى كه خدا به او داده به ظاهر نعمت است و در واقع مكرى است كه در حقش كرده و استدراج و 
املا است جنانكه در باره ١‏ نيرنكك» در كلام مجيدش فرموده: ١‏ و يمكرون و يمكر الله و الله خير الماكرين!» (0/انفال) 


ودر باره استدراج و املا فرموده: 
١‏ سنستدرجهم من حيث لا يعلمون واملى لهم ان كيدى متين!)(1870و187/اعراف) 


و نيز فرموده: « و لقد فتنا قبلهم قوم فرعون!)(17١/دخان)‏ 


و وقتى بلاها و مصائب يكى يس از ديكرى مى رسدء مردم در مقابل اين نيز مانند نعمتها دو جورند, اككر مردمى وايا فردى 
باشند صالح» اين مصيبت ها براى آنان فتنه و آزمايش است و خدا بوسيله آن بند كان خود را مى آزمايد» تا خبيث از طيب و 
باك از ناياك جدا و متمايز شود و مثل امت صالحه و فرد صالح كه كرفتار آنها مى كردد. مثل طلا است كه كرفتار بوته 
آتش و محكك آزمايش مى شود., تا خالصش از ناخالص مشخص شود . 


ص :57 

و خدا در اين باره فرموده: 

١١‏ حسب الناس ان يتركوا ان يقولوا آمنا و هم لا يفتنون؟ 

و لقد فتنا الذين من قبلهم, فليعلمن الله الذين صدقوا و ليعلمن الكاذبين! 

ام حسب الذين يعملون السيئات ان يسبقونا ساء ما يحكمون! (١تا؟/عنكبوت)‏ 

و نيز فرموده: 

«و تلكك الايام نداولها بين الناس و ليعلم الله الذين آمنوا و يتخذ منكم شهدا ) (١١/ال‏ عمران) 


واكر قوم و فردى كه به آن كرفتاريها و مصائب كرفتار شده اند طالح و بدكار باشند» خود اين حوادث عذاب و كيفرى است 
كه در مقابل اعمال خود مى بينند و آيات سابق نيز بر اين معنا دلالت داشت . 


يس اين هم يكى از احكام عمل آدمى استء كه به صورت حوادث نيكك و بد در مى آيد و عايد صاحب عمل مى شود . 


والقا اتن أيه شريفه كد كي لماي 


« و لولا-ان يكون الناس امه واحده لجعلنا لمن يكفر بالرحمن لبيوتهم سقفا من فضه و معارج عليها يظهرون! و لبيوتهم ابوابا و 
سررا عليها يتكئون! و زخرفا وان كل ذلكك لما متاع الحيوه الدنيا و الاخره عند ربكك للمتقين !)("ناه/زخرف) 


نظرى به بحث ما ندارد» بلكه مراد از آن( و خدا داناتر است!) مذمت دنيا و سركرمى هاى آن استء مى خواهد بفرمايد لذات 
دنيا در برابر نعمت هائى كه نزد خداى سبحان است قدر و قيمتى ندارد و بهمين جهت خداى تعالى آن را به كفار مى دهد و 
ال ارت قن عسعد وقار و قورت مر حة فت دورند كى اخرك است واكرتبوة كذاافراة اسان مكل عمد يكرتو 


مساعيشان يكى و نظير هم استء هر آينه زندكى دنيا را مخصوص كفار مى كرد . 


حال اكر كسى بكتُويد: حوادث عمومى و مخصوصا از قبيل سيل ها و زلزله ها و بيماريهاى واكير و جنكك و جدالها » هر يكك 
براى خود علل طبيعى دارد» عللى كه اختصاص به يكك قوم و دو قوم ندارد» هر وقت و هر جا آن علل بيدا شد » معلولشان هم 
بيدا مى شود » جه مردم آنجا صالح باشند و جه طالح و بنا بر اين ديكر معنا ندارد ييدايش آنها را به اعمال خوب و بد تعليل و 


توجيه كنيم و اينككونه تعليلها فرضيه هائى است دينى كه با واقع مطابقت ندارد . 


در ياسخ مى كوئيم : اين يكك اشكال فلسفى است كه منافاتى با بحث تفسيرى ما كه مربوط است به آنجه از كلام خدا استفاده 
مى شود ندارد و ما اين اشكال را در بحث فلسفى جداكانه اى در تفسير آيه:« و لو ان اهل القرى آمنوا و اتقوا لفتحنا عليهم 


بركات من 
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السماء!)(9428/اعراف) بطور مفصل در الميزان بحث كرده ايم. 


و خلا-صه بحثى كه در آنجا خواهيم كرد اين است كه اين اشكال ناشى از بدفهمى و عدم توجه به منطق قرآن است و اهل 
قرآن خيال كرده اند اينكه قرآن و اهل آن اعمال نيك و بد مردم را باعث حدوث حوادثى نيكك و بد مى دانند» مى خواهند به 
كلى علل طبيعى را از عليت انداخته؛ تاثير آنها را انكار كنند و يا بككويند همانطور كه علل طبيعى عليت دارد؛ اين اعمال هم 
دارد» در حالى كه جنين نيستء اعتقاد به تاثير افعال كه جاى خود دارد» حتى قرآن و اهل آن و بلكه عموم خدايرستان با اثبات 
صانع نمى خواهند قانون عليت و معلوليت عمومى را انكار كنند و بككويند آنجه اتفاق مى افتد صرف اتفاق است و حتى نمى 
خواهند خداى تعالى را در يديد آمدن حوادث شريك علل طبيعى بدانند» بعضى از حوادث را به علل طبيعى مستند كنند و 
بعضى ديكر را به خداى تعالى نسبت دهندء بلكه منظورشان در هر دو مرحله اثبات علتى استء در طول علل طبيعى» اثبات 
عاملى است معنوى» فوق عوامل مادى » مى خواهند بكويند , هم علل طبيعى دست اندر كارند و هم افعال بندكان و هم خود 
خداى تعالى» اما بطور ترتيب» نزديكترين علت به حدوث حوادث؛ علل طبيعى است و باعث بكار افتادن عوامل رحمت و 
غضب الهى است و باعث جلب رحمت و فوران غضب الهىء اعمال نيكك و بد انسانها است نظير نامه نوشتن كه يكك عمل 


استء هم به نوكك قلم نسبتش مى دهيم وهم به خود قلم وهم به دست و ينجه نويسنده وهم به خود او . 


حال خواهى يرسيد : منظور ازاين حرف جيست ؟ مى كوييم همانطور كه در بحث از نبوت عامه كفتيم » خداى تعالى كه 
عالم كون را آفريد و به راه انداخت »ء انسان را هم به سوى سعادت هستى و كمال زندكيش به راه انداخته و معلوم است كه 
يكى از مراحل اين نوع در مسيرش به سوى سعادت, مرحله عمل او است : كه اكر بشر در اين مرحله دجار مانعى بشود؛ كه او 
رااز سير به سوى سعادت متوقف نموده و مشرف به هلا-كت و نابودى سازدء خداى تعالى در مقابل آن مانع جيزى قرار مى 
دهد تا آن مانع را بر طرف كند و اكر آن مانع جزئى از همين انسانها است آن جزء فاسد رااز بين مى برد » نظير مزاج بدنى 
كه همواره در جنكك با عوارض و بيماريهائى است » كه يا همه بدن ويا عضوى از آن را تهديد مى كندءاكر بتواند آن 


غارف دزا رشه كناف كنل وا كر تتوانسة عاجز مانة نوا ا ودعضوررا رفاامى كند تايه كلق از كارءتيفقدة 


و مشاهده و تجربه اين معنا را اثبات كرده. كه صانع عالم هر نوع از انواع صنع و تكوين را مجهز به اسلحه دفاع از آفات و 
فسادهائى كرده كه متوجه به سوى او است و معنا ندارد كه تمامى موجودات مسلح به اين نوع اسلحه باشند و تنها نوع و يا فرد 
انسان 
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از كليت مستثنا باشد و نيز اثبات كرده كه هر موجود نوعى را به دشمنى كرفتار كرده ‏ تا دفاع از خود و دور كردن دشمن 
وادارش كند به اينكه قواى وجودى خود را به كار بككيرد و ازاين راه وجودش كامل شود و به آن غايت و سعادتى كه برايش 
در نظر كرفته شده برسدء وقتى وضع همه موجودات اينطور است جككونه ممكن است انسان اينطور نباشد و عالم صنع نسبت به 


خصوص وو بى اعتنائى كرده باشد . 
اين همان معنائى است كه آيه شريفه: 


١و‏ ما خلقنا السموات و الارض و ما بينهما لاعبين! ما خلقناهما الا بالحق و لكن اكثرهم لا يعلمون!)(8/و9/دخان) 


« وما خلقنا السماء و الارض وما بينهما باطلا ذلكك ظن الذين كفروا!)(70/ص) 
بر آن دلالت دارند 5 


يس همانطور كه يكك صنعتكر اكر جيزى را به عنوان سركرمى و تفريح بسازدء بدون اينكه عنايتى و حاجتى به آن داشته 
باشدء همينكه آن را ساخت ارتباطش با آن قطع مى شود و ديكر اعتنائى به آن ندارد كه جه مى شود و در كدام خاكروبه مى 
افتد و فاسد مى شود وامااككر جيزى را براى منظورى بسازد» همواره مراقب آن خواهد بود و آن را زير نظر مى كيردء تا اكر 
خطرى كه آن رااز صلاحيت به كار بردن در آن منظور ساقط ميكند تهديدش كرد ء از آن خطر جلو كيرى كند و به اين 
منظور اكر صلاح ديد از يكى از اجزاى آن كه در نتيجه دادنش مؤثر است صرفنظر مى كند و يا جزئى ديكر به آن اضافه مى 


كتد و ناا كريد دبكر منظورش "ا تاميخ نمق كنده اورافك تمودة + ازنو ان زاف "سااذ و صنتعت جد يدى :درست م كثل. 


وضع خلقت آسمانها و زمين و موجودات در آنها كه يكى از آنها انسان است نيز جنين استء. خداى تعالى آنجه را خلق كرده 
عبث و بيهوده خلق نكرده. بلكه براى اين خلق كرده كه به حد كمالش برساند و دو باره به سوى خودش بركرداند» همجنانكه 


فرمود: 

)نونموم/١١0()!نوعجرت فحسبتم انما خلقناكم عبثا و انكم الينا لا‎ ١ 
و نيز فرموده:‎ 

«وان الى ربكك المنتهى )3 ؟/نجم) 


و وقتى وضع بدين قرار باشد» بديهى است كه عنايت الهيه بايد شامل انسان نيز بشود و او را مانند ساير مخلوقاتش به آن غايتى 


كه براى رسيدن به آن غايتش آفريده برساند و براى رساندنش به آن غايت نخست او را دعوت و ارشاد كند و سيس امتحان و 


ابتلا را در كارش اعمال كند و اككر از اين راه هم نشد آن كسى كه غايت خلقت در او 


دن 


باطل شده و ديكر وجودش به آن غايت نمى رسد وهدايت به دردش نمى خوردء آن كس را هلاكك سازد واين هلاءكك 


ساختن خود مايه اتقان در فرد و در نوع استء به سرنوشت امتى خاتمه مى دهد و ديكران را از شر آن امت راحت مى كند . 
همجنانكه فرموده: 

« و ربكك الغنى ذو الرحمه ان يشا يذهبكم و يستخلف من بعدكم ما يشاء كما أنشأكم من ذريه قوم آخرين!0(١١/انعام)‏ 
دقت در جمله « و ربكك الغنى ذو الرحمه - يرورد كار تو بى نياز و داراى رحمت است!) را فراموش نفرمائيد . 


واين سنت يعنى سنت ابتلا و انتقام ستتي ربانى است كه در كتاب خود آن را سلتي 0 شكست نايذير و غير مقهور خوانده و 


غالب و منصورش معرفى نموده » فرموده: 


« وما اصابكم من مصيبه فبما كسبت ايديكم و يعفوا عن كثير و ما انتم بمعجزين فى الارض و ما لكم من دون الله من ولى و لا 


نصير!» (٠"و١/شورى)‏ 

و نيز فرموده: 

« و لقد سبقت كلمتنا لعبادنا المرسلين انهم لهم المنصورون و ان جندنا لهم الغالبون!)(3171ا71١١/صافات)‏ 
-١١‏ غلبه عوامل سعادت بر عوامل تيره بختى 


يكى ديكر از احكام اعمال از حيث سعادت و تيره بختى اين است كه عوامل سعادت بر عوامل شقاوت و تيره بختى غلبه دارد 
و بر آن فائق است و از طايفه اول هر صفت و خصوصيت جميله اى جون فتح و ييروزى و ثبات و استقرار و امنيت و تاصل و 
بقااستء همجنانكه مقابلاءت اين صفات يعنى بى دوامى و بطلا-ن و تزلزل و ترس و زوال و مغلوبيت و نظاير آن از جمله 


و آنات قراق كر ابح معنا شياز زياد اسك وركن اق باوة كافى اسيث اباك زيو ارا اذ تر يكدراني: 


« ... مثلا- كلمه طيبه كشجره طيبه اصلها ثابت و فرعها فى السماءء تؤتى اكلها كل حين باذن ربها و يضرب الله الامثال للناس 
لعلهم يتذكرون! و مثل كلمه خبيثه كشجره خبيثه اجتثت من فوق الارض مالها من قرار يثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت فى 
الخبون اندها وى اللخر و تقل اننا الظطاليين وى يقهز الجا بقاءاة 


(6”تالا7/ابراهيم) 


در اين آيه شريفه حق را به درختى طيب و ريشه دار و بارور و باطل را به بوته اى خبيث و بى ريشه و بى دوام وبى خاصيت 


مثل رده اسيت: 


« ليحق الحق و يبطل الباطل!8(0/انفال) 
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)هط/٠15()0!تسا و العاقبه للتقوى - سرانجام از آن تقوا‎ ١ 

« و لقد سبقت كلمتنا لعبادنا المرسلين انهم لهم المنصورون و ان جندنا لهم الغالبون!» (77131171١١/صافات)‏ 
« و الله غالب على امره و لكن اكثر الناس لا يعلمون!)(١؟/يوسف)‏ 

و آياتى ديكر نظير اينها . 


واينكه در ذيل آيه اخير فرموده:« و ليكن بيشتر مردم نمى دانند!» خود اشعار به اين دارد كه اين غلبه خدائى طورى نيست كه 
همه مردم آن را بفهمند, بلكه اكثر مردم نسبت بدان جاهلند واكر اين غلبه غلبه محسوس بودء همه آن را مى ديدند و ديكر 
معنا نداشت بفرمايد: بيشتر مردم نمى دانند» يس غلبه نامبرده از دو جهت براى اكثريت مردم مجهول است و آنها كه منكر آنند 


انكارشان از دو جهت است . 


اول اينكه فكر انسان محدود است و تنها ييش ياى خود را مى بيند و مى فهمد و اما امورى كه از نظر او غايب است نمى بيند» 
او هر جه مى كويد در باره وضع روز حاضرش مى كويد واز آينده خود غافل استء تنها دولت يكك روزه را دولت و غلبه 
يكك ساعته را غلبه مى داند و عمر كوتاه خود و زندكّى اندكك خويش را معيار و مقياس قرار داده» بر طبق آن بر له يا عليه كل 


اما خداى سبحان كه محيط به زمان و مكان و حاكم بر دنيا و آخرت و قيوم بر هر جيز استء وقتى حكمى مى كند حكمش 
فصل و جون قضائى مى راند قضايش حتم استء دنيا و عقبى نسبت به او حاضر و عالم واحدى استء او ترس فوت ندارد و 
بهمين جهت در هيج امرى عجله نمى كند» يس ممكن است - بلكه واقع هم شده - كه فساد يكك روز را وسيله اصلاح عمرى 
ويا محروميت فردى را وسيله رستكارى امتى قرار دهد» آن وقت جاهل تنكك نظر خيال مى كند كه وضع آن يكك فرد خدا را 
به ستوه آورده و خدا نتوانسته آن را اصلاح كند ويا فكر مى كند خدا مغلوب هم مى شود و كسانى مى توانند از او ييشى 
بكي ر ند( و جه بد حكمى است كه مى رانند!) 


نمى دانند كه خداى سبحان همانطور كه يكك قطعه زمان را مى بيند» سراياى سلسله زمان را هم مى بيند و همانطور كه بر يكك 
فرد از خلق خود حكم مى كندء بر تمامى خلق نيز حكم مى كندء هيج كارى او رااز كارهائى ديكر باز نمى دارد و حفظ 


زمين و آسمان خسته اش نمى كند» خدائى است على و عظيم » همو است كه به يبامبرش مى فرمايد: 
«ولايغرنكك تقلب الذين كفروا فى البلاد! متاع قليل ثم ماويهم جهنم و بئس المهاد!)(1942و1917/ال عمران) 


دوم اينكه غلبه معنويات غير غلبه جسمانيات است, جون غلبه جسمانيات اين 
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است كه مسلط بر افعال شود و آن را منقاد و مطيع قاهر و غالب سازد به اين معنا كه حريت اختيار را سلب نموده» كره و اجبار 
را كسترش دهدء همانطور كه عادت سلاطين مستبد و غالب همين استء كه بعد از غلبه عده اى را مى كشندء جمعى را اسير 
مى كنند و در بقيه به دلخواه خود تحكم و زوركوثئى روا مى دارند از سوى ديككر تجربه و حكم و برهان هم دلاللت دارد بر 
اينكه فشار و كره دوام ندارد( در مثل مى كويند به نيزه مى توان تكيه داد اما روى نيزه نمى توان نشست!) و سلطه اجانب 


هيجوقت بر امتهاى زنده استقرار دائمى نيافته » بلكه در كرو جند روزى اندكك است . 


به خلا-ف غلبه معنويات كه دلهائى يافت مى شود تا در آن منزل كيرد و افرادى معتقد و مؤمن به آن بار مى آورد و معلوم 
است كه نه ما فوق ايمان تام درجه اى هست و نه جون احكام آن حصنى استء وقتى ايمان به يكى از امور معنوى در دل ييدا 
مى شودء هر جند كه روزى و برهه اى از زمان نككذارند ظهور كند ء بالاخره روزى خودنمائى خواهد كرد و دهرى طولانى 
حكومت خواهد كرد و بهمين جهت است كه مى بينيم دولت هاى بزركك و جوامع زنده امروز كمال اعتنا را به مساله تبليغ 
دارند» بيش از آن مقدارى كه به ارتش و سلاحهاى جنككى اعتنا به خرج مى دهند» جون مى دانند كه سلاح معنوى شديدتر از 


تازه اين در معنويات صورى و موهوماتى است كه مردم در شؤون اجتماعى خود به آن اعتقاد دارند و امور موهوم هم از حد 
خيال و وهم تجاوز نمى كند. حال ببين غلبه و دوام معنويات حقيقى كه خداى سبحان بدان دعوت مى كند( واز نهاد خود 
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بشر سرجشمه مى كيرد») جقدر است و جقدر ريشه دار است . 


يس حق از اين جهت كه حق است جيزى جز باطل و ضلالت در مقابلش قرار ندارد» همجنانكه قرآن كريم فرموده:« فما ذا بعد 
الحق الا الضلال !» (7/يوسفئ) و معلوم است كه باطل تاب مقاومت در برابر حق را ندارد» يس همواره غلبه با حجت حق 


اين وضع حق استء از همين جهت كه حق است و اما وضع حق از حيث تاثير و رساندن بشر به هدف » نيز غلبه اش شكست 
نايذير است » نه تخلف دارد و نه اختلاف » جون اكر مؤمن به حق بر دشمن حق غلبه كند و در همين ظاهر زندكى دنيا براو 
جيره كردد كه معلوم است هم ييروز است و هم ماجور و اككر دشمن حق بر او غلبه كند » باز هم ضرر نمى كند حتى اككر او را 
مجبور به كارى كند وظيفه اش اين است كه طبق اجبار و اضطرار عمل كند و همين عمل باز مطابق رضاى خداى تعالى است» 
همجنانكه فرمود: ١‏ الا ان تتقوا منهم تقيه !)(18/ال عمران) و حتى اكر او را بكشد م ركش مركك نيستء بلكه 
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حياتى است طيبء همجنانكه فرمود:« و لا تقولوا لمن يقتل فى سبيل الله اموات بل احياء و لكن لا تشعرون!8(0١/بقره)‏ 


يس مؤمن در هر حال و هميشه منصور و غير مغلوب است, حال يا هم در ظاهر و هم در باطن و يا تنها در باطن همجنانكه 
فرمود:« قل هل تربصون بنا الا احدى الحسنيين !)(07/توبه) 


از اينجا روشن مى شود كه حق در دنيا غالب است» هم در ظاهر دنيا و هم در باطن آنء اما در ظاهر براى اينكه عالم خلقت 
همانطور كه توجه فرموديد نوع انسانى را تكوينا به سوى حق و سعادت هدايت مى كند و به زودى بشر را به هدف نهائى مى 
رساندء آرى غلبه اى كه به ظاهر از باطل مى بينيم » تاخت و تازهائى بى دوام است كه نبايد بدان اعتنا كرد و بايد دانست كه 
تاخت و تاز باطل همواره مقدمه ايست براى ظهور حق» رشته زمان هم كه به آخر نرسيده و روزكار هنوز تمام نشده و نظام 
هستى هم هركز شكست نمى خورد واما اينكه كفتيم در باطن هم غالب است » براى اينكه حجت و دليل قاطع هميشه با حق 
است و باطل هيج دليلى ندارد . 


واما اينكه كفتيم: قول و فعل حق عبارت است از قول و فعلى كه متصف به صفات جميله اى جون ثبات و بقا و حسن باشد و 
قول و فعل باطل آن است كه متصف به صفات نايسند جون تزلزل و زوال و قبح و بدى باشد» وجهش همان است كه در بحث 
هاى كذشته به آن اشاره كرديم و كفتيم از آيه شريفه:« ذلكم الله ربكم خالق كل شى ء!27(0ا/غافر) و آيه شريفه:« الذى احسن 
كل شىء خلقه!)» (لا/سجده)و آيه شريفه:« ما اصابكك من حسنه فمن الله و ما اصابكك من سيئه فمن نفسكك!)(74/نسا) استفاده 
مى شود كه سيئات و بديها اعدام و بطلان هائى هستند كه مستند به خدا نمى باشند» زيرا هستى مستند به خداى فاطر و مفيض 
وجود استء نه نيستى هاء به خلاف حسنات كه جون به حكم آيات مذكوره مستند به خدايند» امور وجودى هستند و به همين 
جهت است كه فعل و قول حسن منشا هر جمال و منبع هر خير و سعادت از قبيل ثبات و بقا و بركت و نفع است و بر عكس 


قول و فعل بد منشا هر زشتى و منبع هر بدبختى است . 
و خداى تعالى در همين باره مى فرمايد: 


« انزل من السماء ماء فسالت اوديه بقدرها فاحتمل السيل زبدا رابيا و مما يوقدون عليه فى النار ابتغاء حليه او متاع زبد مثله 
كذلك يضرب الله الحق و الباطل فاما الزبد فيذهب جفاء و اما ما ينفع الناس فيمكث فى الارض!107(0/رعد) 


١4‏ - هماهنكى حسنات با عقل و تخلف سيئات از عقل 


يكى ديكر از احكام اعمال اين است كه حسنات جه اقوال و جه افعال مطابق حكم عمل است, به خلاف سيئات كه جه اقوالش 
وجه افعالش بر خلاف عقلند ودر 


ص :6*0 


سابق هم كفتيم كه خداى سبحان اساس تمامى آنجه را كه براى بشر بيان كرده عقل قرار داده( البته منظور ما از عقل همان 
نيروئى است كه بوسيله آن انسان حق را از باطل و خوب رااز بد تميز مى دهد!) و بهمين جهت است كه مردم را به يبيروى از 
عقل سفارش نموده و از جيزى كه سلامت و حكمرانى آن را مختل مى سازد نهى فرموده . مانند شراب و قمار و لهو و غش و 
غرر در معاملاءت و نيز از دروغ و افترا و بهتان و خيانت و ترور و هر عملى كه سلامت عقل در حكمرانى را مختل مى سازد 
نهى فرموده. جون همه اين كارها عل انسان را در مرحله عمل دجار خبط مى كند » واين را هم مى دانيم كه اساس حيات 


بشر در همه شؤون فردى و اجتماعيش بر سلامت ادراكك و صحت فكر و انديشه است . 


و شما خواننده عزيز اكر مفاسد اجتماعى و فردى راء حتى آن مفاسدى كه فسادش براى همه جوامع مسلم است و كسى منكر 
آن نيستء مورد تجزيه و تحليل قرار دهى» خواهى ديد كه اساس آن مفاسد اعمالى است كه باعث از كار افتادن عقل در 
حكومت وهدايت است و بقيه مفاسد هم هر قدر كه زياد باشد و هر قدر بزركك باشدء باز اساسش همين بطلان حكومت عقل 


است! 
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كفتارهاى علامه طباطبائى در بيان مواقف و مسائل بعداز مرى 
زندكانى بعداز مرى 

مرى و برزخ و حيات اخروى 


70/ : الميزان ج : ؟ ص‎ -١ 


ص :572 


ص :/577 
١‏ كيف تَكَفْرُونَ بالل وَ كتدّع أمْوناً فأخيكع كم يميئكخ ثم يخيبكة ثم إلَيِه تُوجَعُون! 


« شما كه مردكان بوديد و خدا جانتان بداد و بار ديكرتان مى ميراند و باز جانتان مى دهد و باز سوى او بر مى كرديد جكونه 


منكر او مى شويد؟) ( 8١/بقره)‏ 


دراين آيات حقيقت انسان را و آنجه را كه خدا در نهاد او به وديعه سيرده؛ بيان مى كند» ذخائر كمال» وسعت دائره وجود اوء 
آن منازلى كه اين موجود در مسير وجود خود طى مى كندء يعنى زندكى دنيا وسيس مركك و بعد از آن زندكى برزخ و 
سيس مركك و بعد زندكّى آخرت» سيس بازكشت به خداء اين كه اين منزل آخرين منزل در سير آدمى استء خاطر نشان مى 
سازد. 


در خلال اين بيان ياره اى از خصائص و مواهب تكوين و تشريع راء كه خداوند تعالى آدميان را بدان اختصاص داده بر مى 
كدان رانس تسا انا رده | عرق مان وده عهدا ا وا ونذه قنعو يمان اوروامى راكد ور كدان كد ذا وخر 
بسوى خود باز كرداند و آنجه در زمين است براى او آفريده» آسمانها را نيز برايش مسخر كرد و او را خليفه و جانشين خود 
در زمين ساخت و ملائكه خود را به سجده بر او وادار نمود و يدر بزركك او را در بهشت جاى داده و درب توبه را به رويش 


بككشود و با يرستش خود و هدايتش او را احترام نموده و به شان او عنايت فرمود. 


« و كنتم امواتا...!) اين جمله حقيقت انسان رااز جهت وجود بيان مى كند و مى فرمايد وجود انسان وجودى است متحول, كه 
در مسير خود از نقطه نقص بسوى كمال مى رود و دائما و تدريجا در تغير و تحول است. خلاصه راه تكامل را مرحله به مرحله 
طى مى كند. قبل از اين كه يا به عرصه دنيا بككذارد مرده بود ( جون جزو كره زمين بود) آن كاه به احياء خدا حيات يافت و 


سيس همجنان با ميراندن خدا و احياء او تحول مى يافت. 


ص :57 
اين را در جائى ديكر جنين بيان كرده: 
و بدأ خلق الانسان من طين» ثم جعل نسله من سلاله من ماء مهين» ثم سواه و نفخ فيه من روحه...!)(/اتا9/سجده) 


« آغاز كرد خلقت انسان را از كل» سيس نسل او رااز جكيده اى از آبى بى مقدار كرد و سيس او را انسان تمام عيار نموده» 


ازروح خود دراو بدميد!) 

در جاى ديكر فرموده: 

« ثم انشاناه خلقا آخرء فتبارك الله احسن الخالقين!(١/مومنون)‏ 

(اشيسن أو بز خلقتئ دادكر كرده يسن مارك امت مهدا كة بهترية خالق اسك 
و نيز فرموده: 


«و قالوا: اذا ضللنا فى الا-رضء أانا لفى خلق جديد؟ بل هم بلقاء ربهم كافرون! قل: يتوفيكم ملكك الموت الذى و كل 
بكم...!»( ٠و١‏ /سجده) 


« منكرين معاد از تعجب يرسيدند: آيا بعد از آنكه خااكك شديم و در زمين كم كشتيمء دو باره خلقتى جديد به خود مى 
كيريم؟ و اينان هيج دليلى بر كفتار خود ندارند منشا اين استبعادشان تنها اين است كه منكر لقاء يرورد كار خويشند! بكو شما 
و نيز فرموده: 

« منها خلقناكم و فيها نعيدكم و منها نخرجكم تاره اخرى!)(20/طه) 

« ما شما رااز زمين درست كرديم و دوباره تان به زمين بر مى كردانيم و آنكاه بارى ديكر از زمين بيرونتان مى آوريم!!) 


انق اناك اورف كاذ ددري فساكتن للف سن كته ير اتن كد اسان نكر 3ن حزاف كر رواحت واد ان هد تمن 
شود و مباين آن نيستء جيزى كه هست از همين زمين نشو نموده» شروع به تطور نموده» مراحل خود را طى مى كندء تا مى 
رسد به آنجائى كه خلقتى غير زمين و غير مادى مى شود واين موجود غير مادى عينا همان است كه از زمين نشو كرد و 
خلقتى ديككر شد و به اين كمال جديد تكامل يافت» آنككّاه وقتى به اين مرحله رسيد فرشته مركك او را از بدنش مى كيرد و 


بدون كم و كاست مى كيرد» سيس اين موجود بسوى خداى سبحان بر مى كردد» اين صراط و راه هستى انسان است! 


از سوى ديكر تقدير الهى انسان را طورى ريخته كرى كرده؛ كه با سائر موجودات زمينى و آسمانى» يعنى از عناصر بسيطه 


كرفته تا نيروئى كه از آن عناصر برمى خيزد و نيز از مركبات آنء از حيوان كرفته» تا نبات و معدن و غير آنء از آب و هوا و 
نظائر آنهاء مرتبط و بيوسته باشد و نيز تمامى موجودات طبيعى را طورى ريخته. كه با موجودات ديكر مرتبط بوده باشدء اين 


در آنها و آنها در اين, اثر بككذارندء تا به اين وسيله هستى خود را ادامه دهند . 


ص :64 


جيزى كه هست,ء اثر انسان در ساير موجودات بيشتر و دامنه تاثيرش در آنها وسيع تراست. براى اين كه اين موجود جند 
وجبىء علاوه بر اين كه با ساير موجودات طبيعى اختلاط و آميزش دارد و جون آنها قرب و بعد و اجتماع و افتراق دارد» براى 
رسيدن به مقاصد ساده طبيعيش در آنها تصرفاتى ساده دارد» از آنجا كه مجهز به فكر و ادراكك استء, تصرفاتى عجيب نيز 
دارد» كه ساير موجودات آنككونه تصرفات را ندارند! آرى او ساير موجودات را تجزيه مى كند و اجزائش را از هم جدا مى 
سازد واز تركيب جند موجود طبيعى جيزها درست مى كندء موجود درستى را فاسد و فاسد را درست مى كندء بطورى كه 
هيج موجودى نيست مكر آنكه در تحت تصرف انسان قرار مى كيرد» زمانى آنجه طبيعت از ساختنش عاجز استء او براى 
خود مى سازد و كار طبيعت را مى كند و زمانى ديكر براى جلوكيرى از طبيعت به جنكك با آن برمى خيزد . 


و كوتاه سخن آنكه: انسان براى هر غرضى كه دارد از هر جيزى استفاده مى كند و آن رابه خدمت خود مى كيرد و لايزال 
كذشت زمان هم اين موجود عجيب را در تكثير تصرفات و عميق تر ساختن نظريه هايش تاييد مى كندء تا آنكه خداوند با 
كلمات خود حق را محقق سازد و صدق كلام عزيزش را كه فرمود: ١‏ و سخر لكم ما فى السماوات و ما فى اللارض جميعا منه - 
براى شما آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است مسخر كردء در حالى كه همه اش از اوست!) (١١/جاثيه)نشان‏ دهد و 
همجنين صدق آن كفتار ديكرش را كه فرمود:« ثم استوى الى السماء - سبس به آسمان ببرداخت! (19/بقره)جون با در نظر 
كرفتن اين كه اين كلام در مقام امتنان استء از آن بر مى آيد كه استواء خدا بر آسمان نيز براى انسان بوده و اككر آن را هفت 
آسمان قرار داد» نيز بخاطر اين موجود دردانه بوده است! (در اينجا خواننده عزيز را سفارش مى كنم در اين باره بيشتر دقت 


بفرمايد!) 


يس صراط انسان در مسير وجودش را فهميديم واين وسعت شعاع عمل انسان در تصرفاتش در عالم كون, همان است كه 
خداى سبحان نيز آن را بيان نموده» كه از كجا آغاز مى شود و به كجا ختم مى كردد؟ 


جيزى كه هست قرآن كريم همان طور كه احيانا مبدأ حيات دنيوى انسان را كه از آن شروع نموده» عالم طبيعت و كون 
شمرده و هستيش را مرتبط با آن معرفى مى كندء در عين حال آنرا مرتبط با يرورد كار متعال نيز مى داند و مى فرمايد: « و قد 
خلقتكك من قبل و لم تكك شيئا- من تو رااز ييش آفريدم» در حالى كه جيزى نبودى!!» (4/مريم)و نيز مى فرمايد:٠‏ انه هو يبدى 


ء و يعيد - بدرستى كه او است كه آغاز مى كند و در خاتمه برمى كرداند!0(١/بروج)‏ 


يس انسان كه مخلوقى است ترببت يافته در كهواره تكوين و از يستان صنع و ايجاد ارتضاع نموده» در سير وجوديش تطور 
دارد و سلوك او همه با طبيعت مرده مرتبط استء از نظر فطرت و ابداع مرتبط به امر خدا و ملكوت او استء آن امرى كه در 


باره اش 


ص::68 


قرهوه: الها أنوة]15]راقعفيكا وقول له كن شكوة اوراز وق عوع :] اراق تدده | بن اليك كه كدودة باش الس سد 
موجود شود!» (١8/يس‏ )»و نيز فرموده: ١‏ انما قولنا لشى ء»ء اذا اردناه. أن نقول له كن فيكون - تنها سخن ما به جيزى كه بخواهيم 
موجود شود اين است كه به آن بككوئيم: بباش! يس مى باشد!)(60/نحل) 


اين از جهت آغاز خلقت بشر و بيدايشش در نشئه دنيا واما از جهت عود و بركشتش بسوى خداء قرآن كريم صراط آدمى را 


منشعب به دو طريق مى داند» طريق سعادت و طريق شقاوت: 


طريق سعادت را نزديكك ترين طريق ( خط مستقيم) دانسته» كه به رفيع اعلى منتهى مى شود و اين طريق لا يزال انسان را بسوى 
بلندى و رفعت بالا-مى برد تا وى را به يرورد كارش برساند» بخلااف طريق شقاوت, كه آن را راهى دور و منتهى به اسفل 
سافلين( يست ترين يستيها) معرفى مى كندء تا آنكه به رب العالمين منتهى شود و خدا در ماوراى صاحبان اين طريق ناظر و 
محيط بر آنان است! 


جيزى كه تذكرش لازم استء اين است كه: خواننده منتظر آن نباشد كه در اين كتاب به اسرار انسانها در اين سه نشئه آ كاه 
شود جون قرآن كريم دراين سه مرحله» تنها آن مقدار را كه مربوط به هدايت بشر و ضلالت او و سعادت و شقاوتش مى 
شود بيان داشته و اما مطالب ياثين تراز آن را مسكوت كذاشته است! 


كذ 
زندكانى در برزخ 


واقعيت زنده بودن كشته شدكان در راه خدا 


١7١ : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 


ص :١ع‏ 
«ولا تقولوا لمن يقتل فى سبيل الله اموات بل احياء و لكن لا تشعرون!» 

«وبه كسى كه در راه خدا كشته شده مرده مكوئيد بلكه اينان زنده هائى هستند ولى شما دركك نمى كنيد!» (8١/بقره)‏ 

آيه مورد بحث به روشنى دلالت دارد بر اينكه بعد از زندكى دنيا و قبل از قيامت حياتى هست بنام برزخ و اين دلالت را آيه 
ديكرى كه نظير آيه مورد بحث است يعنى آيه :« و لا تحسبن الذين قتلوا فى سبيل الله امواتا » بل احياء » عند ربهم يرزقون!!» 
(129/العمران)و انات سيار فد دازتف. 


مى فرمايد: به كسانى كه در راه خدا كشته شده اند مرده مكوئيد و آنان را فانى و باطل نينداريد كه آن معنائى كه از دو كلمه 
مركك و حيات در ذهن شما هست بر مركك آنان صادق نيست » جون مركك آنان آنطور كه حس ظاهر بين شما دركك ميكند 
نه معنا بظللان بست #تبلكه مر 65 آنأن توق :رد كئ امت » ولن مكواسن كسا اكز ور كق لمن كيد 


خواهى كفت : اين سخن در برابر كفار بجا است » ولى خطاب در آن به مؤمنين كه يا همه و يا بيشترشان علم به بقاء زندكى 


انسان در بعد از مركك هم دارند و مركك را بطلان ذات انسان نمى دانند » جه معنا دارد ؟ 


در ياسخ مى كوئيم : درست است كه مؤمنين اين معنا را مى دانند و ليكن در عين حال وقتى تصور كشته شدن را مى كنند » 
براى بيدار شدن آنان همان علم و ايمان را كه دارند به رخشان مى كشد » تا آن قلق و اضطراب از دلهاشان زايل شود . 
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و معلوم است كه اين خطاب » هم اولياء كشته شده را بيدار مى كند و مى فهمند كه كشته شدن عزيزشان بيش از جدائى جند 
روز جيز ديكّرى نيست » آنان نيز يس از زمانى كوتاه بوى ملحق مى شوند واين جدائى جند روزه در مقابل مرضات خداى 
سبحان و آن درجاتيكه عزيزشان به آن رسيده » غير قايل تحمل نيست . 


وهم افراد فدائى و آماده كشته شدن را بيدار مى كند و تشنه جهاد مى سازد » جون مى فهمند كه در برابر شهادت به حياتى 
طيب و نعمتى دائم و رضوانى از خدا مى رسند» در حقيقت خطاب در آيه نظير خطاب به رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم 
استء كه مى فرمايد:٠‏ الحق من ربككء فلا تكونن من الممترين - حق از ناحيه يرورد كار تو استء يس زنهار كه از دودلان 
مباش...!1 (161/بقره)با اينكه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم هم مى دانست كه حق از ناحيه خداست وهم به آيات 
يرورد كارش يقين داشت و اولين موقن بود و لكن اينكونه خطابها كلامى است كنايه اى » مى خواهد بفرمايد : آنقدر مطلب » 
يقينى و روشن است كه حتى خطور و تصور بر خلافش را هم تحمل نمى كند . 

آيه شريفه بر حيات برزخى دلالت دارد واين حيات برزخى همان عالم قبر است » عالمى است متوسط ميان مركك و قيامت كه 


در آن عالم » افراد يا متنعم هستند و يا معذب » تا آنكه قيامت » قيام كند . 
« ولا تحسبن الذين قتلوا فى سبيل الله امواتا بل احياء عند ربهم يرزقون!!) 


توق مكداز كساق كهاوو واه ها كشتة نتده اند امرات مستعتدة رلكة وننده :الك و زد يروو كاوتكان وورق عن 


خورند!)(29١/بقره)‏ 
« فرحين بما ايتهم الله من فضله و يستبشرون بالذين لم يلحقوا بهم من خلفهم . الا خوف عليهم ولا هم يحزنون!» 


١‏ به آنجه خدا از فضل خود به ايشان داده خوشحالند و به يكديكر مزده مى دهند كه فلانى ها هم از دنبال ما خواهند آمد, در 


حاليكه ترس و اندوهى نداشته باشند!)(١17/ال‏ عمران) 


كه در سابق كفتيم: جككونه اين دو آيه بر وجود عالم برزخ دلالت دارد. و نيزاز آياتيكه دلالت بر مطلوب ما دارد آيه زير 


استء, كه مى فرمايد: 
يوم يبعثون!) 


« نا آن كه مركك يكى از ايشان برسدء آن وقت مى كويد: يروردكارا مرا بركردانيد» تا شايد عمل هاى صالح كنم و آنجه را 


نكرده ام جبران نمايم! حاشا اين سخنى است كه او از در بيجاركى مى زندء تازه در يشت سر برزخى دارند تا روزى كه 


مبعوث شوند!) (99و١٠٠/مومون)‏ 


ص :58 
كه دلالت آن بر وجود حياتى متوسط ميان حيات دنيائى و حيات بعد از قيامت بسيار روشن است. 
باز از آياتيكه دلالت بر اين معنا دارد آيات: 


« و قال الذين لا يرجون لقاءنا لو لا-انزل علينا الملائكه» أو نرى ربناء لقد استكبروا فى انفسهم. و عتوا عتوا كبيرا! يوم يرون 
الملائكه لا بشرى يومئذ للمجرمين و يقولون: حجرا محجورا! و قدمنا الى ما عملوا من عمل فجعلناه هباء منثورا! اصحاب الجنه 
يومئذ خير مستقرا و احسن مقيلا! و يوم تشقق السماء بالغمام و نزل الملائكه تنزيلا! الملكك يومئذ الحق للرحمن و كان يوما على 
الكافرين عسيرا!»(١7تا8/فرقان)‏ 


«و كسانى كه اميد ديدار ما را ندارند» مى كويند: جرا ملائكه بر خود ما نازل نمى شود؟ و يا جرا يرورد كارمان را نمى بينيم؟ 
راستى جقدر از خود راضى و در بيش خود طغيان كردند و جه طغيانى بزركك! روزى كه ملائكه را مى بينند( وير واضح 
است كه مراد به اين روز اولين روزى است كه ملائكه را مى بينند و آن روزى است كه مركشان مى رسد و به جان دادن مى 
افتندء جون آيات ديكر نيز براين معنا دلالت دارد»» در آن روز ديككر براى مجرمان خوشى و بشارتى نيست و بى در بى امان 
مى خواهند وما به آنجه كرده اند مى يردازيم و همه را هيج و يوج مى كنيم! مردمان بهشتى در آن روز در بهترين قراركاه و 
بهترين خوابكاه قرار مى كيرند روزى كه آسمان ياره ياره مى شود! ( و مراد به اين روز» روز قيامت است») و ملائكه يشت سر 


هم نازل مى شوندء در آنروز ملكك حقيقى تنها از آن رحمان است! و روزى است كه بر كافران سيار سخت است!» 


جون در اين آيات مى فرمايد كه قبل از ياره شدن آسمان در قيامت اصحاب جنت منزلككاهى دارند كه بهترين منزلها است» 


يس بايد زندكى داشته باشند تا محتاج به منزل باشند! 
و نيزاز آياتيكه بر وجود برزخ دلالت دارد آيه: 
« قالوا: ربنا امتنا اثنتين و احبيتنا اثنتين فاعترفنا بذنوبناء فهل الى خروج من سبيل؟ 0(١١/غافر)‏ 


« كفتند: يروردكارا تو ما را دو بار ميراندى و دو بار زنده كردىء اينكك به كناهان خود اعتراف مى كنيم آيا راهى براى بيرون 


شدن هست؟» 


كه مى فهماند در روزى كه اين سخن مى كويند . دو بار مرده اند و دو بار هم زنده شده اند و اين جز با وجود برزخ تصور 
ندارد » بايد برزخى باشد تا آدمى يكبار در دنيا بميرد و يكبار در برزخ زنده شود » و يكبار هم در برزخ بميرد ودر قيامت 
زنده شود ء تا بشود دو بار مردن و دو بار زنده شدن و كر نه اككر زندكى منحصر در دو عالم باشد » يكى در دنيا و يكى در 


تت - 5 
آخرت , ديكّر دو بار ميراندن درست نمى شود » جون در اينصورت 


ص :68 
انسان فقط يكبار مى ميرد. 
و نيزاز آياتيكه در باره برزخ كفتكو دارد آيه زير مى باشد: 


و حاق بال فرعون سوء العذابء النار يعرضون عليها غدوا و عشيا و يوم تقوم الساعه: ادخلوا آل فرعون اشد العذاب!!) 
(هعوعع/غافر) 


ايشان كفته مى شود: اى ملائكه آل فرعون را به درون شديدترين عذاب در آوريد!!» 


براى اينكه همه مى دانيم كه روز قيامت صبح و شام ندارد روزى است غير ساير روزها علاوه براين در اول آيه كه بنظر ما 
راجع به برزخ است مى فرمايد آتش بايشان عرضه مى شود و در آخرش كه باز بنظر ما راجع به قيامت است » مى فرمايد 
بدرون عذاب در آوريد يس معلوم مى شود عذاب اهل دوزخ دو نوع است » يكى دلهره از ديدن 1 تش و يكى داخل شدن در 


آن »ءيس يكى عذاب برزخ است و دومى عذاب قيامت . 
و آياتيكه از آن اين حقيقت قرآنى استفاده مى شود و يا به آن اشاره دارد » بسيار است » مانند آيه: 
0 تالله لقد ارسلنا الى امم من قبلكك فزين لهم الشيطان اعمالهم فهو وليهم اليوم و لهم عذاب اليم!(:8/نحل) 


به خدا سوكند رسولا-نى به سوى امتها كه قبل از تو بودند كسيل داشتيم ولى شيطان اعمال زشت آنان را در نظرشان زيبا 


جلوه داد» امروز هم همان شيطان سريرست آنها است و عذابى دردناك در ييش دارند!) 


كه.مى:رسائد كقان هميق الآن .دو تحت سريرسى شيطان زند كى ذارئد» خا ذو ووز قباهت بدعذات دردثاكى برستل وميه 


بحث فلسفى و قر آنى بيرامون: تجرد نفس 
«ولا تقولوا لمن يقتل فى سبيل الله اموات بل احياء و لكن لا تشعرون!» 


«وبه كسى كه در راه خدا كشته شده مرده مكوئيد بلكه اينان زنده هائى هستند ولى شما دركك نمى كنيد!» (85١/بقره)‏ 


تر و عمومى تراست و آن اين است كه بطور كلى نفس آدمى موجودى است مجرد . موجودى است ماوراى بدن و احكامى 


دارد 
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غير احكام بدن وهر مركب جسمانى ديكر( خلاصه موجودى است غير مادى كه نه طول دارد ونه عرض وو نه در جهار 
ديوارى بدن مى كنجد.) بلكه با بدن ارتباط و علقه اى دارد ويا به عبارتى با آن متحد است و بوسيله شعور واراده و ساير 


صفات ادراكى » بدن را اداره مى كند . 


دقت در آيات قرآنى اين معنا را بخوبى روشن مى سازد جون مى فهماند كه تمام شخصيت انسان بدن نيست » كه وقتى بدن 
از كار افتاد شخص بميرد و با فناى بدن و يوسيدن و انحلال تركيب هايش و متلاشى شدن اجزائش » فانى شود » بلكه تمام 
شخصيت آدمى به جيز ديكرى است » كه بعد از مردن بدن باز هم زنده است » يا عيشى دائم و كوارا و نعيمى مقيم رااز سر 
مى كيرد و ايا به شقاوت و رنجى دائم و عذابى اليم مى رسد! ( عيشى كه ديككر در ديدن حقايق محكوم به اين نيست كه از دو 
جشم سر ببيند و در شنيدن حقايق از دو سوراخ كوش بشنودة عيقق كه ديكر لذتشن محدوة بدركة ملايدات تسد تست ]) 
ونيز مى رساند كه سعادت آدمى در آن زندكى و شقاوت و تيره روزيش مربوط به سنحه ملكات و اعمال او است . نه به 


جهات جسمانى( از سفيدى و سياهى و قدرت و ضعف) و نه به احكام اجتماعى( از آقازادكى و رياست و مقام و امثال آن!) 


يس اينها حقايقى است كه اين آيات شريفه آنرا دست مى دهد و معلوم است كه اين احكام مغاير با احكام جسمانى است و از 


هر جهت با خواص ماديت دنيوى منافات دارد و از همه اينها فهميده مى شود كه يس نفس انسانها غير بدنهاى ايشان است . 


ودر دلالت براين معنا آيات برزخ به تنهائى دليل نيست ء بلكه آياتى ديكر نيزاين معنا را افاده مى كند ء از آن جمله اين آيه 


اشت: 
« الله يتوفى الانفس حين موتها و التى لم تمت فى منامها فيمسكك التى قضى عليها الموت و يرسل الاخرى!)(7؟/زمر) 


« خدااست آن كسى كه جان ها را در دم مركك و هم از كسانى كه نمرده اند ولى به خواب رفته اند مى كيرد» آنكاه آن كه 


قضاى م ركش رانده شده نكّه مى دارد و ديكران را رها مى كند!) 


جون كلمه ١‏ توفى» و١‏ استيفاء » به معناى كرفتن حق به تمام و كمال است و مضمون اين آيه » از كرفتن و نككه داشتن و رها 


كردن ء ظاهرا اين است كه ميان نفس و بدن دوئيت و فرق است . 


١و‏ قالوا اذا ضللنا فى الارض ء انا لفى خلق جديد؟ بل هم بلقاء ربهم كافرون قل يتوفيكم ملكك الموت الذى وكل بكم, ثم الى 


ربكم ترجعون!)(١٠9و١١/سجده)‏ 
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«و كفتند آيا بعد از آن كه در زمين كم شديم, دوباره به خلقت جديدى در مى آثيم؟ اين سخن از ايشان صرف استبعاد است 
و دليلى بر آن ندارند» بلكه علت آن است كه ايمانى به ديدار يروردكارشان ندارندء بكو در دم مركك آن فرشته مركى كه 


موكل بر شما است شما را به تمام و كمال مى كيرد و سيس به سوى يروردكارتان بر مى كرديد!) 


كه خداى سبحان يكى از شبهه هاى كفار منكر معاد را ذكر مى كند و آن اين است كه آيا بعد از مردن و جدائى اجزاء بدن( 
از آب و خاك و معدنى هايش) و جدائى اعضاى آن » از دست و يا و جشم و كوشش و نابودى همان اجزاء عضويش و 
دك ركون شدن صورتها و كم كشتن در زمين » بطوريكه ديكر هيج با شعورى نتواند خاكك ما را از خاكك ديكران تشخيص 
دهد , دوباره خلقت جديدى بخود مى كيريم ؟ واين شبهه هيج اساسى به غير استبعاد ندارد و خداى تعالى ياسخ آنرا به 


رسول كراميش ياد مى دهد و مى فرمايد: 


- بكو شما بعد از مردن كم نمى شويد و اجزاء شما نايديد و در هم و برهم نمى كردد . جون فرشته اى كه موكل به شما است 
» شما را به تمامى و كمال تحويل مى كيرد و نمى كذارد كم شويد » بلكه در قبضه و حفاظت او هستيد » آنجه از شما كم و 


درهم و برهم مى شود » بدنهاى شما است نه نفس شما و يا به كونه آن كسى كه يكك عمر مى كفت: ١‏ من» و به او مى 
كفتند:« تو !» 


واز جمله آنها اين آيه است: 

« و نفخ فيه من روحه - و خدا از روح خود در او دميد!)(9/سجده) 

كة ذر ضمن آيات مربوطة به خلقت انسان اسث انكاه در آيه: 

« يسئلونكك عن الروح » قل الروح من امر ربى!8(0//اسرى) 

«١‏ از تواز روح مى يرسند, بكو روح از امر يرورد كار من است!!) 

بيان مى كند كه روح از جنس امر خداست و سيس در آيه: 

« انما امره اذا أراد شيئا ان يقول له كن فيكونء فسبحان الذى بيده ملكوت كل شىء 700و 7//يس) 


(أأمر اودر وقتن كه عيزئ و ارزادة كد تتنها ايح اث كانه ان جير كويد باش او ين ذرنكه موحؤد شود يقن :مزه ابت 


آن خدائى كه ملكوت هر جيز را بدست دارد!» 
بيان مى كند كه روح از سنخ ملكوت و كلمه ١‏ كن!) است . 


و سيس در آيه:« وما امرنا الا واحده كلمح بالبصر!» (20/قمر)او را به وصف ديكرئ توصيف كردة و آن اين اسث كه اولا 


يكى است و ثانيا» جون جشم كرداندن فورى است. تعبير به جشم كرداندن مى رساند كه امر خدا و كلمه كن!» موجودى 


است آنى نه تدريجى » كه جون موجود مى شود » وجودش مشروط و مقيد به زمان و مكان نيست . 


ازاينجا روشن مى كردد كه امر خدا - كه روح هم يكى از مصاديق آن است -از 
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جنس موجودات جسمانى و مادى نيست ». جون اكر بود محكوم به احكام ماده بود و يكى از احكام عمومى ماده اين است كه 
به تدريج موجود شود » وجودش مقيد به زمان و مكان باشد » يس روحى كه در انسان هست مادى و جسمانى نيست هر جند 
كه با ماده تعلق و ارتباط دارد . 


آنكاه از آياتى ديكر كيفيت ارتباط روح با ماده بدست مى آيد . يكجا مى فرمايد: 

١‏ منها خلقناكم - ما شما رااز زمين خلق كرديم!0(0ه/طه) 

و جائى ديككر مى فرمايد: 

« خلق الانسان من صلصال كالفخار - انسان را از لايه اى جون كل سفال آفريد!» (؟١/رحمن)‏ 
و نيز فرموده: 

« و بدء خلق الانسان من طين ثم جعل نسله من سلاله من ماء مهين!)(/او//سجده) 

« خلقت انسان را از كل آغاز كرد و سيس نسل او رااز حجكيده اى از آبى بى مقدار قرار داد!» 
واسس فركوده: 


و لقد خلقنا الانسان من سلاله من طين» ثم جعلناه نطفه فى قرار مكين ثم خلقنا النطفه علقه. فخلقنا العلقه مضغه فخلقنا المضغه 
عظاماء فكسونا العظام لحما ثم انشاناه خلقا آخرء فتباركك الله احسن الخالقين!111(0؟١/مومنون)‏ 


« ما از ييش انسان را از جكيده و خلاصه اى از كل آفريديم و سيس او را نطفه اى در قراركاهى محفوظ كرديم و سيس نطفه 
را علقه و علقه را مضغه و مضغه را استخوان كرديم» يس آن استخوان را با كوشت يوشانديم و در آخر او را خلقتى ديكر 


كرديم» يس آفرين به خدا كه بهترين خالقان است!» 


و بيان كرد كه انسان در آغاز بجز يكك جسمى طبيعى نبود واز بدو ييدايشش صورت هائى كوناكون به خود كرفت » تا در 
آخر داق تعالن همن موجوة حسما وتعامك و مود زاء خلقين ديكر كرة كه دن آن غخلقت اسان داراق شيعون و اراذه 
كشت » كارهائى مى كند كه كار جسم و ماده نيست » جون شعور و اراده و فكر و تصرف و تسخير موجودات و تدبير در امور 
عالم » به نقل دادن و د كركون كردن و امثال آن از كارهائى كه از اجسام و جسمانيات سر نمى زد نيازمند است - » يس 
معلوم شد كه روح جسمانى نيست » بخاطر اينكه موضوع و مصدر افعالى است كه فعل جسم نيست . 


يس نفس بالتسبه به جسمى كه در آغاز مبدأ وجود او بوده - يعنى بدنى كه باعث و منشا يبدايش آن بوده - به منزله ميوه از 


درخت و بوجهم به منزله روشنائى از نفت است . 


با اين بيان تا حدى كيفيت تعلق روح به بدن و ييدايش روح از بدن » روشن مى كردد و آنككاه با فرا رسيدن مركك اين تعلق و 
ارتباط قطع مى شود » ديكر روح با بدن كار 
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نمى كند » بس روح در اول يبدايشش عين بدن بود و سيس با انشائى از خدا از بدن متمايز مى كردد و در آخر با مردن بدن » 


بكلى از بدن جدا و مستقل مى شود . 


اشاره و تلويح اين معانى را مى رساند و اهل بصيرت و تدبر مى توانند به آن آيات برخورد نمايند » هر جند كه راهنما 


خدابيت.. 
10 
بحث روايتى در بيان:برزخ و زندكى روح بعد از مرى 


در تفسير قمى » از سويد بن غفله » از امير المؤمنين عليه السلام روايت كرده كه فرمود: فرزند آدم وقتى به آخرين روز دنيا و 
اولين روز آخرت مى رسد مال و فرزندان و اعمالش در نظرش مجسم مى شوند » نخست متوجه مال خود مى شود و به او مى 
كويد : بخدا سوكند من براى جمع آورى و حفظ تو بسيار حريص بودم و بسيار بخل ورزيدم » حال جه كمكى مى توانى به 


من بكنى ؟ مال به او مى كويد : كفن خود را مى توانى از من بردارى . 


سيس متوجه فرزندان مى شود و بايشان مى كويد : بخدا سوكند . من خيلى شما را دوست مى داشتم و همواره حمايت از شما 
مى كردم در اين روز بيجا ركيم جه خدمتى مى توانيد بمن بكنيد ؟ مى كويند : غير از اينكه تو را در كودالت دفن كنيم هيج » 
سيس متوجه عمل خود مى شود و مى كويد : بخدا سوكند من در باره تو بى رغبت بودم و تو بر من كران بودى » تو امروز 


جه كمكى به من مى كنى ؟ مى كويد : من مونس توام در قبر و در قيامت » تا آنكه من و تو را بر يرورد كارت عرضه بدارند . 


آنككاه امام فرمود : اكر آدمى در دنيا ولى خدا باشد » عملش بصورت خوشبوترين و زيباترين و خوش لباسترين مرد نزدش مى 


آيد ومى كويد : بشارت مى دهم تو را به روحى از خدا و ريحانى و بهشت نعيمى كه جه خوش آمدنى كردى! 


وى مى يرسد : تو كيستى ؟ مى كويد من عمل صالح توام كه از دنيا به آخرت كوج كرده ام و آدمى در آنروز مرده شوى 
خوة وان شتاسد ونا كسائيكة جتازهاش را بر عى :دازتد سكو مى كويد .و سو كذ شان مى حدهد كه عجله كنيد ٠‏ بسن خعيم 
كه داخل قبر شد » دو فرشته نزدش مى آيند كه همان دو فتان قبرند موى بدنشان آنقدر بلند است كه روى زمين كشيده مى 
شود وبا انياب خود زمين را مى شكافند » صدائى دارند جون رعد قاصف .» ديد كانى جون برق خاطف » برقى كه جشم را مى 


زند » از او مى يرسند : 
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برورد كارت كيست ؟ و بيرو كدام يكك از انبيائى ؟ و جه دينى دارى ؟ مى كويد: يروردكارم الله استء و ييامبرم محمد صلى 
الله عليه وآله وسلّم ودينم اسلام است » مى كويند: بخاطر اينكه در سخن حق يايدار مانده اى خدايت بر آنجه دوست مى 


دارى و بدان خوشنودى ثابت بدارد » واين دعاى خير همان است كه خدا در قرآن فرموده: 
« يثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت فى الحيوه الدنيا!(/1؟/ابراهيم) 
« خداى تعالى كسانى را كه ايمان آورده اند بر قول حق و ثابت» هم در دنيا وهم در آخرت يايدارى مى دهد!) 


ايتكاست كه فب اويرا تا اتها كجشسسن كان كنك كناد مى كتنك ودر ليشت روفن من كقانة ور من كويدد نا 
ديده روشن و با خرسندى خاطر بخواب » آنطور كه جوان نورس و آسوده خاطر مى خوابد . واين دعاى خير همان است كه 


جراى تلق ون بارة الى لوده 
) اصحاب الجنه يومئذ خير مستقرا و احسن مقيلا )(6"/فرقان) 
« بهشتيان آن روز بهترين جايكاه و زيباترين خوابكاه را دارند!» 


واكر دشمن يرورد كارش باشد » فرشته اش بصورت زشت ترين صورت و جامه و بدترين جيز نزدش مى آيد و بوى مى كويد 
: بشارت باد تو را به ضيافتى از حميم دوزخ » جايكاه آتشى افروخته و او نيز شوينده خود را مى شناسد و حامل خود را سوكند 
مى دهد : كه مرا بطرف قبر مبر و جون داخل قبرش مى كنند » دو فرشته ممتحن نزدش مى آيند و كفن او را از بدنش انداخته 
» مى يرسند : يرورد كار تو و ييغمبرت كيست ؟ وجه دينى دارى ؟ مى كويد : نمى دانم » مى كويند : هركز ندانى و هدايت 
تشوق يسن اوبزاما كرارق اتبقناة مي رهن كه سام مده هات كه ذا افريله اتداغير ال جق و المن + همه إن ان عربت 


آنككاه درى از جهنم برويش باز نموده » باو مى كويند : بخواب با بدترين حال » آنككاه قبرش آنقدر تنكك مى شود كه بر 
اندامش مى جسبد , آنطور كه نوكك نيزه به غلافش بطوريكه دماغش يعنى مغز سرش از بين ناخن و كوشتش بيرون آيد و 
مبعوث كند » در اين مدت آنقدر در فشار است كه دائما آرزو مى كند كى مى شود كه قيامت قيام كند . 


ودر كتاب منتخب البصائر از ابى بكر حضرمى از امام ابى جعفر عليه السلام روايت آورده كه فرمود: سؤال قبر مخصوص دو 
طائفه است » يكى آنهائيكه ايمان خالص داشتند و يكى آنها كه كفر خالص داشتند عرضه داشتم يس ساير مردم جطور ؟ 
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ودر امالى شيخ از ابن ظبيان روايت كرده كه كفت : نزد امام صادق عليه السلام بودم » ايشان يرسيدند : مردم در باره ارواح 
مؤمنين بعد از مركك جه مى كويند ؟ من عرضه داشتم مى كويند ارواح مؤمنين در ستككدان مرغانى سبز رنكك جا مى كيرند 
فرمود : سبحان الله خداى تعالى مؤمن را كرامى تراز اين مى دارد . بلكه در دم مركك مؤمن . رسول خدا صلى الله عليه وآله 
وسلّم وعلى و فاطمه و حسن و حسين عليهماالسلام؛ در حاليكه ملائكه مقرب خخداى عز و جل ايشائرا همراهى مى كنند , به 
بالينش حاضر مى شوند » اكر خحداى تعالى زبانش را به شهادت بر توحيد او و نبوت رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم و 
ولايت اهل بيت آنجناب » باز كرد كه بر اين معانى شهادت مى دهد و رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم على و فاطمه و 
حسن و حسين عليهماالسلام و ملائكه مقرب خدا با ايشان كواه مى شوند واكر زبانش بند آمده باشد » خداى تعالى رسول 
كرامى خود را باين خصيصه اختصاص داده كه از ايمان درونى هر كس آكاه است و لذا بايمان درونى مؤمن كواهى مى دهد 
و على و فاطمه و حسن و حسين - كه بر همكى آنان بهترين سلام باد - و نيز ملائكه اى كه حضور دارند » شهادت رسولخدا 
صلى الله عليه وآله وسلّم را كواهى مى كنند . 


واين مؤمن وقتى روحش كرفته مى شود ء او را بسوى بهشت مى برند » البته با بدنى و صورتى نظير صورتى كه در دنيا داشت 
ولس ذو نكما بن حت رسن و هى لوعن لظو كد كد كنض اذ سشانا تهات اد وها ازنا ل جاسة اقائرا م اتمات 


جون كفتيم به همان صورتى هستند كه در دنيا بودند . 


ودر كتاب محاسن از حماد بن عثمان از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه كفت : سخن از ارواح مؤمنين بميان آمدء 
آنجناب فرمود : يكديكر را ديدار مى كنند » من از در تعجب يرسيدم : ديدار مى كنند ؟ فرمود : آرى » از يكديكر احوال مى 


برستد ويكه يكز وا من كتاسيه سي وف ترركن ازايقان رابيى فى كور ١‏ ادن ذلانين أست: 


و در كافى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود : مؤمن بديدار بازماند كان خود مى آيد واز زندكى آنان تنها 
آنجه مايه خرسندى است مى بيند و آنجه مايه نككرانى است از نظر او يوشيده مى دارند و كافر هم به زيارت بازمانده خود مى 
آيد » ولى او تنها ناكواريها را مى بيند و اما خوشى ها و آنجه محبوب او است از نظرش يوشيده مى دارند آنككاه اضافه فرمود : 


كه بعضى از اموات در همه جمعه ها به ديدار اهل خود مى آيند و بعضى ديكر به قدر عملى كه دارند . 


ودر كافى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود : ارواح اموات » مانند اجساد » بدن دارند و در درختى از بهشت 
جاى دارند » يكديكر را مى شناسند و حال 
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يكديكر را مى يرسند و جون روحى تازه ازراه برسد » به يكديكر مى كويند : فعلا مزناحمش نشويد كه از هول عظيمى در 
آمده بككذاريد كمى استراحت كندء آنككاه ازاو مى يرسند : فلانى جه كرد ؟ و فلانى جه شد ؟ اككر در ياسخ بككويد او در دنيا 
زنده بود كه من آمدمء به اتتظارش مى نشينند و اكر بككويد او مدتى است از دنيا در آمده » مى فهمند كه او بهشتى نبوده از 


در ترحم مى كويند سقوط كرده » سقوط كرده است! 


مؤلف : روايات در باب زندكى در برزخ بسيار زياد است و ما آن مقدار را كه جامع معناى برزخ بود انتخاب نموده » در اينجا 
آورديم و كر نه دراين معانى كه ما آورديم روايات آنقدر زياد است كه به حد استفاضه رسيده و همه آنها دلالت دارد بر 


اينكه برزخ عالمى است مجرد از ماده . 
له 
بحث فلسفى ديكر در بيان:من انسانى - تجرد نفس از ماده 


اشاره 


آيا نفس و يا به عبارتى روح آدمى موجودى است مجرد از ماده ؟ 


البته مراد ما از نفس آن حقيقتى است كه هر يكك از ما در هنكام سخن با عبارت : من » ماء شماء او» فلانى و امثال آن از آن 
حكايت مى كنيم و يا بدان اشاره مى نمائيم و نيز مراد ما به تجرد نفس اين است كه موجودى مادى و قابل قسمت و داراى 
زمان و مكان نباشد. 


حال كه موضوع بحث روشن شد و معلوم كشت كه در باره جه جيز بحث مى كنيم » اينكك مى كوئيم : جاى هيج شكك نيست 
كه ما در خود معنائى و حقيقتى مى يابيم و مشاهده مى كنيم كه از آن معنا و حقيقت تعبير مى كنيم بها من» و ميكوئيم من 
يسر فلانم! و مثلا در همدان متولد شدم! من باو كفتم! و امثال اين تعبيرها كه همه روزه مكرر داريم. 


باز جاى هيج شكك و ترديد نيست كه هر انسانى در اين دركك و مشاهده مثل ما است من و تمامى انسانها در اين دركك مساوى 
هستيم و حتى در يكك لحظه از لحظات زندكى و شعورمان از آن غافل نيستيم مادام كه شعورم كار مى كند » متوجهم كه من 
منم و هركز نشده كه خودم را از ياد ببرم . 

حال ببينيم اين « من» در كجاى بدن ما نشسته و خود رااز همه ينهان كرده ؟ قطعا در هيجيك از اعضاى بدن ما نيست » آنكه 


يك عمر مى كويد ١‏ من» در داخل سر ما نيست » در سينه ما و در دست ما و خلاصه در هيجيك از اعضاى محسوس و ديده 
ما 
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نيست و در حواس ظاهرى » مائيم كه وجودشان رااز راه استدلال اثبات كرده ايم » جون حس لا-مسه و شامه و غيره ينهان 


نشده و در اعضاى باطنى ما هم كه وجود آنها را از راه تجربه و حس اثبات كرده ايم » نيست . 


بدليل اينكه بارها شده و مى شود كه من از اينكه داراى بدنى هستم و يا داراى حواس ظاهرى يا باطنى هستم » بكلى غافل مى 
شوم و ليكن حتى براى يكك لحظه هم نشده كه از هستى خودم غافل باشم و دائما ١‏ من» در نزد « من» حاضر است » يس معلوم 


مى شود اين « من) غير بدن و غير اجزاء بدن است . 


و نيزاكره من» عبارت باشد از بدن من و يا عضوى از اعضاى آن ويا مانند حرارت خاصيتى از خواص موجوهده در آن » با 
حفظ اين معنا كه بدن و اعضايش و آثارش همه و همه مادى است و يكى از احكام ماده اين است كه بتدريج تغيير مى يذيرد 
وحكم ديكرش اين است كه قابل قسمت و تجزيه است بايده من» نيز هم دكركونى بيذيرد وهم قابل انقسام باشدء با اينكه 


به شهادت اينكه هر كس به اين مشاهده ( كه كفتيم آنى و لحظه اى از آن غافل نيست») مراجعه كند و سيس همين مشاهده را 
كه سالها قبل يعنى از آن روزيكه جب و راست خود را شناخت و خود رااز ديكران تميز مى داد » بياد بياورد » مى بيند كه من 
امروز» با من آن روز» يكك ١‏ من» است و كمترين دكركونى ويا تعددى بخود نكرفته » ولى بدنش وهم اجزاء بدنش وهم 
خواصى كه در بدنش موجود بوده » از هر جهت د كركون شده » هم از جهت ماده وهم از جهت صورت و شكل وهم از 
جهت سائر احوال و آثارش جور ديكرى شده » يس معلوم مى شود ١‏ من » غير از بدن من است و اى بسا در حادثه اى نيمى از 
بدنش قطع شده » ولى خود او نصف نشدهء بلكه همان شخص قبل از حادثه است . 


و همجنين اكر اين دو مشاهده را با هم بسنجد , مى بيند كه« من» معنائى است بسيط كه قابل انقسام و تجزيه نيست » ولى 
بدنش قابل انقسام هست . اجزاء و خواص بدنش نيز انقسام مى يذيرد » جون بطور كلى ماده و هر موجودى مادى اينطور است 
» يس معلوم مى شود نفس غير بدن است » نه همه آن است و نه جزئى از اجزاء آن و نه خاصيتى از خواص آن» نه آن 
خواصى كه براى ما محسوس است و نه آن خواصى كه با استدلال به وجودش بى برده ايم و نه آن خواصى كه براى ما هنوز 


دركك نشده است . 


براى اينكه همه اين نامبرده ها هر طورى كه فرض كنيد مادى است و حكم ماده اين است كه محكوم تغيير و دك ركونى است 
وانقسام مى يذيرد و مفروض ما اين است كه آن جيزى كه در خود بنام ١‏ من» مشاهده مى كنم » هيجيكك از اين احكام را 
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يس نفس به هيج وجه مادى نيست . 


ونيزاين حقيقتى كه مشاهده مى كنيم امر واحدى مى بينيم » امرى بسيط كه كثرت و اجزاء و مخلوطى از خارج ندارد » بلكه 
واحد صرف است » هر انسانى اين معنا را در نفس خود مى بيند و دركك مى كند كه او اوست و غير او نيست و دو كس نيست 
» بلكه يكنفر است و دو جزء ندارد بلكه يكك حقيقت است . 


يس معلوم مى شود اين امر مشهود » امرى است مستقل كه حد ماده بر آن منطبق و صادق نيست و هيجيكك از احكام لازم ماده 
در آن يافت نميشود » نتيجه مى كيريم يس او جوهرى است مجرد از ماده كه تعلقى به بدن مادى خود دارد » تعلقى كه او را با 
بذن به تحوى متبحد عى كتل : يعى تعلق تدييرئ كه يدن زا تدبير وادازه فى تمايد( و ثم كذارد دسكاههاى بدن ان كار 
بيفتند و يا نا منظم كار كنند») و مطلوب و مدعاى ما هم اثبات همين معنا است . 


در مقابل ما همه علماى مادى كرا و جمعى از علماى الهى » از متكلمين و نيز علماى ظاهربين » يعنى اهل حديث » منكر تجرد 


روح شده اند و بر مدعاى خود و رد ادله ما برهانهائى اقامه كرده اند كه خالى از تكلف و تلاش بيهوده نمى باشد: 
١‏ - نظرات علماى مادى 


ماديين كفته اند : رشته هاى مختلف علوم با آن همه يبشرفتى كه كرده و به آن حد از دقت كه امروز رسيده » در تمامى فحص 
ها و جستجوهاى دقيقش .» به هيج خاصيت از خواص بدنى انسان نرسيده » مكر آنكه در كنارش علت ماديش را هم بيدا كرده 
» ديككر خاصيتى بدون علت مادى نمانده تا بككويند اين اثر روح مجرد از ماده است . جون با قوانين ماده منطبق نيست و آن را 


دليل بر وجود روح مجرد بكيرند. 


ودر توضيح اين كفتار خود كفته اند : سلسله اعصاب كه در سراسر بدن منتشر است » ادراكات تمامى اطراف بدن و اعضاى 
آن و حاسه هايش را يشت سر هم و در نهايت سرعت به عضو مركزى اعصاب منتقل مى كند و اين مركز عبارت است از 
قسمتى از مغز سر كه مجموعه اى است متحد و داراى يكك وضعى واحد » بطوريكه اجزائش از يكديكر متمايز نيست و اكر 
يعض أن آن باطل شود و يعضى ديكر جاف آن راير كند: ابن د كركوتى ها دز آن درك تمى شوة و اين واحد متحصل 


همان نفس ما است كه همواره حاضر براى ما است .» و مااز آن تعبير مى كنيم به من). 


يس اينكه احساس مى كنيم كه ما غير از سر و ييكرمان هستيم » درست است و ليكن صرف اين احساس باعث نمى شود 
بككوئيم يس ١‏ ما» غير از بدن و غير از خواص بدنى ما است .ء بلكه از آنجا كه مركز اعصاب مجموعه اى است كه توارد 


ادراكات در آن 
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جون لا-زمه غفلت از آن بطورى كه در جاى خود مسلم شده است » بطلان اعصاب و توقفش از عمل است و آن همان مركك 


است . 


و نيزاينكه مى بينيم نفس« من» همواره ثابت است نيز درست است .» اما اين هم دليل تجرد نفس نيست و از اين جهت نيست 
كه عحقيقس آاسسث نايت كه وستكتوش يدر لالت نادف تمى شود بلك ابن من عااست كه( مالتد ددن اشن اتن كردان 
بصورت دائره») در اثر سرعت واردات ادراكى » امر بر ايمان مشتبه مى شود » مثل حوضى كه دائما نهر آبى از اين طرف 
داغلن .ىن شود و از طرق ذيكر ييزون هن ريزد» به تظر مافى وسد كه ايأثابث وهمواره يرااسث و عكس آد يا 


درخت ويا غير آن كه در آب افتاده » واحد و ثابت است . 


همانطور كه در مثال حوض . ما آنرا آبى واحد و ثابت حس مى كنيم » در حاليكه در واقع نه واحد است و نه ثابت » بلكه هم 
متعدد است و هم متغير تدريجى . جون اجزاء آبى كه وارد آن مى شود » بتدريج وضع آنرا تغيير مى دهد » نفس آدمى نيز هر 


جند به نظر موجودى واحد و ثابت و شخصى به نظر مى رسد » ولى در واقع نه واحد است و نه ثابت و نه داراى شخصيت . 


ونيز كفته اند نفسى كه بر تجرد آن از طريق مشاهده باطنى اقامه برهان شده , در حقيقت مجرد نيست » بلكه مجموعه اى از 
خواص طبيعى است و آن عبارت است از ادراكهاى عصبى كه آنها نيز نتيجه تاثير و تاثرى است كه اجزاء ماده خارجى و اجزاء 


مركب عصبى » در يكديكر دارند » و وحدتى كه از نفس مشاهده مى شودء وحدت اجتماعى است نه وحدتث حقيقى و واقعى 


باسخ به نظرات ماديون درباره من انسانى 


اما اينكه كفتند:« رشته هاى مختلف علوم با آن همه بيشرفت كه كرده و به آن حد از دقت كه امروز رسيده » در تمامى فحص 
ها و جستجوهاى دقيقش .» به هيج خاصيت از خواص بدنى انسان نرسيده مكر آنكه در كنارش علت ماديش را هم بيدا كرده » 
ديكر خاصيتى بدون علت مادى نماند » تا بككوئى اين اثر روح مجرد از ماده است!» سخنى است حق و هيج شكى در آن نيست 


» لكن اين سخن حق » دليل بر نبود نفس مجرد از ماده كه برهان بر وجودش اقامه شده » نمى شود . 


دليلش هم خيلى روشن است » جون علوم طبيعى كه قلمرو تاخت و تازش جهار ديوارى ماده و طبيعت است » تنها مى تواند در 
اين جهار ديوارى تاخت و تاز كند » مثلا خواص موضوع خود ١‏ ماده» را جستجو نموده احكامى كه از سنخ آن است كشف و 
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استخراج نمايد و يا خواص آلات و ادوات مادى كه براى تكميل تجارب خود بكار مى برد بيان كند و اما اينكه در يشت اين 
جهار ديوارى جه مى كذرد و آيا جيزى هست يا نه ؟ واككر هست جه آثارى دارد ؟ در اين باره نبايد هيجكونه دخل و 


تصرفى و اظهار نظرى بنمايد نه نفيا و نه اثباتا . 


جون نهايت جيزى كه علوم مادى مى تواند در باره يشت اين ديوار بككويد اين است كه من جيزى نديدم و درست هم كفته 
جون نبايد ببيند واين نديدن دليل بر نبودن جيزى نيست( و به همين دليل اكر علوم مادى هزار برابر آنجه هست بشود » باز در 
جهار ديوارى ماده است») و در داخل اين جهار ديوارى هيج موجود غير مادى و خارج از سنخ ماده و حكم طبيعت » نيست تا 


واكر ماديين يااز كليم خود بيرون آورده » بخود جرأت داده اند كه جنين آسان مجردات را منكر شوند علتش اين است كه 
خيال كرده اند كسانيكه نفس مجرد را اثبات كرده اند » از ناآ كاهى و بى بضاعتى بوده , به آثارى از زندكَى كه در حقيقت 
وظائف مادى اعضاى بدن است برخورده اند و جون نتوانسته اند با قواعد علمى توجيهش كنند ء از روى ناجارى آن را به 


موجودى ماوراى ماده نسبت داده اند و آن موجود مجرد فرضى را حلال همه مشكلات خود قرار داده اند . 


و معلوم است كه اين حلالى مشكلات به درد همان روزهائى مى خورده كه علم از توجيه آن خواص و آثار عاجز بوده و اما 
امروز كه علم به علل طبيعى هر اثر و خاصيتى بى برده » ديكر نبايد بدان وقعى نهاد » نظير اين خيال را در باب اثبات صانع هم 
كرده انك . 


واين اشتباه فاسدى است ». براى اينكه قائلين به تجرد نفس » تجرد آن رااز اين راه اثبات نكرده اند و جنان نبوده كه آنجه از 
آثار وافعال بدنى كه علتش ظاهر بوده به بدن نسبت دهند و آنجه كه به علت ماديش بى نبرده اند به نفس مستند كنند » بلكه 
تمامى آثار و خواص بدنى را به علل بدنى نسبت مى دهند » جيزيكه هست به بدن نسبت مى دهند بدون واسطه » و به نفس 
هم نسبت مى دهند ء اما بواسطه بدن و آثارى را مستقيما به نفس نسبت مى دهند كه نمى شود به بدن نسبت داد » مانند علم 


آذمى به خودكن واايتكه ذاننا خودش رامن بنذ كد نانس كذقت؟ 
و اما اينكه كفتند:« بلكه از آنجا كه مركز اعصاب مجموعه اى است كه توارد ادراكات در آن بسيار سريع انجام مى شود و لذا 


هيج آنى از آن غافل نمى مانيم الخ » سخنى است كه معناى درستى ندارد و شهودى كه از نفس خود داريم » به هيج وجه با 
آن منطبق نيست») مثل اينكه آقايان از شهود نفسانى خود غفلت كرده و رشته سخن را 
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از آنجا به جاى ديكر برده اند » به واردات فكرى و مشهودات حسى برده اند » يشت سرهم به دماغ وارد مى شود و به 


من نمى فهمم جه ربطى ميان آنجه ما اثبات مى كنيم و آنجه آنان نفى مى كنند هست ؟ اككر امورى يشت سر هم و بسيار زياد 
كه واقعا هم زياد و متعدد است » فرض بشود اين امور بسيار زياد جكونه ميتواند يكك واحد را تشكيل دهد بنام ١‏ من ويا تو؟» 
علاوة ابن امؤن:سياز زياذ كه عبارت اسك از اذزاكات وارده ذز م ركز اعضات + همه امور مادئى هسشد و ذيكرماورائ خودع 
غير از خود جيزى نيستند » و اكر آن امر « من» كه هميشه جلو شعور ما حاضر و مشهود است و يكى هم هست .» عين اين 
ادراكات بسيار باشد » يس جرا ما آن را بسيار نمى بينيم و جرا تنها آن امر واحده من» را مى بينيم و غير آن را نمى بينيم ؟ اين 
وحدت كه در آن امر براى ما مشهود و غير قابل انكار است از كجا آمد ؟ . 


واما ناسكى كه اقاباث ازاانق يرسق 'ذاده و كنهن :وعدت وعدت استساعن اث كلق ات كهنبه شوخ مشتر 
شباهت دارد تابه جدى براى اينكه واحد اجتماعى وحدتش واقعى و حقيقى نيست » بلكه آنجه حقيقت و واقعيت دارد » 
كثرت آن است واما وحدتش يا وحدتى است حسى » مانند خانه واحد و خط واحد » ويا وحدتى است خيالى » مانند ملت 
واحد و امثال آن » نه وحدت واقعى . جون خط از هزاران نقطه و خانه از هزاران خشت و ملت از هزاران فرد تشكيل شده 


است. 


و آنجه ما در باره اش صحبت مى كنيم » اين است كه ادراكات بسيار كه در واقع هم بسيارند براى صاحب شعور يكك شعور 
واقعى باشند و در جنين فرض لازمه اينكه مى كويند : اين ادراكات فى نفسه متعدد و بسيارند » به هيج وجه سر از وحدت در 
نمى آورذ و فرض ايتحااست كه در كنار اين شعورها وادراكات كس ديكرى نيست كه اين اذزاكهائ سيار را يبكى تقذ 
بلكه به كفته شما خود اين ادراكهاى بسيار است كه خود را يكى مى بيند( بخلاف نظريه ما كه اين اشكالها بدان متوجه نيست 
» ما در وراى اين ادراكات » نفسى مجرد از ماده قائليم كه سراياى بدن و سلسله اعصاب و بافته هاى مغزى و حواس ظاهرى و 
باطنى » همه و همه ابزار و وسائل و وسائط كار او هستند و او در اين جار ديوارى بدن نيست » بلكه تنها ارتباط و علاقه اى 


باين بدن دارد!) 


واكر بكويند : آن جيزيكه در ساختمان بدنى من ١‏ من» را دركك مى كند » جزئى از مغز است كه ادراكهاى بسيار را بصورت 
واحد « من» دركك مى كند نه سلسله اعصاب » در جواب مى كوئيم : باز اشكال بحال خود باقى است ». زيرا فرض اين بود كه 


اين جزء از مغز عينا خود همان ادراكهاى بسيار و يشت سر هم است نه اينكه در يكك 
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طرف مغز سر ء جزئى باشد كه قوه دركش متعلق باين ادراكهاى بسيار شود » آنطور كه قواى حسى بمعلومات خارجى تعلق 


مى كيرد » آنككاه از آن معلومات صورت هائى حسى انتزاع مى كند! (دقت فرمائيد!) 


سؤال ديكرى كه در باره اين امر مشهود و فراموش نشدنى« من» هست و جوابش هم همان جوابى است كه در باره وحدت آن 
از دو طرف كفته شده ء اين است كه اين امرى كه به نظر شما مادى است با اينكه ماده ثبات ندارد و دائما در تحول است و 


علاسوه براينكه فرض دوم شما هم در ياسخ از سؤال قبلى - يعنى اين سؤال كه جكونه ادراكك هاى متوالى و يشت سر هم با 
شعور دماغى بصورت وحدت درك شود - وهم ازاين سؤال ما كه جرا « من » تحول و انقسام نمى يذيرد فرض غير درستى 
است آخر دماغ و قوه اى كه در آن است و شعورى كه دارد و معلوماتى كه در آن است , با اينكه همه امورى مادى هستند » و 
ماده و مادى كثرت و تغير و انقسام مى يذيرد » جطور همواره بصورت امرى كه هيج يكك از اين اوصاف را ندارد » حاضر نزد 
منا اسك ؟أيا اينكة ذ وزيز اشكحوان جمحمة ماء خر مادة و ماذى غير دنكرئ تست ؟ و اها ايكة كسد ويلكة اين تحس .ما 
سيت كذذواثر زعت وازداك اذراكن افر اسن مكعة د شردى كفن وااو اسل و عفر ينا تاية دو مععدر درا شيط در كه مين 
كندء» نيز غلطى است واضح »ء براى اينكه اشتباه خود يكى از امور نسبى است كه با مقايسه و نسبت صورت مى كيرد » نه از 
امور نفسى و واقعى . جون اشتباه هم هر قدر غلط باشد » براى خودش حقيقت و واقعيت است . مثلا وقتى ما اجرام بسيار 
بزركك آسمان را ريزو كوجك و بصورت نقطه هائى سفيد مى بينيم و براهين علمى به ما مى فهماند كه دراين ديد خود 
اشتباه كرده ايم و همجنين اكر شعله آتش كردان را دائره مى بينيم و اشتباهات ديكرى كه حس ما مى كند » وقتى اشتباه است 
كه آنجه را در دركك خود داريم » با آنجه كه در خارج هست بسنجيم » آنوقت مى فهميم كه آنجه در دركك ما هست در 
خارج نيست » اين را مى كوئيم اشتباه و اما آنجه كه در دركك ما هست خودش اشتباه نيست » به شهادت اينكه بعد از علم به 
اينكه اجرام آسمانى به قدر كره زمين ما و يا هزاران برابر آن است .ء باز هم ما آنها را بصورت نقطه هائى نورانى مى بينيم و باز 
هم شعله آتشكردان را بصورت دائره مى بينيم يس در اينكه آن جرم آسمان در ديد ما نقطه است و آن شعله دائره است » 
اشتباهى نيست .» بلكه اشتباه خواندنش » اشتباه و غلط است . 


و مسئله مورد بحث ما از همين قبيل استء. جه وقتى حواس ما و قواى مدركه ما 
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امور بسيار و امور متغير و امور متجزى را بصورت واحد و ثابت و بسيط دركك كند » اين قواى مدركه ماء در دركك خود اشتباه 
كرده » براى اينكه وقتى معلوم او را با همان معلوم در خارج مقايسه مى كنيم » مى بينيم با هم تطبيق نمى كند » آنوقت مى 
كوئيم اشتباه كرده و اما اينكه معلوم او براى او واحد و ثابت و بسيط است كه دروغ نيست و كفتكوى ما در همين معلوم است 
از شما مى يرسيم : اين معلوم فراموش نشدنى ما ١‏ من» جيست ؟ مادى است ؟ يا مجرد ؟ اكر مادى است يس جرا واحد و 
ثابت و بسيط است و جكونه يكك امرى كه هيجكونه آثار ماديت و اوصاف آن را ندارد در زير جمجمه ما جا كرفته و ه ركز 


هم فراموش نمى شود ؟ و اكر مجرد است كه ما هم همين را مى كفت ١‏ 


يس از مجموع آنجه كفته شد » اين معنا روشن كرديد : كه دليل ماديين از آنجا كه از راه حس و تجربه و در جهار ديوارى 
ماده است » بيش از عدم وجدان (نيافتن) را اثبات نمى كند » ولى خواسته اند با مغالطه و رنكك آميزى عدم وجدان را به جاى 
عدم وجود( نبودن) جا بزنند » ساده تر بككُويم دليلشان تنها اين را اثبات كرد كه ما موجودى مجرد نيافتيم » ولى خودشان ادعا 


كردند : كه موجود مجرد نيست » در حاليكه نيافتن دليل بر نبودن نيست . 


و آن تصويرى كه براى جا زدن ( نيافتن) بجاى ( نبودن) كردند » تصويرى بود فاسد كه نه با اصول ماديت كه نزد خودشان 


مسلم و به حس و تجربه رسيده است ». جور در مى آيد و نه با واقع امر! 
باسخ به نظرات روانكاوان درباره من انسانى 


آنجه كه علماى روانكاو عصر جديد در نفى تجرد نفس فرض كرهده اند » اين است كه نفس عبارت است از حالت متحدى كه 
از تاثير و تاثر حالات روحى يديد مى آيد » جون آدمى داراى ادراكك بوسيله اعضاى بدن هست . داراى اراده هم هست » 
خوشنودى و محبت هم دارد » كراهت و بغض نيز دارد واز اين قبيل حالات در آدمى بسيار است كه وقتى دست به دست هم 
مى ذهند وايق + آن راو آنءاين را تعديل مئ كند و.خلاصه در يكديكر اثر مى كذارتد + نشيجه اش اين مى شود كه حالتى 


متحد يديد مى آيد كه از آن تعبير مى كنيم به من.) 


در ياسخ اينان مى كوئيم : بحث ما در اين نبود و ما حق نداريم جلوى تثوريها وفرضيه هاى شما را بككيريم » جون اهل هر 
دائشى حق دارد فرضيه هائى براى خود فرض كند و آن را زير بناى دانش خود قرار دهذ( اكر ديوارى كه روى آن بى جيد 


بالا رفت به صحت فرضيه خود ايمان ييدا كند و اككر ديوارش فرو ريخت » يكك فرضيه ديككرى درست كند.) 
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كفتكرق عادر بكه سشئلة ارج و واقعى يود كه يابايد كفت هست © يا نيست نه ابنكه بك وجودش رافرض كتد و يكن 
نبودش راء بحث ما بحثى فلسفى است كه موضوعش هستى است در باره انسان بحث مى كنيم كه آيا همين بدن مادى است 


بان كر ماوراق ماده أسث . 
باسخ به نظرات ديكر منكرين تجرد نفس 
جمعى ديكر از منكرين تجرد نفس . البته از كسانيكه معتقد به مبدأ و معادند در توجيه انكار خود كفته اند: آنجه از علوم , 


جرثومه هاى حيات » يعنى سلولهائى كه اصل در حيات انسان و حيوانند و حيات انسان بستكى به آنها دارد » يس روح يكك اثر 


وخاصيت مخصوصى است كه در اين سلولها هست . 


و تازه اين سلولها داراى ارواح متعددى هستند » يس آن حقيقتى كه در انسان هست و با كلمه « من» از آن حكايت مى كندء 
عبارت است از مجموعه اى از ارواح بيشمار كه بصورت اتحاد و اجتماع در آمده و معلوم است كه اين كيفيت هاى زندكى و 


اق ققواض روعي عبامودن ادم ويا ب غبارق بامردة سلولها همه ال شن من :روه وذيكر ال اسان حوى باقى تمن مائد , 


بنا بر اين ديكر معنا ندارد بككوئيم : بعد از فناى بدن و انحلا-ل تركيب آن » روح مجرد او باقى مى ماند » جيزيكه هست از 
آنجائيكه اصول و جرثومه هائيكه تاكنون با ييشرفت علوم كشف شده» كافى نيست كه بشر را به رموز زندكى آشنا سازد و 
آن رموز را برايش كشف كندء لذا جاره اى نداريم جز اينكه بككوئيم: علل طبيعى نمى تواند روح و زندكى درست كند و مثلا 


ال خخاكك مرده موجودى زئده بسازؤةء عجالنا يبدايشش زتد كى .را معلول موجودى دذيكزه يعتى موجودى ماوراء الطبيعه بدانيم. 


كوشش بدهكار آن نيست » جون علوم امروزى تنها و تنها بر حس و تجربه تكيه دارد وادله عقلى محض را ارجى نمى نهد!( 


دقفت فرمائيد!) 


خواننده عزيز مسلما توجه دارد كه عين آن اشكالهائى كه بر ادله ماديين وارد كرديم » بر دليلى كه اين طائفه براى خود 
تراشيده اند نيز وارد است باضافه اين خدشه ها كه اولا-اكر اصول علمى كه تاكنون كشف شدهء نتوانسته حقيقت روح و 
زندكى را بيان كند » دليل نمى شود بر اينكه بعدها هم تا ابد نتواند آن را كشف كند » و نيز دليل نمى 
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شود بر اينكه خواص روحى( كه شما آنرا مستند به جرثومه حيات مى دانيد) در واقع مستند به علل مادى كه تاكنون دست 


علم ما بدان نرسيده نبوده باشد » يس كلام شما مغالطه است كه علم بعدم را بدون هيج دليلى بجاى عدم علم جا زده ايد . 


و ثانيا استناد بعضى از حوادث عالم - يعنى حوادث مادى - به ماده و استناد بعضى ديكر - يعنى حوادث و خواص زندكى - 
به ماوراء طبيعت كه خداى تعالى باشد مستلزم اين است كه براى ايجاد عالم » قائل به دو اصل باشيم » يكى مادى و يكى الهى 
واين حرف را نه دانشمندان مادى مى يسندند و نه الهى و تمامى ادله توحيد آن را باطل مى كند . 


البته در اين بين اشكالهاى ديكرى به مسئله تجرد نفس شده و در كتب فلسفه و كلام آمده , جيزى كه هست همه آنها ناشى از 
بى دقتى در ادله نامبرده ما و نداشتن ثبات در تعقل غرض از آن ادله است و خلاصه ناشى از اين است كه نتوانستند در ادله اى 
كه ما آورديم دقت ودر اينكه جه مى خواهيم بككوئيم ثبات بخرج دهند و جون دلايل جداكانه اى نيستند » از نقل و ياسخ آن 


خوددارى نموديم » اككر از خوانند كان عزيز كسى بخواهد بدانها اطلاع يابد بايد بمظانش مراجعه نمايد! و خدا راهنما است! 
ذه 
جاودانكى در آخرت 


بحث فلسفى در جاودانكى عذاب قيامت 


62١: ص‎ 


مختلف است » هم از نظر ادله عقلى و هم از جهت ظواهر لفظى . 


و آنجه دراين باره ميتوان كفت » اين است كه امااز جهت ظواهر لفظى » بايد دانست كه كتاب خدا نص است در خلود و 


جاودانكى و مى فرمايد: 
« و ماهم بخارجين من النار - ايشان به هيج وجه از آتش بيرودن نخواهند شد!» 00( /بقره) 


و سنت از طرق ائمه اهل بيت عليهم السلام نيز آنقدر زياد است كه باصطلاح به حد استفاضه رسيده و اكر اخبار ديككرى از اين 
حضرات روايت شده كه عذاب دوزخ قطع مى شود و هميشككى نيست » بخاطر مخالفتش با صريح كتاب » طرح مى شود . 


و اما از جهت عقل » در سابق در بحثى كه ذيل جمله: ١‏ و اتقوا يوما لا تجزى نفس عن نفس شيئا !)(58/بقره) داشتيم » كفتيم : 
به هيج وجه نمى شود يكك يكك احكام شرع راو خصوصياتى را كه براى معاد ذكر فرموده » همه را با مقدمات كلى عقل 
اثبات كرد ء براى اينكه دست عقل ما به آن خصوصيات و جزئيات نمى رسد ء تنها راه اثبات آن » تصديق به نبوت بيغمبر 
صادق است كه آن جزئيات و اصل معاد رااز طريق وحى اثبات كرده » جون وقتى خود نبوت ييامبرى صادق با ادله عقلى 
ثابت شدء ديكر لا-زم نيست كه فروعات آن مسائل نيز با ادله عقلى جداكانه اى اثبات شود » جون فرض كرديم نبوت اين 


ييغمبر و صدق آنجه آورده با ادله عقلى ثابت شده است. 


واما نعمت وعذاب عقلى كه عارض بر نفس مى شوند » بخاطر تجردش و تخلقش به اخلاق و ملكات فاضله يا رذيله ويا 
بخاطر احوال خوب و بدى كه كسب كرده ؟ در 
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سابق كفتيم اين احوال و ملكات در نفس » صورتى نيكو و يا قبيح ايجاد مى كند كه نفس سعيده از آنصورت نيكو متنعم و 


ونيز كفتيم : در صورتيكه اين صورتها در نفس رسوخ نكرده باشد و صورى ناسازكار با ذات نفس باشد » بزودى زايل مى 
كردد » براى اينكه عقل براى ناسا زكارى دوام و اكثريت نمى بيند و قسرء فشار ء زور و ناسازكارى محكوم به زوال است( 
يس اكرذات نفس سعيد» ياشد + ضور تهائ:زذيله و زهت دير نا زود اذ آن زابل مى كزدة و اكر ذات نفس شقيه باشد» 


صورتهاى نيكو و جميل كه در آن نقش بسته » بزودى زايل مى شود!) 


و نفس خودش مى مائد و آن سعادت و شقاوت ذاتيش ». يس اكر نفس مؤمن بخاطر كناهانى صورتهاى زشتى بخود كرفت » 
سرانجام آن صورتها از بين مى رود » جون با ذات نفس سازكارنيست همجنانكه نفس كافر كه ذاتا شقى است » اكر بخاطر 
تكرار كارهائى صالح صور حسنه اى بخود كرفت » آن صور بالأخره از نفس زايل مى شود » جون محيط نفس با آن سازكار 


نيست و همه اين مطالب( در آنصورت كه كفتيم : صورتها رسوخ نكرده باشد!) روشن است . 


وامادر صورتى كه صورتهاى عارضه بر نفس » در نفس رسوخ كرده باشد و در نتيجه صورت جديدى و نوعيت تازه اى به 
نفس داده باشد » مثلا او را كه انسان بود و داراى صورت انسانيه بود » بخيل كند كه جنين انسانى يكك نوع جديدى از انسانيت 
است » همانطور كه ناطقه وقتى با جنس حيوان ضميمه شود يكنوع حيوان درست مى كند كه نامش انسان است( و ناهقه اكر 
ضميمه آن شود » نوعى ديككر درست مى كند بنام الا-غ و صاهله اكر ضميمه اش شود نوع سومى بنام اسب و در نتيجه مى 
كوئيم حيوان اكر ناطق باشد انسان است و اكر ناهق باشد خر است و اككر صاهل باشد اسب استء) همجنين صورتهاى نوعيه 
اى كه در اثر تكرار يكك سنخه عمل » در نفس يديد مى آيد » اككر در نفس رسوخ كند . نوعيت جديدى به انسانها مى دهد, 


واين هم معلوم است كه اين نوع يعنى انسان » نوعى است مجرد در نفس » و موجود مجرد دائمى الوجود است » در نتيجه هر 
كناهى كه از او صادر شود » در صورتيكه نفس او سعيده باشد و با كناه سنخيت نداشته باشد و خلاصه عوامل خارجى كناه را 
بد كردنقن كذاشيهباشد »دن عتين صووتى وبال وعذات آن كاهان رامئ حشد وياك مى شود وازعذات نجات فى 
يابد و در صورتيكه نفس او شقى باشد و با كناه سنخيت داشته باشد در اينصورت هر جند كه هر جه از جنين نفسى سر مى 


زند باذن خدا است و ليكن از آنجا كه كناهان بدون قسر و فشار از او سر مى زند » جون نفس او نفسى كناه دوست است » 


فاع 
لايع انقين :داتمااذر حذاب خوافيق مان : 


و مثل جنين انسانى كه دائما كرفتار و معذب به لوازم ملكات خويش است بوجهى مثل كسى است كه به مرض ماليخوليا و يا 
مرض كابوس دائمى مبتلا شده كه دائما صورتهائى هول انككيز و وحشت آور و زشت از قوه خياليه اش سر مى زند » جنين 
كسى همواره از آن صورتها فرار مى كند و با آنها در جنكك و ستيز و بالأخره در عذاب است ء با اينكه خود او اينصورتها را 
درست مى كند و صدور آن از نفسش به قسر قاسر و به فشارى از خارج نيست » و ساده تر بككويم : كسى اين صورتها را در 
نفس او مجسم نكرده » بلكه كارء كار نفس خود او است » و هر جند اين صورتها با طبع مريض او سازكار نيست و از اين 
جهت كه خودش يديد آورنده آن صورتهاست .ء متالم و ناراحت نيست و لكن هر جه باشد بالأخره از آن صورتها رنج مى برد 
وان آث ضودتها مى كريزد و مكر عذات غير آن جيرى است كه اتسآن قبل ان اهلخد بدان از آن.مى كريزد ؟ وبعد ان آنكه 
بدان مبتلا-شد» در جستجوى خلاصى از آن بر مى آيد ؟ واين تعريف و مثال بر آن امور زشت و صورتهاى غير جميل كه 
انسان شقى در دار آخرتش با آنها روبرو مى شود » صدق مى كند, يس معلوم شد كه عذاب جاودانه و انقطاع نايذير» از 


انسان شقى » خود شقاوت و بدبختى ذاتى او است .» و قاسرى و خلاصه كسى او را بدان مبتلا نكرده است . 
طرح اشكالهائى بر مسئله جاودانكى 
اشاره 


حال كه مسئله خلود در عذاب برايت روشن كرديد » اينكك اشكالهائى كه به آن كرده اند از نظرت مى كذرد » آنوقت خواهى 
ديد كه تا جه حد فاسد و بى يايه است: 

اشكال اول ابتكه خخداى سبحان باايئكه داراى وحمت واسعه اسث » حكونه رحمتشش اجازه مى دهد كسىئى .را يبافريكل كه 
بازكشت او بسوى عذاب دائم باشد » عذابى كه هيج موجودى تاب تحمل آنرا ندارد . 

دوم اينكه عذاب وقتى عذاب است كه با طبع معذب سازكار نباشد و يا به عبارت علمى قسرى و غير طبيعى باشد و در جاى 
خود مسلم شده » كه قسر دوام ندارد » يس جكونه عذاب دائمى تصور مى شود ؟ 

سوم اينكه بنده خدا هر كناهى هم كه كرده باشد ء بالأخره آخر داشت . مثلا هفتاد سال كناه كرد . جرا بايد تا ابد معذب 


باشد ؟ و آيا اين ظلم نيست ؟ 


جهارم اينكه افراد شقى هم همان دخالت و تاثير را در نظام تكوين دارند كه افراد سعيد دارند و خدمتى كه آنان به اين نظام 
كرده و مى كنند » از خدمت افراد سعيد 
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كمتر نيست » جون اكر نيكك بنككرى زمينه سعادت افراد سعيد را همين اشقيا فراهم نموده و مى نمايند » يس ديككر جرا بايد در 


عذاب دائمى معذب باشند ؟9 


ينجم اينكه عذاب هر متخلف و نافرمانبر بطور كلى براى اين است كه عذاب كننده آن نقصى را كه بوسيله نافرمانى متخلف و 
ظالم متوجه او شده » جبران كند » كه اين جبران را بعبارتى كوتاه تر انتقام هم مى كوئيم و انتقام از خداى تعالى تصور ندارد » 
جون عصيان و نافرمانى بنده » نقصى بر او و بر مقام ربوبى او وارد نمى كند تا بخواهد با عذاب كردن عاصى » آنرا جبران 
نمايد. 


اين اشكال تنها مربوط به عذاب دائم نيست بلكه به عذاب موقت نيز متوجه مى شود » جيزى كه هست در عذاب دائم بيشتر 


وارد اسشثة . 


اين بود آن اشكال ها كه بر عذاب خالد كرده اند ؛ البته اشكالهاى ديكرى نظير اينها كرده اند و خواننده عزيز اكر آنطور كه 
بايد به معناى بيانى كه ما در باره خود در عذاب كرديم » احاطه يبدا كند » خواهد ديد كه اين اشكالها از اصل ساقط است »ء 
براى اينكه كفتيم : عذاب خالد اثر و خاصيت آن صورت نوعيه شقاوت بارى است كه نفس انسان شقى بخود كرفته( و او را 
نوع مخصوصم از انسانها كرده » همانطور كه كاو نمى تواند روزى غير كاو شود») اين نوع انسان هم نمى تواند نوع ديكرى 
شود » جون تصور و كفتكوى ما از جنين نفسى بعد از آن است كه نخست به اختيار خود كناهانى مرتكب شد و سيس بدنبال 


آنث كنتاهان احوالى بن دو وى دو تقس او ينايك آمف :وببدبالشن ابععداه شديدى دو ذات تنش بيدا شد:. 


و همين شدت يافتن استعداد نفس » علتى است كه در تمامى حوادث باعث مى شود صورتى متناسب با سنخه آن استعداد در 


نفس يديد بياورد . 


دن تبجة هماطون كه بعد از انسان شدق نان و كوشث و هيوه و عتاضر و مواق ديكرق كه انسان مركب ال .اسك ذيكر 
صحيح نيست بيرسيم جرا اين مركب شعور بيدا كرده وجرا فكر دارد و جرا و جرا و صدها جراى ديكر براى اينكه ياسخ به 
همه اين سؤالات يكك كلمه است و آن اين است كه جون انسان شده » همجنين در مورد بحث ما » صحيح نيست بيرسيم جرا 
شقاوت دست از يقه او بر نمى دارد و دائما آثار شقاوت از آن سر مى زند ؟ كه يكى از آن آثار» عذاب جاودانه است » جون 
حوات همه ابنهاااى الت كا هوق او يفشت غوة ونه ايان خود خوه راشتى شاخت ه يتك انسات خاض كرد كه شقاوت 


باسخ اشكالات بر مسئله جاودانكى 


ص :620 


ياسخ اشكال اول: رحمت در خداى تعالى به معناى رحمت در ما انسانها نيست » زيرا رحمت در ما بخاطر داشتن اعضائى جون 
است و معلوم است كه اين حالاءت درونى ماده مى خواهد » يعنى حالات يكك موجود مادى است و خداى تعالى منزه از ماده 


است . 


استعداد تام » قابليت و ظرفيت افاضه خدا را يافته » آرى مستعد وقتى استعدادش به حد كمال و تمام رسيد » دوستدار آن جيزى 
مى شود كه استعداد دريافت آنرا يبدا كرده و آنرا با زبان استعداد طلب مى كند و خداوند هم آنجه را مى طلبد و درخواست 


مى كند به او افاضه مى فرمايد . 


استعداد آنرا يافته و مشتاقش شده و در صراط وجود و تكوينش بدان محتاج كشته و دوم رحمت خاصه , كه عبارتست از 
اعطاء خصوص آن جيزيهائيكه انسان مستعد براى شقاوت آنهم مستعد به استعداد شديد و تام » محتاج بان شده و آن عبارتست 
رحمت عمومى خدا ندارد » بلكه اين خود يكى از مصاديق آن رحمت است . 

بله با رحمت خاصه او منافات دارد » اما نفس شقى قابل دريافت آن نيست و معنا ندارد كه آن رحمت شامل كسى شود كه از 
صراط آن بكلى خارج است . 

يس اينكه كفت: عذاب دائم منافات با رحمت خدا دارد » اككر مرادش از رحمت » رحمت عمومى خداست » كه كفتيم : 
خاصه او است » باز هم منافات ندارد » براى اينكه شقى مورد اين رحمت نيست( همجنانكه جاودانه بودن خران در خريت » با 


رحمت خاصه خدا كه مخصوص اصحاب صراط مستقيم از انسانها است ء منافات ندارد!) 


علاوه بر اينكه اكر اين اشكال تمام باشد در عذاب موقت هم وارد است » بلكه 


ص :5888 
نسبت به عذابهاى دنيوى نيز متوجه مى شود واين خود روشن است. 


ياسخ اشكال دوم: و اما به اشكال دوم جواب مى كوئيم : نخست بايد معناى ملايم نبودن با طبع را بفهميم و بدانيم كه منظور 
از آن جيست ؟ جون كاهى منظور از اين عبارت » نبودن سنخيت ميان موضوع و اثرى است كه با آن موضوع موجود مى شود 


» ولى اثرء اثر طبيعى آن نيست بلكه اثر قسرى آنست » كه قسر قاسر آنرا بككردن موضوع انداخته است . 


آفت كرفته باشد صادر مى شود و در اثر تكرار در آن رسوخ يافته صورت آن مى شود و بطوريكه موضوع با وجود آفت 
زد كيئن طالب أن اثر.مئ. كردد :در عيق ايتكة آنا دوست تمن "دازة:»مثل آن شحضن ماليخوليائى كه مالش كدشت , 


و معلوم است كه آثار صادره از طبع هر جيزى » ملايم با آن جيز است و در عين حال اين آثار عذاب هم هست .» براى اينكه 


نمى دارد » هر جند كه از حيث صدور دوست مى دارد . 


ياسخ اشكال سوم: و اما جواب به اشكال سوم . مى كوئيم : عذاب در حقيقت عبارتست از : ترتب اثر غير مرضى » بر موضوع 
ثابت و حقيقيش و در مورد بحث » عذاب عبارتست از : آثارى كه بر صورت و نوعيت شقاوت مترتب مى شود واين آثار 
معلول صورتى است كه آن صورت بعد از جمع آمدن علت هائى كه معد آن است يعنى مخالفت هائى محدود » بيدا مى شود 
» يس مخالفت هاى نامبرده علت ييدايش آن صورت و نوعيت است و آن صورت » علت است براى ييدايش آثار مناسب با 
خودش و عذاب عبارتست از ترتب آن آثار بر آن صورت » نه اينكه آثار نامبرده مستقيما بلا واسطه معلول آن علل ( مخالفت 
ها) ياشد تنا بكو :مخالفت :هاا محدوة: و انكشت شمار آاست »خرا بابد غذابقن.تى تهانت باشد ؟ نا ابتكة محال اسنت متناهى» 


او نامتناهى داشته باشد . 


نظير همان مثالى كه قبلا زديم » كه ابر و باد و مه و خورشيد و فلك و صدها عوامل ديكر , كه يا علت هاى مهيا كننده هستند 
ويا مقربها و شرائطى جند و محدود دست بدست هم دهند و باعث شوند مواد طبيعت بصورت انسانى در آيد » انسانى كه 


همه آثار انسانيت از او سر بزند » كه در اين مثال عوامل محدودند و معلول محدودى كه همان 


ص :/681 
صورت انسانيت است » يديد آورده اند » ولى اين صورت محدود » آثارى نامحدود دارد . 


و عوامل يديد آمدن انسان » محدود و معدود بودند ؟ و خلاصه حككونه عوامل يايان يذير » علت بيدايش بى يايان مى شود ؟ 


براى اينكه كفتيم : آن عوامل دست بدست هم دادند و يكك معلول را يديد آوردند» آنهم صورت انسانيت بود » ولى اين 
صورت انسانيت كه علت فاعلى صدور آن آثار نامحدود است( بخاطر تجردى كه در اثر حركت وجود بدست آورده دائمى 


است و در نتيجه) خودش هم دائما با آثارش موجود است » يس همينطور كه اين سؤال معنا ندارد » آن سؤال نيز معنا ندارد . 


ياسخ اشكال جهارم: و اما جواب به اشكال جهارم » اينكه خدمت و عبوديت هم مانند رحمت دو جور است يكك عبوديت 
عامه . يعنى خضوع و انفعال وجودى در برابر مبدأ وجود و ديكر عبوديت خاصه . يعنى خضوع و انقياد در صراط هدايت 


سوى توحيك . 


وهر يكك ازاين دو قسم عبوديت براى خود ياداشى از رحمت و اثرى مخصوص و مناسب با خود دارد » عبوديت عامه كه در 
سراسر عالم هستى و در نظام تكوين برقرار است » ياداشش رحمت عامه است كه در اين رحمت نعمت دائمى و عذاب دائمى 
» هر دو مصداق آن رحمتند و اما عبوديت خصوصى » جزاء و ياداشش رحمت خاص خداست و آن نعمت و بهشت است » كه 


علاوه براينكه اكر اين اشكال وارد باشد» بايد در مورد عذاب غير دائمى آخرت و حتى درمورد عذاب دنيوى نيز وارد باشد . 


ياسخ اشكال ينجم : و اما جواب به اشكال ينجم » اين است كه عذاب دائم مستند بصورت شقاوتى است كه معذب را نوعى 
مخصوص زز انسانها كرده » نه مستند به خداء تا بككوئى انتقام از خدا محال است ء بله استناد آن به خداى تعالى باين مقدار و 


به همان معنائى است كه هر موجود ديكرى را به او نسبت مى دهيم . 


يس اينكه مى كوئيم : خدا كفار را عذاب مى كند ء معنايش اين نيست كه از آنها انتقام مى كيرد و دق دل درمى آورد تا 
بككوئى انتقام و تشفى از خدا محال است بلكه بطور كلى انتقام خدايتعالى از كنه كاران انتقام بمعناى جزاء دادن سخت است 
كه مولى بنده خود را در مقابل تعديش از طور عبوديت و خروجش از ساحت انقياد » به عرصه تمرد و نافرمانى » به آن عذاب 


معذب مى كند » و جنين انتقامى در خداى سبحان صدق دارد » 


ص :/52 
ولى اين معناى از انتقام مستلزم آن اشكال :تست 


علاوه براينكه اكراين اشكال وارد باشد بايد مانند اشكال هاى قبلى در مورد عذاب موقت و منقطع نيز وارد باشد » جه عذاب 


دنيائى و جه عذاب اخروى . 


هم در سنت » اما در كتاب خداى تعالى فرموده: 


« من كان يريد العاجله عجلنا له فيها ما نشاء لمن نريدء ثم جعلنا له جهنم يصليها مذموما مدحورا و من أراد الاخره و سعى لها 
سعيها و هو مؤمنء فاولئكك كان سعيهم مشكوراء كلا نمد هؤلاء و هؤلا-ء من عطاء ربكك و ما كان عطاء ربك محظورا 
!)(4اتا ١‏ ”/اسرا) 


« كسى كه هدفش زندكى دنياى عاجل باشدء ما از آن زندكى به هر قدر كه بخواهيم و براى هر كه بخواهيم در اختيارش مى 
كذاريم و يس از سر آمدن آنء جهنم را برايش مقرر مى داريمء تا در يى آن برود» در حالى كه مذموم و مطرود باشد و كسى 
كه هدفش آخرت باشد و هر #لاشى هق كتذ براق أن مى كند و كلاشدى عى كلد كه شاسته آن زند كن باشد .و دن حال مي 
كتد كه ايمان ذاشفه ياشد» بس حنينخ كساتى سعيشان شكر كزارق هى شوده ماهر دو :طائفه وا ازعطاي يرود كارت هدة .فى 


دهيم» هم آنان را و هم اينان را و عطاء يروردكار تو جلوكير ندارد!» 


هر يكك از آن دو را مربوط به اراده بنده و سعى او كرده واين به عينه همان طريقه اى است كه ما در اصل مسثله و ياسخ به 
اشكالاتى كه بدان شده بيموديم ء البته در اين ميان آيات ديكرى نيز در اين معنا هست. 


ال 
مسئله شفاعت 
مقدمه تفسيرى برموضوع: شفاعت در قرآن 


اشاره 


-١‏ الميزان ج : ١‏ ص : 77م 


ص :هع 
١و‏ انّقَوا يَؤْمأً لا تجزى نَفْسٌ عن نفس شيئاً وَ لا يُقَبل مِنهَا ششفَعَةٌ وَ لا يُؤْحَدْ مِنهَا عَدْلَ وَ لا هُمْ يُنَصِرُونَ! 


«ايرهيزيد ان رووق كه احدى بحاق ديكرى جراء داه قمى شوة وق اواشفاعق يديرقنه تست و از او غوضى كرفقته تمن شود 
و هيج كس از ناحيه كسى يارى نمى كردد!)» (؟/بقره) 


١‏ - مقدمه: 


يادشاهى و سلطنت دنيوى از هر نوعش كه باشد و با جميع شئون و قواى مقئنه و قواى حاكمه و قواى مجريه اشء مبتنى بر 
حوائج زندكى است و اين حاجت زندكى است كه ايجاب مى كند جنين سلطنتى و جنين قوانينى بوجود آيد تا حوائج انسان 
را كه عوامل زمانى و مكانى آن را ايجاب مى كند بر آورد. 


به همين جهت جه بسا مى شود كه متاعى را مبدل به متاعى ديكر و منافعى را فداى منافعى بيشتر و حكمى را مبدل به حكمى 
ذيكر فى كاده بذوقة ابع كاين د كر كوثيها دن تحت ضابطه و فيزاتق كلى دن [ يذاوير هميد شرال سبكله فجازات متحلفية 
نيز جريان مى يابد با اين كه جرم و جنايت را مستلزم عقاب مى دانند» جه بسا از اجراء حكم عقاب بخاطر غرضى مهم ترء كه 
يا اصرار و التماس محكوم به قاضى و تحريكك عواطف او است و يا رشوه استء صرفنظر كنند و قاضى بخاطر عوامل نامبرده بر 
خلاف حق حكم براند و تعيين جزاء كند ويا مجرم يارتى و شفيعى نزد او بفرستدء تا بين او و خودش واسطه شود ويا اكر 
قافن تحن تاثير الكو نه غواهل قران كرفت عيارت فى 


617/١: ص‎ 


شفيع نزد مجرى حكم برود و او را از اجراء حكم باز بدارد ويا در صورتى كه احتياج حاكم به يول بيشتر از احتياجش به 
عقاب مجرم باشدء مجرم عقاب خود را با يول معاوضه كند و يا قوم و قبيله مجرم به يارى او برخيزند واو را از عقوبت حاكم 
برهانند و عواملى ديكّر نظير عوامل نامبرده» كه احكام و قوانين حكومتى رااز كار مى اندازد واين سنتى است جارى و عادتى 


در ملل قديم از وثنى ها و ديكران» اين طرز فكر وجود داشت كه معتقد بودند نظام زندكى آخرت نيز مانند نظام زندكى 
دنيوي أسث و قالون اسباب و سعياظ و ناموس تاثيو وخائر مادق طبيعى »دن آن زن د كى انب جريان دارفة لذا براق ايخ كه ال 
جرائم و جناياتشان صرفنظر شودء قربانى ها و هدايا براى بت ها ييشكش مى كردندء تا بدين وسيله آنها را در برآورده شدن 
حوائج خود برانكيزند و همدست خود كنند و يا بتها برايشان شفاعت كنند و يا جيزى را فديه وعوض جريمه خود مى دادند و 
بوسيله يكك جان زنده يا يكك اسلحه. خدايان را به يارى خود مى طلبيدند» حتى با مرد كان خود جيزى از زيور آلات را دفن 
مى كردندء تا به آن وسيله در عالم ديكر زندكى كنند و لنكك نمانند ويا انواع اسلحه با مردكان خود دفن مى كردندء تا در 
آن عالم با آن از خود دفاع كنند وجه بسا با مرده خود يكك كنيز را زنده دفن مى كردندء تا مونس او باشد ويا يكى از 
قهرمانان را دفن مى كردندء تا مرده را يارى كند و در همين اعصار در موزه هاى دنيا در ميانه آثار زمينى مقدار بسيار زيادى 


ازاين قبيل جيزها ديده مى شود . 

"- ابطال نظريه هاى تاريخى شفاعت بوسيله قرآن 

در بين ملل اسلامى نيز با همه اختلافى كه در نزاد و زبان دارند» عقائد كوناكونى شبيه به عقائد خرافى كذْشته ديده مى شودء 
كه معلوم است ته مانده همان خرافات استء كه به توارث باقى مانده است و اى بسا در قرون كذشته رنكهاى كونه كونى به 
خود كرفته است و در قرآن كريم تمامى اين آراء واهيه و يوج و اقاويل كاذبه و بى اساس ابطال شده» خداى عز و جل در باره 
اش فر مود: 

« و الامر يومئذ لله - امروز تنها مؤثر خداست!) (9١/انفطار)و‏ نيز فرموده: 


«وورأوا العذاب و تقطعت بهم الاسباب - عذاب را مى بينند و دستشان از همه اسباب بريده مى شود!)(88١/بقره)‏ و نيز فرموده: 


و لقد جئتمونا فرادى» كما خلقناكم اول مره و تركتم ما خولناكم وراء ظهوركم و ما نرى معكم شفعاء كم, الذين زعمتم انهم 
فيكم شركاءء لقد تقطع بينكم و ضل عنكم ما كنتم تزعمون - امروز تكك تكك و به تنهائى نزد ما آمديد, همانطور كه روز 
اوليكه شما را آورديم لخت و تنها آفريديم و آنجه به شما داده بوديم با خود نياورديد و يشت سر نهاديدء با شما نمى بينيم آن 


شفيعانى كه يكك عمر شريكان ما در سرنوشت خود مى ينداشتيد» آرى 


ص : 5/١‏ 
ارتباطهائى كه بين شما بود و بخاطر آن منحرف شديد» قطع شد و آنجه را مى ينداشتيد امروز نمى بينيد!»)(95/انعام) 
و نيز فرموده: 


هنالك تبلوا كل نفس ما أسلفت و ردوا الى الله مولاهم الحق و ضل عنهم ما كانوا يفترون - در آن هنكام هر كس به هر جه 
از بيش كرده مبتلا- شود و بسوى خداى يكتا مولاى حقيقى خويش بازكشت يابند و آن دروغها كه مى ساخته اند نابود 


)سنوي/"١0()!دنوش‎ 


همجنين آياتى ديكر كه همه آنها اين حقيقت را بيان مى كنندء كه در موطن قيامتء اثرى از اسباب دنيوى نيست و ارتباط 
مى شود و آن لوازم بطور اجمال بطلا-ن همان عقائد موهوم و خرافى استء آن كاه قرآن كريم هر يكك از آن عقائد را بطور 


تفصيل بيان نموده و ينبه اش را زده استء از آن جمله مسئله شفاعت و يارتى بازى استء كه در باره آن مى فرمايد: 


َه 


١و‏ انّقوا يَؤْماً لا تجزى نَفسٌ عَن نفس شيئاً وَ لا يُعَبل مِنهًا شفَعَةٌ وَ لا يُؤْحَذْ مِنهَا عَذُلَ وَ لا هُمْ يُنصِرُونَ!)(؟/بقره) 


« بيرهيزيد از روزى كه احدى بجاى ديكرى جزاء داده نمى شود واز او شفاعتى يذيرفته نيست واز او عوضى كرفته نمى شود 


و هيج كس از ناحيه كسى يارى نمى كردد!) و نيز فرموده: 

) يوم لا بيع فيه و لآ خله ولا شفاعه !)(05١/بقره)‏ 

«روزى كه در آن نه خريد و فروشى است و نه رابطه دوستى و نه شفاعت! ») 

و نيز فرموده: 

« يوم لا يغنى مولى عن مولى شيئا > روزى كه هيج دوستى براى دوستى كارى صورت نمى دهد!) (١5/دخان)و‏ نيز فرموده: 


٠‏ يوم تولون مدبرين» مالكم من الله من عاصم - روزى كه از عذاب مى كريزيد ولى از خدا يناه كاهى نداريد!»)(/يونس) و 
نيز فرموده: 
0 مالكم لا تناصرون؟ بل هم اليوم فبكسلموق دزا بة نازئ يكدركر برتسكوند؟ تلكه نان افروةق ملهتد!: راوع ارضافات )و 
نيز فرموده: 
« و يعبدون من دون الله ما لا يضرهم و لا ينفعهم و يقولون هؤلاء شفعاؤنا عند الله» قل أ تنبؤن بما لا يعلم فى السموات و لا فى 


رساند و مى كويند: اينها شفيعان ما به نزد خدايند» بككو: آيا به خدا جيزى ياد مى دهيد كه خود او در آسمانها و زمين اثرى از 


آن سراغ ندارد؟ منزه و والا است خدا از آنجه ايشان برايش شريكك مى يندارند!)» (6١/يونس)‏ و نيز فرموده: 


« ما للظالمين من حميم و لا شفيع يطاع - ستمكاران نه دوستى دارند و نه شفيعى كه سخنش خريدار داشته باشد!» (18/غافر)و 


نيز فرموده: 
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)ارعش/٠١١9٠٠١()!ميمح فما لنا من شافعين! و لا صديق‎ ١ 


٠"‏ اثبات شفاعت براى خدا 


از سوى ديكر قرآن كريم با اين انكار شديدش در مسئله شفاعت»ء اين مسئله را بكلى و از اصل انكار نمى كند, بلكه در بعضى 


از آيات مى بينيم كه آنرا فى الجمله اثبات مى نمايد مانند آيه: 


- الله الذى خلق السموات و الارض فى سته ايام» ثم استوى على العرشء ما لكم من دونه من ولى و لا شفيع» | فلا تتنذكرون؟‎ ١ 
نداريد» آيا باز هم متذكر نمى كرديد؟) (؟/سجده)‎ 


كه مى بينيد در اين آيه بطور اجمال شفاعت را براى خود خدا اثبات نموده است. و نيز آيه: 


« ليس لهم من دونه ولى و لا شفيع - بغير او ولى و شفيعى برايشان نيست!) (١8/انعام)‏ و آيه: 

«قل لله الشفاعه جميعا - بكو شفاعت همه اش مال خدا است!68)001/زمر و نيز فرموده: 

« له ماافى السموات و ما فى الارضء من ذا الذى يشفع عنده الا باذنه يعلم ما بين ايديهم و ما خلفهم - مر او راست آنجه در 
آسمانها و آنجه در زمين است» كيست كه بدون اذن او نزد او شفاعتى كند؟ او مى داند اعمالى را كه يكك يكك آنان كرده اند 
و همجنين آثارى كه از خود بجاى نهاده اند!)(800"/بقره) 

و نيز فرموده: 

« ان ربكمء الله الذى خلق السموات و الارض فى سته ايام» ثم استوى على العرش» يدبر الامره ما من شفيع الا من بعد اذنه - 
درسي يزو زه كان سينا تها الله اكه كه آسماتها و فين واكن ششن زوز يافريد؟ اتكام ير عركن قسلط كقته: تدبير اغر تمودة 
هيج شفيعى نيست مكر بعد از آنكه او اجازه دهد!!» (/يونس) 

و نيز فرموده: 

« و قالوا اتخذ الرحمن ولداء سبحانه؛ بل عباد مكرمونء لا يسبقونه بالقول» و هم بامره يعملونء يعلم ما بين ايديهم و ما خلفهم و 
لا يشفعون الا لمن ارتضى و هم من خشيته مشفقون - كفتند: خدا فرزندى كرفته» منزه است خداء بلكه فرشتكان بندكان 


آبروعته اويقد كه عرو سحن از او مثى تمن كرئد يدامر اق عندل هن كتند واو:هن اند آنه زا كه آنانمى كتند و اتحداثن 
كادنال كرذه غايشاة فى عاند و اشاة شفاعة تق كد مك كن را كدخيدا راف باس تيز ايشان او ترس أو همواره 


در حالت اشفاقند!)(58172/انبيا) و نيز فرموده: 


«ولا يملك الذين يدعون من دونه الشفاعه الا من شهد بالحق و هم يعلمون - آنهائى كه 
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مشي كين ماق دا فى خواشدة مالك تتفاعة كين تمده تنها كساق هى توانند بهد ركاء او شفاعغة كفن كه يامدق 


شهادت داده باشند و در حالى داده باشند كه عالم باشند!)(82/زخرف) و نيز فرموده: 


ولا يملكون الشفاعه الا من اتخذ عند الرحمن عهدا - مالكك شفاعت شد مكن هيا كسا كد نزد خدا عهدى داشته باشند!» 
(00//مريم) 
و نيز فرموده: 


شفاعت سودى نمى بخشدء مكر از كسى كه رحمان به او اجازه داده باشد و سخن او را يسنديده باشدء او به آنجه مردم كرده 


اند و نيز به نجه آثار يشت سر نهاده اند دانا است و مردم به او احاطه علمى ندارند!) (9١٠9١١١/طه)‏ و نيز فرموده: 


« ولا تنفع الشفاعه عنده. الا لمن اذن له - شفاعت تزذ او برا كنض سودق تمن دهد - مكن كن كه يراهن اجازه داذه 


باشد!)(77/سبا) و نيز فرموده: 


«و كم من ملكك فى السموات لا تغنى شفاعتهم شيئا الا من بعد أن ياذن الله لمن يشاء و يرضى - جه بسيار فرشتكان كه در 


آسمانهايند و شفاعتشان هيج منؤقق تداردع مك بعد از آنكه خدا براى هر كه بخواهد اذن دهد!) (8١/نجم)‏ 


اين آيات بطورى كه ملاحظه مى فرمائيد شفاعت را مختص به خداى( عز اسمه) مى كندء مانند سه آيه اول وو يا آنرا عموميت 
ع قهن اوزاف عو ددا قو نانك هي قبن اما نا أبن قرطل كو عدا يه ان اذق :اناه باشد وه اعفد بر اقدى اعدو امال :اده 


شروط. 


به هر حال» آنجه مسلم است و هيج شكى در آن نيستء اين است كه آيات نامبرده شفاعت را اثبات مى كند» جيزى كه هست 


بعضى آنطور كه ديديد منحصر در خدا مى كند و بعضى ديكر آنطور كه ديديد عموميتش مى دهد. 
اين را هم به ياد داريد كه آيات دسته اول» شفاعت را نفى مى كرد, حال بايد ديد جمع بين اين دو دسته آيات جه مى شود؟ 


در ياسخ مى كوئيم نسبتى كه اين دو دسته آيات با هم دارند» نظير نسبتى است كه دو دسته آيات راجع به علم غيب با هم 
دارند» يكك دسته علم غيب را منحصر در خدا مى كند» دسته ديكر آن را براى غير خدا نيز اثبات نموده؛ قيد رضاى خدا را 


شرط مى كند» دسته اول مانند آيه: 


«قل لا يعلم من فى السموات و الارض الغيب - بكو در آسمانها و زمين هيج كس غيب نمى داند!» (20/نمل)و آيه: 


وعنده مفاتح الغيب لا يعلمها الا هو - نزد اوست كليدهاى غيب كه كسى جز خود اواز آن اطلاع ندارد!»(84/انعام) 


واز دسته دوم مانئدك آيه: 
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احدى را بر غيب خود مسلط نمى سازد مككر كسى از فرستاد كانش كه او را يسنديده باشد!)» (2؟او/ا؟/جن) 


هم جنين نسبت ميانه آن دو دسته آيات شفاعتء نظير نسبتى است كه ميان دو دسته آيات راجع به مركك و نيز دو دسته آيات 
راجع به خلقت و رزق و تاثير و حكم و ملكك و امثال آن استء كه در اسلوب قرآن بسيار زياد ديده مى شود يكك جا مركك 
ند كان و خلقتشان و رزقشان واساين تامرذه هازاابه غود سبيت من ذهد وحنائن ديك يزائ غير نعود اثبات من كند .افيد اذن 


اين اسلوب كلام, به ما مى فهماند كه بجز خداى تعالى هيج موجودى بطور استقلال مالكك هيج يكك از كمالات نامبرده نيست 
واكر موجودى مالكك كمالى باشدء خدا به او تمليكك كرده؛ حتى قرآن كريم در قضاهاى رانده شده بطور حتمء نيز يكك نوع 
مشيت را براى خدا اثبات مى كند, مثلا مى فرمايد: 


١‏ فاما الذين شقواء ففى النار لهم فيها زفير و شهيق» خالدين فيهاء ما دامت السموات و الارض الا ما شاء ربكك, ان ربكك فعال لما 
يريد و اما الذين سعدواء ففى الجنه خالدين فيها ما دامت السموات و الارض الا ما شاء ربكك. عطاء غير مجذوذ - اما كسانيكه 
شقى شدند يس در آتشند و در آن زفير و شهيق( صداى نفس فرو بردن و برآ وردن) دارند و جاودانه در آن هستند مادام كه 
آسمانها و زمين برقرار است مكر آنجه يرورد كارت بخواهد كه يرورد كارت هر جه اراده كند فعال است و اما كسانى كه 
سعادتمند شدندء در بهشت جاودانه خواهند بود. مادام كه آسمانها و زمين برقرار الست مكر نجه يرورد كارت بخؤاهد- 


عطائى اسك قطع نشدنى!») (2١٠تام١٠١/هود)‏ 


ملا-حظه مى فرمائيد كه سعادت و شقاوت و خلود در بهشت و دوزخ را با اين كه از قضاهاى حتمى او است و مخصوصا در 
باره خلود در بهشت صريحا فرموده: عطائى است قطع نشدنىء اما در عين حال اين قضاء را طورى نرانده كه العياذ بالله دست 
بند به دست خود زده باشدء بلكه باز سلطنت و ملكك خود را نسبت به آن حفظ كرده و فرموده: « يرورد كارت به آنجه اراده 


كند فعال است!) (/1١٠/هود)يعنى‏ هر جه بخواهد مى كند . 


سخن كوتاه اين كه نه اعطاء و دادنش طورى است كه اختيار او را از او سلب كند و بعد از دادن نسبت به آنجه داده ندار و 


فقير شود ونه ندادنش او را ناجار به حفظ آنجه نداده مى سازد و سلطنتش را نسبت به آن باطل مى كند. 


استقلال را نفى مى كند و مى خواهد بفرمايد: كسى در آن روز مستقل در شفاعت نيستء كه جه خدا اجازه بدهد و جه ندهد 
او بتواند شفاعت كند و آياتى كه آن رااثبات مى كند» نخست اصالت در آن را براى خدا اثبات مى كند و براى غير خدا به 


شرط اذن و تمليكك خدا اثبات مى نمايد» يس شفاعت براى 


ص :51/0 

غير خدا هستء. اما با اذن خدا . 

- مفهوم شفاعت از نظر اجتماع و از نظر قرآن 

حال بايد در آيات اين بحث دقت كنيم» ببينيم: 
١-شفاعت‏ و متعلقات آن از نظر قرآن جه معنائى دارد؟ 
"-شفاعت در حق جه كسانى جارى مى شود؟ 

"-از جه شفيعانى سر مى زند؟ 

"-شفاعت در جه زمانى تحقق مى يابد؟ 

ه-شفاعت جه نسبتى با عفو و مغفرت خداى تعالى دارد؟ 


معناى اجمالى شفاعت را همه مى دانئد» جون همه انسان ها در اجتماع زندكى مى كنند» كه اساسش تعاون است. و اما معناى 
لغوى آنء اين كلمه از ماده ( شفع) استء كه در مقابل كلمه( وتر- تكك) بكار مى رود» در حقيقت شخصى كه متوسل به 
شفيع مى شود نيروى خودش به تنهائى براى رسيدنش به هدف كافى نيستء لذا نيروى خود را با نيروى شفيع كره مى زند و 
در نتيجه آن را دو جندان نموده؛ به آنجه مى خواهد نائل مى شودء بطورى كه اكر اين كار را نمى كردء و تنها نيروى خود را 


بكار مى زدء به مقصود خود نمى رسيد» جون نيروى خودش به تنهائى ناقص و ضعيف و كوتاه بود . 


درباره بحث اجتماعى شفاعت و اين كه تا جه يايه معتبر است؟ مى كوئيم: شفاعت يكى از امورى است كه ما آن را براى 
رسيدن به مقصود بكار بسته واز آن كمكك مى كيريم. اكر موارد استعمال آنرا آمار كيرى كنيم» خواهيم ديد كه بطور كلى 
در يكى از دو مورد از آن استفاده مى كنيمء يا در مورد جلب منفعت و خير آن را بكار مى زنيم ويا در مورد دفعم ضرر و شرء 
البته نه هر نفعى و نه هر ضررىء جون ما هركز در نفع و ضررهائى كه اسباب طبيعى و حوادث كونى آنرا تامين مى كندء از 
قبيل كرسنكى و عطش و حرارت و سرما و سلامتى و مرضء متوسل به شفاعت نمى شويمء وقتى كرسنه شديم بدون اين كه 
دست به دامن اسباب غير طبيعى بزنيم» خود برخاسته براى خودمان غذا فراهم مى كنيم و همجنين آب و لباس و خانه و دارو 


تهيه مى كنيم. 


توسل ما به اسباب غير طبيعى و شفيع قرار دادن آنهاء تنها در خيرات و شرور و منافع و مضارى است كه اوضاع قوانين اجتماعى 
و احكام حكومت, يا بطور خصوص و يا عموم؛ بطور مستقيم يا غير مستقيم» بيبش مى آورد» جون در دائره حكومت و مولويت 
از يكسو وعبوديت واطاعت از سوى ديكر در هر حاكم و محكومى كه فرض شود احكامى از امر و نهى هستء كه اكر 
محكوم و رعيت به آن احكام عمل كند و تكليف حاكم و مولى 
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را امتثال نمايدء آثارى از قبيل مدح زبانى و يا منافع مادى, از جاه و مال در يى دارد و اكر با آن مخالفت نموده و از اطاعت 
تمرد و سر ييجى كندء آثار ديكرى از قبيل مذمت زبانى ويا ضرر مادى و يا معنوى در يى دارد» يس وقتى مولائى غلام خود 
وياهر كس ديكرى كه در تحت سياست و حكومت او قرار دارد مثلا امر بكند و يا نهى كند و او هم امتثال نمايد؛ اجرى 
آبرومند دارد واكر مخالفت كند, عقاب يا عذابى دارد. از همين جا دو نوع وضع و اعتبار درست مى شود» يكى وضع حكم و 


قانون و يكى هم وضع آثارى كه بر موافقت و مخالفت آن مترتب مى شود . 
آسياى همه حكومت هاى عمومى و خصوصى و مخصوصا حكومت بين هر انسانى با زير دستش» بر همين اساس مى جرخد. 


بنا بر اين اكر انسانى بخواهد به كمالى و خيرى برسدء يا مادى و يا معنوى» كه از نظر معيارهاى اجتماعى آمادكّى و ابزار آن 
را ندارد و اجتماع وى را لايق آن كمال و آن خير نمى داند و يا بخواهد از خود شرى را دفع كند» شرى كه بخاطر مخالفت 


متوجه او مى شود و از سوى ديككر قادر بر امتثال تكليف و اداى وظيفه نيستء در اينجا متوسل به شفاعت مى شود . 


به عبارتى روشن ترء اكر شخصى بخواهد به ثوابى برسد كه اسباب آن را تهيه نديده و از عقاب مخالفت تكليفى خلاص 
كرددء بدون اين كه تكليف را انجام دهدء در اينجا متوسل به شفاعت مى كردد. مورد تاثير شفاعت هم همينجا است! اما نه 
بطور مطلقء براى اين كه بعضى افراد هستند كه اصلا لياقتى براى رسيدن به كمالى كه مى خواهند ندارند» مانند يكك فرد 
عامى كه مى خواهد با شفاعت اعلم علماء شود با اين كه نه سواد دارد و نه استعداد و يا رابطه اى كه ميان او و آن ديكرى 
واسطه و شفيع شود ندارند» مانند برده اى كه بهيج وجه نمى خواهد از مولايش اطاعت كند و مى خواهد در عين ياغى كرى و 
تمردش بوسيله شفاعت مورد عفو مولا قرار كيرد كه در اين دو فرض» شفاعت سودى ندارد» جون شفاعت وسيله اى است 
براى تتميم سبب » نه اين كه خودش مستقلا سبب باشدء اولى را اعلم علماء كند و دومى را در عين ياغيكريش مقرب دركاه 
مولا سازد. 


شرط ديكرى كه در شفاعت هستء اين است كه تاثير شفاعت شفيع در نزد حاكمى كه نزدش شفاعت مى شود بايد تاثير 
خلاصى از عقاب او را باعث شود. يس شفيع از مولاى حاكم نمى خواهد كه مثلا مولويت خود را باطل و عبوديت عبد خود 
را لغو كند و نيز نمى خواهد كه اواز حكم خود و 
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تكليفة دست بردارد ويا آن را به حكم ديكر نسخ نمايدء حالا-يا براى همه نسخ كند ويا براى شخص مورد فرضء كه 
خصوص او را عقاب نكند . 


ونيزازاو نمى خواهد كه قانون مجازات خود رايا بطور عموم ويا براى شخص مورد فرض لغو نموده. يا در هيج واقعه و يا 


در خصوص اين واقعه مجازات نكند! 


شفاعت معنايش اين نيست و شفيع جنين تاثيرى در مولويت مولا و عبوديت عبد ويا در حكم مولا ويا در مجازات او ندارد 
بلكه شفيع بعد از آن كه اين سه جهت را مقدس و معتبر شمردء از راه هاى ديكرى شفاعت خود را مى كندء مثلا به صفاتى از 
مولاى حاكم تمسكك مى كند. كه آن صفات اقتضا دارد كه از بنده نافرمانش بككذرد, مانند بز ركوارى و كرم او وسيخاوة :و 
شرف دودمانشء يا به صفاتى در عبد تمسكك جويد» كه آن صفات اقتضاء مى كند مولا بر او رأفت ببرد» صفاتى كه عوامل 


مؤش لاعفو نوا يري اتكيرد ماد خوارى وسكت :و حقاوت بد حالق واشال أن 


ويابه صفاتى كه در نفس خود شفيع هست,. مانند محبت و علاقه اى كه مولا به او دارد و يا قرب منزلت و علو مقامش در نزد 
وى» يس منطق شفيع اين است كه مى كويد: من از تو نمى خواهم دست از مولويت خود بردارى و يا از عبوديت عبدت جشم 
بيوشى و نيز نمى خواهم حكم و فرمان خودت را باطل كنى و يا از قانون مجازات جِشْم بيوشى بلكه مى كويم: تو با اين 
عظمت كه دارى و اين رأفت و كرامت كه دارى از مجازات اين شخص جه سودى مى برى؟ و اككر از عقاب او صرفنظر كنى 
جه ضررى بتو مى رسد ويا مى كُويم: اين بنده تو مردى نادان است و اين نافرمانى را از روى نادانيش كرده و مردى حقير و 
مسكين» مخالفت و موافقت او اصلا به حساب نمى آيد و مثل تو بزركوارى به امر او اعتنا نمى كند و به آن اهميت نمى دهد 
ويا مى كويم: بخاطر آن مقام و منزلتى كه نزد تو دارم و آن لطف و محبتى كه تو نسبت به من دارى» شفاعتم را در حق فلانى 


بيذير واز عقابش رهانيده مشمول عفوش قرار ده! 


از اينجا براى كسى كه در بحث دقت كرده باشدء معلوم و روشن مى كردد كه شفيع؛ عاملى از عوامل مربوط به مورد شفاعت 
و مؤثر در رفع عقاب را مثلاء بر عاملى ديكر كه عقاب را سبب شده؛ حكومت و غلبه مى دهد. حال يا آن عامل همان طور كه 
كفتيم صفتى از صفات مولى استء يا صفتى از صفات عبد استء يا از صفات خودشء هر جه باشد آن عامل را تقويت مى 
كندء تا بر عامل عقوبت يا هر حكمى ديكر كه مى خواهد خنثى كندء رجحان داده كفه ترازويش را سنكين تر سازد يعنى 

مورد عقوبت رااز اين كه مورد عقوبت باشد بيرون نموده » داخل در مورد رفع عقوبت نمايد» يس ديكر حكم اولى كه همان 


عقويتا بود شامل "ابن :موود من شود حون ددكر موود نامبرده مصداق آن 
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حكم نيستء نه اين كه در عين مصداق بودن» حكم شاملش نشودء تا مستلزم ابطال حكم باشد و تضادى ييش آيدء آنطور كه 
اسباب طبيعى بعضى با بعض ديكر تضاد بيدا نموده» سببى با سبب ديكر معارضه نموده و اثرش بر اثر ديكرى غلبه مى كندء 
اين طور نيست»ء بلكه حقيقت شفاعت واسطه شدن در رساندن نفع و يا دفع شر و ضرر استء به نحو حكومت نه به نحو تضاد 


وتعارض . 


نكنه دركرق كه از اين يتان زوشن مئ:شوةة ابن انبت كه شفافت حودوش يكن أن مصادرق سنبيت استاو شخصن متوس] .نه 
شفيع» در حقيقت مى خواهد سبب نزديكتر به مسبب را واسطه كند؛ ميان مسبب و سبب دورترء تااين سبب جلو تاثير آن سبب 
را بككيرد» اين آن نكته اى است كه از تجزيه و تحليل معناى شفاعت بنظر ما رسيدء البته شفاعتى كه خود ما به آن معتقديم, نه 


هر شفاعتى! 


حال كه اين معنا روشن شدء مى كوئيم: خداى سبحان در سببيت از يكى از دو جهت مورد نظر قرار مى كيرد اول از نظر 
تكوين و دوم از نظر تشريعء از نظر اول خداى سبحان مبدء نخستين هر سبب وهر تاثير است و سببيت هر سببى بالاخره به او 
منتهى مى شود»ء يس مالكك على الاطلاق خلق و ايجاد او است و همه علل و اسباب امورى هستند كه واسطه ميان او و غير او و 
وسيله انتشار رحمت اويندء آن رحمتى كه يايان ندارد و نعمتى كه بى شمار به خلق و صنع خود دارد» يس از نظر تكوين 


اما از جهت دوم يعنى تشريع؛ خداى تعالى به ما تفضل كرده؛ در عين بلندى مرتبه اش» خود را به ما نزديكك ساخته و براى ما 
تشريع دين نموده و در آن دين احكامى از اوامر و نواهى و غيره» وضع كرده و تبعات و عقوبتهائى در آخرت براى نافرمانان 
معين نموده؛ رسولانى براى ما كسيل داشت ما را بشارتها دادند و انذارها كردند و دين خدا را به بهترين وجه تبليغ نمودند و 
حجت بدين وسيله برما تمام شد و١‏ تمت كلمه ربكك صدقا و عدلا , لا مبدل لكلماته- كلمه يرورد كارت در راستى و عدالت 


حال ببينيم معناى شفاعت با كدام يكك از اين دو جهت منطبق است؟ 


انطباق آن بر جهت اولء يعنى جهت تكوين و اين كه اسباب و علل وجودى كار شفاعت را بكنند» كه بسيار واضح استء براى 
احياء و رزق و امثال آن را استفاده نموده و انواع نعمت ها و فضل ها را كرفته» به محتاجان آن مى رسائند . 
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قرآن كريم هم اين معناى از شفاعت را تحمل مى كندء از آن جمله مى فرمايد:« له ما فى السموات و ما فى الارضء من ذا 
الذى يشفع عنده الا باذنه!» (80؟/بقره) و نيز مى فرمايد: ان ربكم الله الذى خلق السموات و الارض فى سته ايام ثم استوى 


على العرشء يدبر الامرء ما من شفيع الا من بعد اذنه!»(/يونس) 


در اين دو آيه كه راجع به خلقت آسمانها و زمين استء قهرا شفاعت هم در آنها در مورد تكوين خواهد بود و شفاعت در 
مورد تكوين جزاين نمى تواند باشدء كه علل و اسبابى ميان خدا و مسبب ها واسطه شده.؛ امور آنها را تدبير و وجود و بقاء 
آنها را تنظيم كنند واين همان شفاعت تكوينى است. 


اما از جهت دومء يعنى از جهت تشريع» در اين جهت جيزى كه مى توان كفتء اين است كه مفهوم شفاعت با در نظر كرفتن 
آن تجزيه و تحليل كه كرديم» در اين مورد هم صادق است و هيج محذورى در آن نيست و آيه:« يومئذ لا تنفع الشفاعه الا من 
اذن له الرحمن و رضى له قولا !9()0١٠/طه)‏ و آيه:١‏ لا تنفع الشفاعه عنده الا لمن اذن له!)(77/سبا) و آيه:٠‏ لا تغنى شفاعتهم شيئا 
الا من بعد ان ياذن الله لمن يشاء و يرضى!» (8١/نجم)‏ و آيه:« ولا يشفعون الا لمن ارتضى !78()0/انبيا) و آيه:« و لا يملكك الذين 
يدعون من دونه الشفاعه الا من شهد بالحق و هم يعلمون!82(0/زخرف) كه با اين شفاعت, يعنى شفاعت در مرحله تشريع 


م - جه كسانى مى توانند شفاعت كنند؟ 


آيات فوق» بطورى كه ملاحظه مى فرمائيد» شفاعت( يعنى شافع بودن) را براى عده اى از بند كان خدا از قبيل ملائكه و بعضى 
از مردم» اثبات مى كندء البته به شرط اذن و بقيد ارتضاء و اين خودش تمليكك شفاعت استء يعنى با همين كلامش دارد 
شفاعت را به بعضى از بند كانش تمليكك مى كند و مى تواند بكندء جون: له الملكك و له الامر!)(١/تغاين)‏ 


يس اين بند كان كه خدا مقام شفاعت را به آنان داده » مى توانند به رحمت و عفو و مغفرت خدا و ساير صفات علياى او 
تمسكك تفوذة بنده اق ايند كان خذا را كه كناء كرفتارش كروهه فشمول أن هفات عندا قزار ذهتك وهر جه رلا عتويت 
را كه شامل او شده؛ از او ب ركردانند و در اين صورت ديككر از مورد حكم عقوبت بيرون كشته؛ ديكر مصداق آن حكم نيست 
وقبلا-هم روشن كرديمء كه تاثير شفاعت از باب حكومت استء نه از باب تضاد و تعارض و اين مطلب با كفتار خود خداى 
تعالى كه مى فرمايد: فاولئكك يبدل الله سياتهم حسنات- خدا كناهان ايشان را مبدل به حسنه مى كند!)(٠"/فرقان)‏ كاملا 


روشن و بى اشكال مى شود . 


سازد» جنانجه خودش هم فرموده: 


5/٠١ ص:‎ 


و قدمناالى ماعملوا من عمل فجعلناه هباء منثورا - و به آنجه كه عمل كرده اند مى يردازيم و آن را هيج و يوج مى 


كنيم!51(0/فرقان) ونيز خودش فرموده: 
« قاحبط اعمالهم - يس اعمالشان را بى اثر كرد!)(9/محمد) و نيز همو فرموده: 


«ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه» نكفر عنكم سيئاتكم -اكر از كناهان كبيره اجتناب كنيد كناهان صغيره شما را محو مى كنيم 


"/نسا) و نيز فرموده: 


« ان الله لا يغفر ان يشرك به و يغفر ما دون ذلكك لمن يشاء - خدا اين كناه را نمى آمرزد كه به وى شركك بورزند و كناهان 


يائين تراز آن رااز هر كس بخواهد مى آمرزد!) (8/8/نسا) 


واين آيه بطور مسلم در غير مورد ايمان و توبه استء براى اين كه ايمان و توبه شرك قبلى را هم جبران نموده؛ آن را مانند 
اير كناهان مشمول: [مرزئن خدا م كيدا 


اين باره فرموده: 
« اولئكك يوتون اجرهم مرتين - اينان اجرشان دو برابر داده مى شود!» (5ه/اقصص) و نيز فرموده: 
« من جاء بالحسنه فله عشر امثالها - هر كس كار نيكى كند ده برابر مثل آن را خواهد داشت!0(0١8١/انعام)‏ 


و نيز همانطور كه مى تواند عملى را با عملى ديكر مبدل نموده و نيز عملى اندكك را بسيار كند همجنين مى تواند عملى را كه 


معدوم بوده موجود سازدء كه در اين باره فرموده: 


كسانى كه ايمان آوردند و ذريه شان نيزاز ايشان ييروى نمودهء ايمان آوردندء ما ذريه شان را بايشان ملحق مى كنيم و ايشان 
رااز هيج يكك از اعمالى كه كردند محروم و بى بهره نمى سازيم كه هر مردى در كرو عملى است كه كرده!) (١؟/طور)‏ 
واين همان لحوق و الحاق است. مثلا كسانى كه عمل آباء نداشته اند» داراى عمل مى كند. 

و سخن كوتاه اين كه خدا هر جه بخواهد مى تواند انجام دهد و هر حكمى كه بخواهد مى راند! بله» اين هم هستء كه او هر 
جه را بكند بخاطر مصلحتى مى كند كه اقتضاى آن را داشته باشد و بخاطر علتى انجام مى دهد كه بين او و عملش واسطه 
استء وقتى جنين استء جه مانعى دارد كه يكى از آن مصلحت ها و يكى از آن علت ها شفاعت شافعانى جون انبياء و اولياء 


و بندكان مقرب او باشدء هيج مانعى بذهن نمى رسد و هيج جزاف و ظلمى هم لازم نمى آيد. 


ازاينجا روشن شد كه معناى شفاعت - البته منظور از آن شافعيت است - بر حسب حقيقت در حق خداى تعالى نيز صادق 
است» جون هر يكك از صفات او واسطه بين او و بين خلق اوء در افاضه جود و بذل وجود هستند» يس در حقيقت شفيع على 
الاطلاق 


5/١ ص:‎ 

او استء همجنان كه خودش به صراحت فرموده: 

«قل لله الشفاعه جميعا - بكو شفاعت همه اش از خداست!) (5/زمر)و نيز فرموده: 

١‏ ما لكم من دونه من ولى ولا شفيع - بكو شما به غير خدا سريرست و شفيعى نداريد!)(؟/سجده) و باز فرموده: 


« ليس لهم من دونه ولى ولا شفيع - ايشان بجز خدا شفيع و سريرستى ندارند!» (١8/انعام)‏ و غير خداى تعالى هر كس شفيع 
شود و داراى اين مقام بككردد به اذن او و به تمليك او شده است! 


البته اين نيز هست و با بيانات كذشته ما مسلم شدء كه در دركاه خدا تا حدودى شفاعت بكار هست و اشخاصى از كنه كاران 
را شفاعت مى كنند واين كه كفتيم: تا حدودىء براى اين بود كه خاطر نشان سازيم شفاعت تا آن حدى كه محذورى 
تاشاستعه بساحت كرات خداقيقن تباووق ثابك اشت :و سمكن اسك ابن معنا وا دعبال روشنثر تقريب كرقة كفتك: ثورات 
و ياداش دادن به نيكوكار حقيقتى است كه عقل آنرا صحيح دانسته و حق بنده نيك وكار مى داند» حقى كه به كردن مولا ثابت 
شده همجنان كه عقاب و امساكك كردن از رحمت به بنده مجرم را حقى براى مولى مى داندء اما ميان اين دو حق از نظر عقل 
فرقى هست و آن اين است كه عقل ابطال حق غير را صحيح نمى داند جون ظلم است و اما ابطال حق خويش و صرفنظر كردن 
از آنرا قبيح نمى شمارد و بنا بر اين عقل جائز مى داند كه مولائى بخاطر شفاعت شفيعى از عقاب بنده اش و يا امساكك رحمت 


به او كه حق خود مولا استء صرفنظر كند و حقيقت شفاعت هم همين است! 
8- تحليل مسائل مربوط به شفاعت 


اشاره 


شفاعت از نظر قرآن تا حدى - نه بطور مطلق و بى قيد و شرط- ثابت است و نمى توان آن را به كلى انكار نمود و بزودى نيز 
خواهد ديد كه كتاب و سنت هم بيش از اين مقدار اجمالى را اثبات نمى كندء بلكه اكر از كتاب و سنت هم جشم يوشى كنيم 
ودر معناى خود اين كلمه دقت كنيم» خواهيم ديد كه خود كلمه نيز به اين معنا حكم مى كندء براى اين كه همانطور كه 
كفتيم» ب ركشت شفاعت به حسب معنا به اين است كه كسى واسطه در سببيت و تاثير شود و معنا ندارد كه جيزى على الاطلاق 
و بدون هيج قيد و شرطى سببيت و تاثير داشته باشد» خوبء, وقتى خود سبب و تاثير» قيد و شرط دارد واسطه آن نيز مقيد به آن 
قيد و شرط نيز هستء. همانطور كه معنا ندارد جيزى كه فى الجمله سبب دارد» بدون هيج قيدى و شرطى سبب براى همه جيز 
شود ويا مسببى مسبب براى هر نوع سبب بككّرددء زيرا اين حرف مستلزم بطلان سببيت استء كه به ضرورت و بداهت باطل 
است,. همجنين معنا ندارد كه واسطه اى كه فى الجمله و با قيد و 
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شرط هائى مى تواند شفيع در بين يك سبب و يكك مسبب شود. بدون هيج قيد و شرطى واسطه در ميانه همه اسباب و همه 


اينجاست كه امر بر منكرين شفاعت مشتبه شده. خيال كرده اند قائلين به شفاعت هيج قيدى و شرطى براى آن قائل نيستند و 
لذا اشكال هائى كرده اند و با آن اشكالهاى خود خواسته اند يكك حقيقت قرآنى را بدون اين كه مورد دقت قرار داده» در 
مقام برآ يند ببينند از كلام خدا جه استفاده مى شود. باطل جلوه دهند و اينكك بعضى از آن اشكالها از نظر خواننده مى كذرد: 


بررسى اشكال اول : 


يكى از آن اشكال ها اين است كه بعد از آن كه خداى تعالى در كلام مجيدش براى مجرم در روز قيامت عقاب هائى معين 
نموده و برداشتن آن عقاب يا عدالتى از خداست ويا ظلم استء اككر برداشتن آن عقابها عدالت باشد» يس تشريع آن حكمى 
كه مخالفتش عقاب مى آوردء در اصل» ظلم بوده و ظلم لايق ساحت مقدس خداى تعالى نيست و اككر برداشتن عقاب نامبرده 
ظلم استء جون تشريع حكمى كه مخالفتش اين عقاب را آورده به عدالت بوده» يس در خواست انبياء يا هر شفيع ديكر 


درخواست ظلم خداست واين درخواست جاهلانه است و ساحت مقدس انبياء از مثل آن منزه است. 
باسخ اول: 


ماازاين اشكال به دو جور ياسخ مى دهيم؛ يكى نقضى و ديكرى حلى, اما جواب نقضى اين است كه به ايشان مى كوئيم: 
شما در باره اوامر امتحانى خدا جه مى كوئيد؟ آيا رفع حكم امتحانى - مانند جل وكيرى از كشته شدن اسماعيل در مرحله دوم 
و اثبات آن در مرحله اول - ماموريت ابراهيم به كشتن او - هر دو عدالت است؟ يا يكى ظلم و ديكرى عدالت است؟ جاره اى 
جز اين نيست كه بككوئيم هر دو عدالت است و حكمت در آن آزمايش و بيرون آوردن باطن و نيات درونى مكلف ويا به 
فعليت رساندن استعدادهاى او استء در مورد شفاعت هم مى كوئيم: ممكن است خدا مقدر كرده باشد كه همه مردم با ايمان 
را نجات دهدء ولى در ظاهر احكامى مقرر كرده و براى مخالفت آنها عقابهائى معين نموده» تا كفار به كفر خود هلاكك 
كردند و مؤمنان بوسيله اطاعت به درجات محسنين بالا روند و كنه كاران بوسيله شفاعت به آن نجاتى كه كفتيم خدا برايشان 
مقدر كرده برسند» هر جند كه نجات از بعضى انواع عذابهاء يا بعضى افراد آن باشدء ولى نسبت به بعضى ديكر از عذابهاء از 
قبيل حول و وحشت برزخ ويا دلهره و فزع روز قيامت را بجشند, كه در اين صورت هم آن حكمى كه در اول مقرر كرد؛ بر 
طبق عدالت بوده و هم برداشتن عقاب از كسانى كه مخالفت كردند عدالت بوده است! اين بود جواب نقضى از 
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و اما جواب حلى آن. اين است كه برداشته شدن عقاب بوسيله شفاعتء وقتى مغاير با حكم اولى خداست و آنكاه آن سؤال 
بيش مى آيد كه كدامى كك عدل است و كدام ظلم؟ كه اين بر طرف شدن عقاب بوسيله شفاعت» نقض حكم و ضد آن باشد 
ويا نقض آثار و تبعات آن حكم باشدء آن تبعات و عقابى كه خود خدا معين كرده؛ ولى خواننده عزيز توجه فرمود كه كفتيم: 
شفاعت نه نقض اصل حكم استء نه نقض آن عقوبتى كه براى مخالفت آن حكم معين كرده اند» بلكه شفاعت نسبت به 
حكم و عقوبت نامبرده» حكومت داردء يعنى مخالفت كننده و نافرمانى كننده راء از مصداق شمول عقاب بيرون مى كند واو 
را مصداق شمول رحمت ويا صفتى ديكر از صفات خداى تعالىء از قبيل عفو و مغفرت مى سازدء كه يكى از آن صفات 


احترام كذاشتن به شفيع و تعظيم او است . 
بررسى اشكال دوم : 


دومين اشكالى كه به مسئله شفاعت كرده اندء اين است كه سنت الهيه بر اين جريان يافته» كه هيج وقت افعال خود را در 
معرض تخلف و اختلاف قرار ندهد و جون حكممٍ براند» آن حكم را به يكك نسق و در همه مواردش اجراء كند وا ستثنائى به 


آن نزند» اسباب و مسبباتى هم كه در عالم هستء بر طبق همين سنت جريان دارد» همجنان كه خداى تعالى فرموده: 


« هذا صراط على مستقيم» ان عبادى ليس لكك عليهم سلطان الا من اتبعكك من الغاوين و ان جهنم لموعدهم اجمعين - اين 
كمراهان باشد و با ياى خود تو را ييروى كندء كه جهنم ميعادكاه همه آنان است!0(١6تالا/حجر)‏ و نيز فرموده: 


وان هذا صراطى مستقيما فاتبعوه و لا تتبعوا السبل» فتفرق بكم عن سبيله - و بدرستى اين است كه صراط منء در حالى كه 


مستقيم است» يس او را بيروى كنيد و دنبال هر راهى نرويد كه شما را از راه خدا يراكنده مى سازد!)(01١/انعام)‏ و نيز فرموده: 


«فلن تجد لسنه الله تبديلا ولن تجد لسنه الله تحويلا - هركز براى سنت خدا تبديلى نخواهى يافت و هركز براى سنت خدا 


دك ركونى نخواهى يافت!) (/فاطر) 


مسئله شفاعت و يارتى بازىء اين هم آهنككى و كليت افعال و سنت هاى خداى را بر هم مى زند» جون عقاب نكردن همه 
مجرمين و رفع عقاب از همه جرمهاى آنان» نقض غرض مى كند و نقض غرض از خدا محال است و نيز اين كار يكك نوع 
بازى است كه قطعا با حكمت خدا نمى سازد واكر بخواهد شفاعت را در بعضى كنه كاران» آن هم در بعضى كناهان قبول 
كند لازم مى آيد سنت و فعل خدا اختلاف و دو كونكى و بلكه جند كونكى 
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جون هيج فرقى ميان اين مجرم و ميان آن مجرم نيستء كه شفاعت رااز يكى بيذيرد و از ديكرى نيذيرد و نيز هيج فرقى ميان 
جرم ها و كناهان نيستء همه نافرمانى خدا و در بيرون شدن از زى بندكى مشتركند» آن وقت شفاعت را از يكى بيبذيرد واز 


ديكرى نيذيرد يا از بعضى كناهان ببذيرد و از بعضى ديككر نيذيرد ترجيح بدون جهت و محال است . 


اين زندكى دنيا و اجتماعى ما اسث كه شفاعت و امثال آن در آن جريان مى يابد» جون اساس آن و يايه اعمالى كه در آن 
صورت مى دهيم, هوا و اوهامى است كه كاهى در باره حق و باطل به يكك جور حكم مى كند ودر حكمت و جهالت به يكك 


جور جريان مى يابد. 
باسخ دوم : 


در جواب از اين اشكال مى كُوئيم: درست است كه صراط خداى تعالى مستقيم و سنتش واحد است و لكن اين سنت واحد و 
غير متخلفء قائم بر اصالت يكك صفت از صفات خداى تعالى؛ مثلا صفت تشريع و حكم او نيست تا در نتيجه هيج حكمى از 
موردش و هيج جزا و كيفر حكمى از محلش تخلف نكند و بهيج وجه قابل تخلف نباشدء بلكه اين سنت واحدء قائم است بر 
آنجه كه مقتضاى تمامى صفات او استء آن صفاتى كه ارتباط به اين سنت دارند( هر جند كه ما از دركك صفات او عاجزيم!) 


توضيح اين كه خداى سبحان واهب و افاضه كننده تمامى عالم هستىء از حيات و موت و رزق ويا نعمت ويا غير آن است و 
اينها امورى مختلف هستند كه ارتباطشان با خداى سبحان على السواء و يكسان نيست و بخاطر يكك رابطه به تنهائى نيست» 
جون اكر اين طور بود لا-زم مى آمد كه ارتباط و سببيت بكلى باطل شود» آرى خداى تعالى هيج مريضى را بدون اسباب 
ظاهرى و مصلحت مقتضىء شفا نمى دهد و نيز براى اين كه خدائى است مميت و منتقم و شديد البطشء او را شفا نمى بخشدء 


بلكه از اين جهت كه خدائى است رؤف و رحيم و منعم و شافى و معافى او را شفا مى دهد! 


ويااكر جبارى سشمكر را هلد كك هى كتده ايخ طور يست كه يدون شبب هلاكك كرده ياشك و تيز اؤايخ جهت ست كه 


حادث از حوادث عالم را بخاطر جهات وجودى خاصى كه در آن 
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هستء آن حادث را به خود نسبت مى دهدء از جهت يكك يا جند صفتى كه مناسب با آن جهات وجودى حادث ناميرده است 


و نوعى تلاؤم و اثتلاف و اقتضاء بين آن دو هست. 
به عبارتى ديككرء هر امرى از امور از جهت آن مصالحى و خيراتى كه در آن هست مربوط به خداى تعالى مى شود. 


حال كه اين معنا معلوم شدء خواننده متوجه كرديد كه مستقيم بودن صراط و تبدل نيافتئن سنت او و مختلف نككشتن فعل اوه 
همه راجع است به آنجه كه از فعل و انفعال و كسر و انكسارهاى ميان حكمت ها و مصالح مربوط به مورد» حاصل مى شودء 
نه نسبت به مقتضاى يكك مصلحت! 


اكر در حكمى كه خدا جعل كرده. تنها مصلحت و علت جعل آنء مؤثر باشدء بايد حكم او نسبت به نيكوكار و بدكار و 
مؤمن و كافر فرق نكند و حال آن كه مى ببنيم فرق يبدا مى كند» يس معلوم مى شود غير آن مصلحت اسباب بسيارى ديكر 
هستء كه بسا مى شود توافق و دست به دست هم دادن يكك عده از آن اسباب و عوامل» جيزى را اقتضاء كند» كه مخالف 
اقتضاى عاملى ديكر باشد(دقت بفرمائيد!) 


يس اككر شفاعتى واقع شود و عذاب از كسى برداشته شود» هيج اختلاف و اختلالى در سنت جارى خدا لازم نيامده و هيج 
انحرافى در صراط مستقيم او يديد نمى آيدء براى اين كه كفتيم: شفاعت اثر يكك عده از عوامل» از قبيل رحمت و مغفرت و 
حكم و قضاء و رعايت حق هر صاحب حق و فصل القضاء است! 


بررسى اشكال سوم : 


سومين اشكالى كه به مسئله شفاعت شده. اين است كه شفاعتى كه در بين مردم معروف است اين است كه شافع مولا را وادار 
كند براين كه بر خلاف آنجه خودش در اول اراده كرده و بدان حكم نموده كارى را صورت دهد ويا كارى را تركك كند و 


جنين شفاعتى صورت نمى كيرد» مكر آن كه مولا بخاطر شفيع از اراده خود دست برداشته» آنرا نسخ كند. 


و مولاى عادل هركز جنين كارى نمى كند و حاكم عادل هركز دجار اين كونه تزلزل نمى شود, مككر آن كه اطلاعات تازه 
ترى بيدا كند و بفهمد كه اراده و حكم اولش خطا بوده؛ آنككاه بر خلاف حكم اولش حكمى كند ويا بر خلاف رويه اولش 


روشى بيش بككيرد. 

بلكه اكر حاكمى مستبد و ظالم باشد» او شفاعت افراد مقرب دركاه خود را مى يذيرد» جون دل به دست آوردن از شفيع در 
نظر او مهم تراز رعايت عدالت است و لذا با علم به اين كه قبول شفاعت او ظلم است و عدالت در خلاف آن استء. مع ذلكك 
عدالت 
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را زيريا مى كذارد و شفاعت او را مى يذيرد واز آنجائى كه هم خطاى حكم وهم ترجيح ظلم بر عدالت» از خداى تعالى 
محال استء بخاطر اين كه اراده خدا بر طبق علم است و علم او ازلى ولا يتغير استء لذا قبول شفاعت هم از او محال است. 


ياسخ سوم : 


جواب اين اشكال اين است كه قبول شفاعت از خداى تعالى نه از باب تغيير اراده او است و نه از باب خطا و د كر كونى حكم 
سابق اوء بلكه از باب دكركونى در مراد و معلوم اوست» توضيح اين كه خداى سبحان مى داند كه مثلا فلان انسان بزودى 
حالاءت مختلفى به خود مى كيرد» در فلان زمان حالى دارد» جون اسباب و شرائطى دست به دست هم مى دهند و دراو آن 
حال را يديد مى آورند؛ خدا هم در آن حال در باره او اراده اى مى كند. سيس در زمانى ديكر حال ديككرى بر خلاف حال 
اول به خود مى كيرد» جون اسباب و شرائط ديكرى بيش مى آيدء لذا خدا هم؛ در حال دوم اراده اى ديككر در باره او مى 
كند: 


« كل يوم هو فى شان - خدا در هر روزى شانى و كارى دارد!» (79/رحمن) همجنان كه خودش فرموده: 


٠‏ يمحو الله ما يشاء و يثبت و عنده ام الكتاب - هر جه را بخواهد محو و هر جه را بخواهد اثبات مى كند و نزد اواست ام 


الكتاب!» (9؟/رعد)و نيز فرموده: 
« بل يداه مبسوطتان» ينفق كيف يشاء - بلكه دستهاى او باز است هر جور بخواهد انفاق مى كند!) (ع2/مائده) 


مثالى كه مطلب را روشن تر سازد» اين است كه ما مى دانيم كه هوا بزودى تاريكك مى شود و ديككر جشم ما جائى را نمى 
بيند» بااين كه احتياج بديدن داريم و اين را مى دانيم كه دنبال اين تاريكى دو باره آفتاب طلوع مى كند و هوا روشن مى 
شود؛ لا جرم اراده ما تعلق مى كيرد به اين كه هنكام روى آوردن شبء جراغ را روشن كنيم و بعد از تمام شدن شب آنرا 
خاموش سازيمء آيا در اين مثل علم و اراده ما دك ركونه شده؟ نهء يس د كر كونككى از معلوم و مراد ما است»ء اين شب است كه 
بعد از طلوع خورشيد ازعلم و اراده ما تخلف كرده و اين روز است كه باز از علم و اراده ما تخلف يافته و بنا نيست كه هر 


معلومى بر هر علمى و هر اراده اى بر هر مرادى منطبق شود. 


بله آن تغيير علم و اراده كه از خدايتعالى محال است,ء اين است كه با بقاى معلوم و مراد» بر حالى كه داشتند؛ علم و اراده او بر 
آنها منطبق نككردد كه از آن تعبير به خطا و فسخ مى كنيم» همجنان كه در خود ما انسانها بسيار ييش مى آيدء كه معلوم و 
مراد ما به همان حال اول خود باقى استء ولى علم و اراده ما تغيير مى كند, مثل اين كه شبحى را از دور مى بينيم و حكم مى 
كنيو كل انبيائى اسة:داود مى ايده إلى حون الزديكك مى شود 


ص :/5/1 


مى بينيم كه اسب است و اين اسب از همان اول اسب بودء ولى علم ما به اين كه انسان است دكركون شد وو يا تصميم مى 
كيريم كارى را كه داراى مصلحت تشخيص داده ايم انجام دهيم» بعدا معلوم مى شود كه مصلحت بر خلاف آن است لا جرم 


فسخ عزيمت نموده. اراده خود را عوض مى كنيم. 


اين كونه د كر كونى در علم و اراده؛ از خداى تعالى محال است و همانطور كه توجه فرموديد مسئله شفاعت و برداشتن عقاب 


بخاطر آنء از اين قبيل نيست! 
بررسى اشكال جهارم : 


اين كه وعده شفاعت به بند كان دادن و تبليغ انبياء اين وعده را به آنان» باعث جرأت مردم بر معصيت و وادارى آنان بر هتكك 
حرمت محرمات خدائى است و اين با يكانه غرض دين» كه همان شوق بند كان بسوى بندكى و اطاعت استء منافات دارد؛ به 


ناجار آنجه از آيات قرآن و روايات در باره شفاعت وارد شده» بايد به معنائى تاويل شودء تا مزاحم با اين اصل بديهى نشود. 
باسخ جهارم : 


جواب از اين اشكال را به دو نحو مى دهيم» يكى نقضى و يكى حلىء اما جواب نقضىء اين كه شما در باره آياتى كه وعده 
مغفرت مى دهد جه مى كوئيد؟ عين آن اشكال در اين آيات نيز وارد استء جون اين آيات نيز مردم را به ارتكاب كناه جرى 


آيه: 


« ان الله لا يغفر ان يشرك به و يغفر ما دون ذلكك لمن يشاء - خدا اين كناه را نمى آمرزد كه بوى شركك بورزند ولى ياثين تر 


از شركك رااز هر كس بخواهد مى آمرزد!) (/8/نسا) 


اين آيه بطورى كه در سابق هم كفتيم مربوط به غير مورد توبه استء جون اككر در باره مورد توبه بود استثناء شركك صحيح 


نبود» جون توبه از شركك هم يذيرفته است. 


واما جواب حلىء اين كه وعده شفاعت و تبليغ آن بوسيله انبياء» وقتى مستلزم جرئت و جسارت مردم مى شود و آنان را به 
معصيت و تمرد وا مى دارد» كه اولا مجرم را و صفات او را معين كرده باشد و يا حد اقل كناه را معين نموده؛ فرموده باشد كه 
جه كناهى با شفاعت بخشوده مى شود و طورى معين كرده باشد كه كاملا مشخص شود و آيات شفاعت اين طور نيستء اولا 
خيلى كوتاه وسر بسته است و در ثانى شفاعت را مشروط به شرطى كرده كه ممكن است آن شرط حاصل نشود و آن مشيت 


خدااست. 


و ثانيا شفاعت در تمامى انواع عذابها و در همه اوقات مؤثر باشدء به اين كه بكلى 


ص ://5 
كناه را ريشه كن كند. 


مثلا اكر كفته باشند: كه فلان طائفه از مردم و يا همه مردم در برابر هيج يكك از كناهان عقاب نمى شوند و ابدا از آنها مؤاخذه 
نمى كردند ويا كفته باشند: فلان كناه معين عذاب ندارد و براى هميشه عذاب ندارد. البته اين كفتار بازى كردن با احكام و 


وامااكر بطور مبهم و سر بسته مطلب را افاده كنند» بطورى كه واجد آن دو شرط بالا نباشد» يعنى معين نكنند كه شفاعت در 
جكونه كناهانى و در حق جه كنه كارانى مؤثر است و ديكر اين كه عقابى كه با شفاعت برداشته مى شودء آيا همه عقوبتها و 
در همه اوقات و احوال است يا در بعضى اوقات و بعضى كناهان؟ در جنين صورتىء» هيج كنه كارى خاطر جمع از اين نيست 
كه شفاعت شامل حالش بشود؛ در نتيجه جرى به كناه و هتكك محارم الهى نمى شود, بلكه تنها اثرى كه وعده شفاعت در 
افراد دارد» اين است كه قريحه اميد را در او زنده نكّه دارد و جون كناهان و جرائم خود را مى بيند ومى شماردء يكك باره 


دجار نوميدى و ياس از رحمت خدا نكردد! 


علاسوه بر اين كه در آيه:« ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيئاتكم!) (1/نسا) مى فرمايد: اكر از كناهان كبيره 
اجتناب كنيد» ما كناهان صغيره شما را مى بخشيمء وقتى جنين كلامى از خدا و جنين وعده اى از او صحيح باشد. جرا صحيح 
نباشد كه بفرمايد: اكر ايمان خود را حفظ كنيدء بطورى كه در روز لقاء با من با ايمان سالم نزدم آثيد» من شفاعت شافعان را 
از شما مى يذيرم؟ جون همه حرفها بر سر حفظ ايمان است كناهان هم كه حرام شده اند» جون ايمان را ضعيف و قلب را 


قساوت مى دهند و سرانجام آدمى را به شركك مى كشانند» كه در اين باره فرموده: 
فلا يامن مكر الله الا القوم الخاسرون - از مكر خدا ايمن نمى شوند مكر مردم زيانكار!» (44/اعراف)و نيز فرموده: 


« كلا بل ران على قلوبهم ما كانوا ب يكسبون - نه. واقع قضيه؛ اين است كه كناهانى كه كرده اند در دلهاشان اثر نهاده و دلها را 
قساوت ١‏ بخشيده!) /١8(‏ مطففي" )و نيز فرموده: 

« ثم كان عاقبه الذين اساؤا السوآى ان كذبوا بايات الله - سيس عاقبت كسانى كه مرتكب زشتى ها مى شدند اين شد كه 
آيات خدا را تكذيب كنند!) (١٠/روم)‏ 


وجه بسا اين وعده شفاعت,. بنده خداى را وادار كند به اين كه بكلى دست از كناهان بردارد و به راه راست هدايت شود واز 


نيك وكاران كشته. اصلا محتاج به شفاعت به اين معنا نشود و اين خود از بزركك ترين فوائد شفاعت است! 


اين در صورتى بود كه كفتيم كنه كار را معين كند و نه كناه را و همجنين اكر كنه كار مشمول شفاعت را معين بكند و يا 
كناه قابل شفاعت را معين بكند ولى باز اين 


ص:54 


استخوان را لاى زخم بككذارد كه اين شفاعت از بعضى درجات عذاب ويا در بعضى اوقات فائده دارد در اين صورت نيز 
شفاعت باعث جرأت و جسارت مجرمين نمى شودء جون باز جاى اين دلهره هست كه ممكن است تمامى عذابهاى اين كناهى 


وقرآن كريم در باره خصوص مجرمين و خصوص كناهان قابل شفاعتء اصلا حرفى نزده و نيز در رفع عقاب هيج سخخ 
نككفته» بجز اين كه فرموده: به بعضى اجازه شفاعت مى دهيم و شفاعت ب بعضى را مى يذيريم» يس اصلا اشكالى به شفاعت 


قرآن وارد نيست! 


بررسى اشكال ينجم : 


اين كه مسئله شفاعت مانند هر مسئله اعتقادى ديكرء بايد به دلالت يكى از ادله سه كانه عقل و كتاب و سنت اثبات شود اما 
عقل خود آدمىء يا اصلا اجازه شفاعت و يارتى بازى را نمى دهد و يا اكر هم بدهدء تنها مى كويد: جنين جيزى ممكن است 


ولى ديكر نمى كويد كه جنين جيزى واقع هم شده! 


واما كتاب» يعنى آيات قرآن؟ آنجه از آيات قرآن متعرض مسثله شفاعت شده. هيج دلالتى ندارد براين كه جنين جيزى واقع 
هم ميشود» جون در اين مسئله آياتى هست كه بطور كلى شفاعت را انكار مى كندء مانند آيه: 


١لا‏ بيع فيه و لا خله ولا شفاعه - نه خريد و فروشى در روز قيامت هستء نه دوستى و نه شفاعت !2015(0/بقره) 
و آباقق ذبكر يت كه متفعت شقاقة زاتقى فى كلد عاد آية: 

« فما تنفعهم شفاعه الشافعين - يس شفاعت شافعان سودى به ايشان نمى بخشد!5/(0/مدثر) 

و آيائى ديكر هست كه آن را مشروط به اذن خخدا مى كثدء مانتد آيه: 


« الا من بعد اذنه!)("/يونس) و آيه:« الا لمن ارتضى!) (58/انبيا)و مثل اين استثناءهاء يعنى استثناء به خواست و مشيت واذن 
خداء تا آنجا كه از قرآن كريم واسلوب كلا.مى آن معهود استء براى افاده نفى قطعى استء مى خواهد بفرمايد: اصلا 


شفاعتى نيست» حون هر جه هست اذن و مشيت خداى سبحان است. مانند آيه: 


١‏ سنقرئكك فلا تنسىء الا ما شاء الله - بزودى به خواندنت در مى آوريم» يس فراموش نخواهى كرد مكر آنجه را خدا بخواهد 


يعنى هيج فراموش نمى كنى!)(هوء2/اعلى) و آيه: 


« خالدين فيها ما دامت السموات و الارض الا ما شاء ربكك - جاودانه در آن هستند» مادام كه آسمان و زمين برقراوثكة مكر 


آنجه يرورد كارت بخواهد!) (0١٠/هود)‏ 


1 1 5 لالت كند بر وقو 
يس در قرآان كريم هيج أيه اى كه بطور قطع و صريح د 42 


5894١ ص:‎ 


واما سنت! در روايات هم آنجه در باره خصوصيات شفاعت وارد شده. قابل اعتماد نيست و آن مقدار هم كه قابل اعتماد 


است به بيش از آنجه در قرآن ديديم دلالت ندارد» يس نه عقل بر آن دلالت دارد و نه كتاب و نه سنت! 


باسخ ينجم : 


جواب از اين اشكال اين است كه ما كتاب و آياتى كه در آن شفاعت را نفى مى كندء وضعش را بيان كرديم و خواننده 
كرامى متوجه شد كه آن آيات» شفاعت را بكلى انكار نمى كند» بلكه شفاعت بدون اذن و ارتضاى خدا را انكار مى كند و 
اما آن آياتى كه منفعت شفاعت را انكار مى كرد بر خلاف آنجه اشكال كننده فهميده؛» مى كوئيم: اتفاقا آن آيات» شفاعت را 
اثبات مى كندء نه نفى» براى اين كه آيات سوره مدثر انتفاع طائفه معينى از مجرمين را از شفاعت نفى مى كندء نه انتفاع 


نان طرانف :را 


علاوه بر آن كلمه شفاعت به كلمه « شافعين » اضافه شده و فرموده شفاعت شافعين سودى به ايشان نمى دهد و نفرموده:« ولا 
تنفعهم الشفاعه!!» آخر فرق است بين اين كه كسى بككويد: فلا تنفعهم الشفاعه!! و بين اين كه بكويد: فما تنفعهم شفاعه 
خارج واقع شده؛ بخلاف صورت اول و براين معنا شيخ عبد القاهر در كتاب دلائل الاعجاز تصريح كرده؛ء يس جمله: شفاعه 


الشافعين!» دلالت دارد بر اين كه بطور اجمال در قيامت شفاعتى واقع خواهد شدء ولى اين طائفه از آن بهره نمى برند! 


ازاين هم كه بككذريم جمع آوردن شافع در جمله١‏ شفاعه الشافعين!) نيز دلالت دارد بر اين كه شفاعتى خواهد بود» همجنان 
كه جمله:« كانت من الغابرين - از باقى ماندكان بود!)(87/اعراف) دلاللت دارد بر اين كه كسانى در عذاب باقى ماندند و 
جمله١‏ و كان من الكافرين!)(//ص) و جمله:١‏ و كان من الغاوين!» (10١/اعراف)و‏ جمله:١‏ لد ينال عهدى الظالمين!)(١١/بقره)‏ 
و امثال اينها دلالت بر اين معنا دارد و كر نه تعبير به صيغه جمع كه مى دانيم معنائى زائد بر معناى مفرد دارد» لغو مى بود» يس 


جمله:٠‏ فما تنفعهم شفاعه الشافعين!» از آياتى است كه شفاعت را اثبات مى كندء نه نفى . 


واأما اناق كد ا اشاسكهزا مقيند :كذ وا ركفا عمد مى كناد ماقده خمليهز الآ ناقنه [0 و تعلو الآ معن عد 1331م بول لعلن د 
اين كه جنين جيزى واقع مى شود, قابل انكار نيست» جون عارف به اسلوب هاى كلام مى داند كه مصدر وقتى اضافه شد 


دلاات بر وقوع 


ص :1و 


مى كند و همجنين اين كه كفته اند: جمله الا باذنه!) و جمله:« الا لمن ارتضى!) به يكك معنا است و هر دو به معناى:٠‏ مكر 


آنكه خدا بخواهد است!» اشتباه است و نبايد به آن اعتناء كرد . 


علاوه براين كه استثناءهائى كه در مورد شفاعت شده.؛ به يكك عبارت نيستء بلكه به وجوه مختلفى تعبير شده» يككى فرموده:٠‏ 
الا باذنه!» و يكك جا: ١‏ الا من بعد اذنه !) يكك جا:« الا لمن ارتضى!) يكك جا:؛ الا من شهد بالحق و هم يعلمون!) (5١/زخرف)‏ و 
امثال اينها و حتى اككر اذن و ارتضاء به يكك معنا هم باشد و آن يكك معنا عبارت باشد از مشيت( خواست خدا ) آيا اين حرف 
را در آيه: الا من شهد بالحق و هم يعلمون!» نيز مى توان زد؟ و آيا مى توان كفت:« مككر كسى كه به حق شهادت دهد وبا 
علم باشد!» به معناى١‏ مكر به اذن خداست؟ و وقتى جنين جيزى را ممكن نباشد بككوئيم يس آيا مراد به اين جمله صرف سهل 
انككارى در بيان است؟ آن هم از خداى تعالى؟ با اين كه جنين نسبتى را به مردم كوجه و محله نمى توان داد» آيا مى توان به 
قرآن كريم و كلام بليغ خدا نسبت داد؟ قرآنى كه بليغ تراز آن در همه عالم كلامى نيست! 


يس حق اين است كه آيات قرآنى شفاعت را اثبات مى كند» جيزى كه هست همانطور كه كفتيم بطور اجمال اثبات مى كندء 
نه مطلق و اما سنت دلالت آن نيز مانند دلالت قرآن است! 


بررسى اشكال ششم : 


اين كه آيات قرآن كريم دلالت صريح ندارد براين كه شفاعتء عقابى را كه روز قيامت و بعد از ثبوت جرم بر مجرمين ثابت 
شده برمى دارد» بلكه تنها اين مقدار را ثابت مى كند» كه انبياء جنبه شفاعت و واسطككّى را دارند و مراد به واسطكى انبياء» اين 
است كه اين حضرات بدان جهت كه بيغمبرند» بين مردم و بين يرورد كارشان واسطه مى شوند, احكام الهى را بوسيله وحى 
مى كيرند و در مردم تبليغ مى كنند و مردم را بسوى يرورد كارشان هدايت مى كنند و اين مقدار دخالت كه انبياء در سرنوشت 
مردم دارند» مانند بذرى است كه بتدريج سبز شود و نمو نمايد و منشا قضا و قدرها و اوصاف و احوالى بشود. يس انبياء عليهم 
السلام شفيعان مؤمنين اند» جون در رشد و نمو و هدايت و برخوردارى آنان از سعادت دنيا و آخرت دخالت دارند» اين است 
معناى شفاعت. 


جواب اين اشكال اين است كه ما نيز در معناى از شفاعت كه شما بيان كرديد حرفى نداريم» لكن اين يكى از مصاديق 


شفاعت استء نه اين كه معنايش منحصر بدان 


ص: 58917 


باشندء كه دن سابق يبان معاتى شفاغت كذشت: ذليل برايق كه معناى شفاعت متحضر در آن نسث» علاوه بر بيان كذشته» 
يكى آيه:« ان الله لا يغفر ان يشرك به و يغفر ما دون ذلكك لمن يشاء !)(8/8/نسا) است. اين آيه در غير مورد ايمان و توبه است» 
در حالى كه اشكال كننده با بيان خود شفاعت را منحصر در دخالت انبياء از مسير دعوت به ايمان و توبه كرد و آيه ناميرده اين 


بررسى اشكال هفتم : 


اين كه اكر راه سعادت بشرى را با راهنمائى عقل قدم به قدم طى كنيم» هركز به جيزى بنام شفاعت و دخالت آن در سعادت 
بشر برنمى خوريم و آيات قرآنى اكر بطور صريح آنرا اثبات مى كردء جاره اى نداشتيم جز اين كه آنرا بر خلاف داورى عقل 
خود و بعنوان تعبد بيذيريم, اما خوشبختانه آيات قرآنى مربوط به شفاعت» صريح در اثبات آن نيستند» يكى بكلى آنرا نفى 
مى كند و جائى ديككر اثبات مى نمايد» يكك جا مقيد مى آورد؛ جائى ديككر مطلق ذكر مى كند و جون جنين است» يس هم به 
مقتضاى دلالت عقل خودمان وهم به مقتضاى ادب دينى» جا دارد آيات نامبرده را كه از متشابهات قرآن است» مسكوت 


كذاشته» علم آنها را به خداى تعالى ارجاع دهيم و بككُوئيم ما در اين باره جيزى نمى فهميم . 
باسخ هفتم : 


جواب اين اشكال هم اين است كه آيات متشابه وقتى ارجاع داده شد به ايات محكمء خودش نيز محكم مى شود و اين ارجاع 
جيزى نيست كه از ما بر نيايد و نتوانيم از محكمات قرآن توضيح آن را بخواهيم» همجنان كه در تفسير آيه اى كه آيات قرآن 
راابه دو دسته محكم و متشابه تقسيم مى كندء يعنى آيه هفتم از سوره آل عمران» بحث مفصل اين حقيقت در تفسير الميزان 
امدة اسة: 

/!- مستحقين و مشمولين شفاعت 

شفاعت در باره جه كسانى جريان مى يابد؟ 

خواننده كرامى از بيانى كه تاكنون در باره اين مسئله ملاحظه فرمود. فهميد كه تعيين اشخاصى كه در باره شان شفاعت مى 
شودء آن طور كه بايد با تربيت دينى سازكارى ندارد و تربيت دينى اقتضاء مى كند كه آن را بطور مبهم بيان كنند» همجنان 


كه قرآن كريم نيز آنرا مبهم كذاشته. مى فرمايد: 


« كل نفس بما كسبت رهينه.» الا اصحاب اليمين» فى جنات يتسائلون» عن المجرمين ما 


ضوع 


سلككم فى سقر؟ قالوا: لم نكك من المصلين و لم نكك نطعم المسكين و كنا نخوض مع الخائضين و كنا نكذب بيوم الدين حتى 
اتينا اليقين» فما تنفعهم شفاعه الشافعين!)('اتاء/؟/مدثر) 


« هر كسى كر وكان كرده خويش استء مككر اصحاب يمين؛ كه در بهشت ها قرار دارند و از يكديكر سراغ مجرمين را كرفته» 
مى يرسند: جرا دوزخى شديد؟ مى كويند: مااز نمازكزاران نبوديم و به مسكينان طعام نمى خورانديم وهميشه با 
جستجوكران در جستجو بوديم و روز قيامت را تكذيب مى كرديمء نا وقتى كه يقين برايمان حاصل شدء در آن هنكام است 
كه ديكر شفاعت شافعان سودى براى آنان ندارد!) 


در اين آيه مى فرمايد: در روز قيامت هر كسى مرهون كناهانى است كه كرده و بخاطر خطايائى كه از ييش مرتكب شده. 
بازداشتك مين :شود مك اصبعاب تميق كه از ايق كرو آزاذ شده انناو در نيشت مستقز كشع اند ان كادمن فرمايدة اين 
طائفه در عين اين كه در بهشتند» مجرمين را كه در آن حال در كرو اعمال خويشندء مى بينند واز ايشان در آن هنكام كه در 
دوزخند مى يرسند و ايشان به آن علت ها كه ايشان را دوزخى كرده اشاره مى كنند و جند صفت از آن رامى شمارند» آن 


كاه از اين بيان اين نتيجه را مى كيرد كه شفاعت شافعان به درد آنان نخورد! 


مقتضاى اين بيان اين است كه اصحاب يمين داراى آن صفات نباشند يعنى آن صفاتى كه در دوزخيان مانع شمول شفاعت به 
آنها شد» نداشته باشند و وقتى آن موانع در كارشان نبود» قهرا شفاعت شامل حالشان مى شود و وقتى مانند آن دسته در كرو 
نباشند» لابد از كرو در آمده اند و ديكر مرهون كناهان و جرائم نيستند» يس معلوم مى شود: بهشتيان نيز كناه داشته اند» جيزى 
كه هست شفاعت شافعان ايشان را از رهن كناهان آزاد كرده است! 


آرى در آيات قرآنى اصحاب يمين را به كسانى تفسير كرده كه اوصاف نامبرده در دوزخيان را ندارند. 

توضيح اين كه: آيات سوره واقعه و سوره مدثرء كه به شهادت آيات آن در مكه و در آغاز بعثت نازل شده و مى دانيم كه در 
آن ايام هنوز نماز و زكات به آن كيفيت كه بعدها در اسلام واجب شدء واجب نشده بود. مع ذلكك اهل دوزخ را به كسانى 
تفسير مى كند كه نمازخوان نبوده اند» يس معلوم مى شود مراد به نماز در آيه 58-1 از سوره مدثر» توجه به خدا با خضوع 


وزكات معمول در شريعت اسلام باشدك. 


و منظور از جستجوى با جستج وكران. فرو رفتن در بازى كريهاى زندكى و زخارف 


ص :98 


فرريشّةه دنياقى انتخا كه ادم ,"انوروك ا وودن سوف: اخزت بارنض كارة وانمى كذاوفة ناه رؤز حشات ودروز قافن 
بيفتد ويا منظوراز آن فرو رفتن در طعن و خرده كيرى در آيات خدا استء آياتى كه در طبع سليم باعث ياد آورى روز 


حساب مى شودء از آن بشارت و انذار مى دهد. 


يس اهل دوزخ بخاطر داشتن اين جهار صفتء يعنى تركك نماز براى خدا و تركك انفاق در راه خدا و فرورفتكّى در بازيجه دنيا 
و تكذيب روز حسابء دوزخى شده اند واين جهار صفت امورى هستند كه اركان دين را منهدم مى سازند و بر عكس داشتن 
ضد آن صفات» دين خدا را بيا مى دارد» جون دين عبارت است از اقتدا به هاديانى كه خود معصوم و طاهر باشند و اين نمى 
شودء مككر به اين كه از دلبندى به زمين و زيورهاى فريبنده آن دورى كنند و بسوى ديدار خدا روى آورندء كه اكر اين دو 


صفت محقق شود, هم از( خوض با خائضين) اجتناب شده وهم از( تكذيب يوم الدين!» 


و لازمه اين دو صفت توجه بسوى خدا است به عبوديت و سعى در رفع حوائج جامعه؛ كه به عبارتى ديكر مى توان از اولى به 
نماز تعبيركرد واز دومى به انفاق در راه خداء يس قوام دين از دو جهت علم و عمل به اين جهار صفت است و اين جهار 
صفت بقيه اركان دين را هم در يى دارد» جون مثلا كسى كه يكتايرست نيست و يا نبوت را منكر استء ممكن نيست داراى 


اين جهار صفت بشود( دقت فرمائيد!) 


يس اصحاب يمين عبارت شدند از كسانى كه از شفاعت بهره مند مى شوند» كسانى كه از نظر دين و اعتقادات مرضى خدا 
هستند» حال جه اين كه اعمالشان مرضى بوده باشد و اصلا محتاج به شفاعت در قيامت نباشند و جه اين كه اين طور نباشند» 


يس معلوم شد كه شفاعت وسيله نجات كناه كاران از اصحاب يمين استء همجنان كه قرآن كريم هم فرموده:٠‏ ان تجتنبوا 
كبائر ما تنهون عنه؛ نكفر عنكم سياتكم -اكر از كناهان كبيره اجتناب كنيد» كناهان ديكرتان را جبران مى كنيم!)(١7/نسا)‏ و 
بطور مسلم منظور از اين آيه اين است كه كناهان صغيره را خدا مى آمرزد و احتياجى به شفاعت ندارد» يس مورد شفاعت» 
آن عده از اصحاب يمينند كه كناهانى كبيره از آنان تا روز قيامت باقى مانده و بوسيله توبه و يا اعمال حسنه ديكر از بين نرفته» 
بس معلوم مى شود شفاعتء مربوط به اهل كبائر از اصحاب يمين است! همجنان كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم 


فرموده:« تنها شفاعتم مربوط به اهل كبائر از امتم است و اما نيك وكاران هيج ناراحتى در ييش ندارند!) 


از جهتى ديكرء اكر نيك وكاران را اصحاب يمين خوانده اند در مقابل بدكارانند كه 


ص :5910 


اصحاب شمال( دست جبى ها) ناميده شده اند و جه بسا طائفه اول اصحاب ميمنه و طائفه دوم اصحاب مشئمه هم خوانده شده 
اند واين الفاظ از اصطلاحات قرآن كريم است و از اينجا كرفته شده كه در روز قيامت نامه بعضى را به دست راستشان مى 


دهند و نامه بعضى ديكر را به دست جيشان . 
همجنان كه قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: 


« يوم ندعوا كل اناس بامامهم» فمن اوتى كتابه بيمينه» فاولئكك يقرؤن كتابهم و لا يظلمون فتيلا ! و من كان فى هذه اعمى فهو 
فى الاخره اعمى و اضل سبيلا - روزى كه هر جمعيتى را به نام امامشان مى خوانيم» يس كسانى كه نامه شان به دست 
راستشان داده شود» نامه خويش مى خوانند و مى بينند كه حتى به قدر فتيلى ظلم نشده اند و كسانى كه در اين عالم كور 


بودندك» در آخرت كور و بلكه كمراه ترند!» (١لاو‏ الا/اسرى) 


مراد به دادن كتاب بعضى به دست راستشان» ييروى امام بر حق است و مراد به دادن كتاب بعضى ديكر به دست جيشانء 
بيروى از بيشوايان ضلالت استء همجنان كه در باره فرعون فرمود:« يقدم قومه يوم القيامه» فاوردهم النار - فرعون روز قيامت 


بيشاييش ييروانش من آبذ و همكئ را در اتش مى كند!)(98/هود) 


و سخن كوتاه اين كه بركشت نامكذارى به اصحاب يمينء به همان ارتضاء دين است جنان كه بركشت آن جهار صفت هم به 
همان است. 


مطلب ديكرى كه تذكرش لازم استء اين است كه خداى تعالى در يكك جااز كلام عزيزش شفاعت را براى كسى كه 
خودش راضى باشد اثبات كرده و فرموده:٠‏ و لا يشفعون الا لمن ارتضى!778(0/انبيا) و اين ارتضاء را به هيج قيدى مقيد نكرده و 
معين ننموده آن اشخاص جه اعمالى دارند و نشانه هاشان جيست؟ همجنان كه همين مبهم كوئى را در جاى ديكر كرده و 
فزموده: الاجامق اذن ل الرجمات ورقى له قولك - مكز كسئ كه رجمان الجاؤه اكن 'داده باشل ستفسش تدده 
باشد!)(9١٠/طه)‏ كه مى بينيد در اين آيه نيز معين نكردهء اين كونه اشخاص جه كسانند؟ از اينجا مى فهميم مقصود از 
يسنديدن آنان يسنديدن دين آنان استء نه اعمالشان و خلاصه اهل شفاعت كسانيند كه خدا دين آنان را يسنديده باشد و 


بنا بر اين مى توان كفت: ب ركشت اين آيه نيز از نظر مفادء به همان مفادى است كه آيات قبل بيان مى كرد. از سوى ديكر در 


جاى ديكر فرموده: 


روزى كه يرهي زكاران را براى مهمانى و خوان رحمت خود محشور مى كنيم و مجرمين را براى ريختن به جهنم بدان سو سوق 
مى دهيم» آنان مالكك شفاعت نيستند» مكر كسى كه قبلا از خداى رحمان عهدى كرفته باشد!(60تا/ا//مريم) 


و كلمه « شفاعت» در اين ايه مصدر مفعولى استء» يعنى شفاعت شدن و 


ص :692 
به دليل اين كه فرمود: 


انه من يات ربه مجرماء فان له جهنم, لا يموت فيها و لا يحيى و من ياته مؤمنا قد عمل الصالحات,. فاولئكك لهم الدرجات 
العلى -بدرستى وضع جنين است, كه هر كس با حال مجرميت نزد يرورد كارش آيدء آتش جهنم دارد؛ كه نه در آن مى ميرد 
ونه زنده مى شود وهر كس كه با حالت ايمان بيايد و عمل صالح هم كرده باشدء جنين كسانى درجات والالئى 
دارند!)(؟/او ه/ا/طه) 


جه ازاين آيه بر مى آيد: هر كس مؤمن باشد. ولى عمل صالح نكرده باشدء باز مجرم استء يس مجرمين دو طائفه اند يكى 
آن كه نه ايمان آورده و نه عمل صالح كرده اند و دوم كسانى كه ايمان آورده اند» ولى عمل صالح نكرده اند يس يكك 
طائفه از مجرمين مردمانيند كه بر دين حق بوده اند و لكن عمل صالح نكرده اند و اين همان كسى است كه جمله: الا من 
اتخذ عند الرحمان عهدا !87(0/مريم) در باره اش تطبيق مى كند. 


جون اين كسى است كه عهد خدا را دارد» آن عهدى كه آيه: | لم اعهد اليكم يا بنى آدم: ان لا تعبدوا الشيطان, انه لكم عدو 
مبين و أن اعبدونى هذا صراط مستقيم - مكر به شما اى بنى آدم فرمان ندادم كه شيطان را نبرستيد؟ كه او دشمن آشكار شما 
است و اين كه مرا بيرستيد» كه اين صراط مستقيم است!0(٠2/يس)‏ از آن خبر مى دهد» يس عهد خدا: ١‏ و ان اعبدونى!» است» 
كه عهد در آن به معناى امر است و جمله١‏ هذا صراط مستقيم...!) عهد به معناى التزام است» جون صراط مستقيم مشتمل بر 


هدايت سوى سعادت و نجات است! 


يس اين طائفه كه كفتيم ايمان داشته اند ولى عمل صالح نكرده اند» آنهايند كه عهدى از خدا كرفته بودند و بخاطر اعمال 


بدشان داخل جهنم مى شوند» بخاطر داشتن عهد». مشمول شفاعت شده» از تش نجات مى يابند! 


آبه شريفه:« و قالوا: لن تمسنا النار الا اياما معدوده؛ قل أتخذتم عند الله عهدا - كفتند: آتش دوزخ جز جند روزى به ما نمى 
رسدء بكو مكر شما از خدا عهد كرفته بوديد؟0(٠١//بقره)‏ نيز به اين حقيقت اشاره دارد و بنا بر اين: اين آيات نيز به همان 


فى شود خبازقة از كنه كاران ديخ دان ومعدينية اديع عقء ولي كنه كان انياق "كه خبدا ديتشات وا سند يذه اسث! 
/- شفاعت كنند كان 
اشاره 


از آنجه تاكنون از نظر خواننده كذشت مى توان اين معنا را به دست آورد كه 


ص :/591 
شفاعت دو قسم است: 
شفاعت تشريعى و قانونى» 


اما شفاعت تكوينى كه معلوم است از تمامى اسباب كونى سر مى زند و همه اسباب نزد خدا شفيع هستندء جون ميان خدا و 
مسبب خود واسطه اند و اما شفاعت تشريعى و مربوط به احكام( كه معلوم است اككر واقع شود, در دائره تكليف و مجازات 
واقع مى شود.) نيز دو قسم استء يكى شفاعتى كه در دنيا اثر بككذارد و باعث آمرزش خدا ويا قرب به دركاه او كردد» كه 


شفيع و واسطه ميان خدا و بنده در اين قسم شفاعت جند طائفه اند: 
١‏ - شافعين در دنيا : 


اول توبه از كتاءء كه خود از شفيعان است» جون باعث [مرزش كناهان اسث» همحتان كه فرمود: 


«قل يا عبادى الذين اسرفوا على انفسهم لا تقنطوا من رحمه الله ان الله يغفر الذنوب جميعا انه هو الغفور الرحيم و انيبوا الى 
ربكم - بككو: اى بندكانم» كه بر نفس خود زياده روى روا داشتيد؛ از رحمت خدا مايوس نشويد, كه خدا همه كناهان را مى 


آمرزد» جون او آمرزكار رحيم است و بسوى يروردكارتان توبه ببريد!) (#هو6ه/زمر) 
كه عموميت اين آيه» حتى شركك را هم شامل مى شود و قبلا هم كفتيم: كه توبه شركك را هم از بين مى برد . 


دوم ايمان به رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم است كه در باره اش فرموده:٠‏ آمنوا برسوله تا آنجا كه مى فرمايد: يغفر لكم 


- به رسول او ايمان بياوريدء تا جه و جه و جه- واين كه كناهانتان را بيامرزد!)(78/حديد) 


سوم عمل صالح استء كه در باره اش فرموده:٠‏ وعد الله الذين آمنوا و عملوا الصالحات لهم مغفره و اجر عظيم - خدا كسانى 
را كه ايمان آورده و اعمال صالح كردند. وعذده داده: كه مغفرت و اجر عظيم دارند!)(4/مائده) و نيز فرموده:( با ايها الذين 
آمنوا اتقوا الله و ابتغوا اليه الوسيله - اى كسانى كه ايمان آورده ايد» از خدا بترسيد و( بدين وسيله) وسيله اى به دركاهش به 


دست آوريد!)(0/مائده) و آيات قرآانى در اين باره بسيار است 5 


جهارم قرآن كريم استء كه خودش دراين باره فرموده:٠‏ يهدى به الله من اتبع رضوانه» سبل السلام و يخرجهم من الظلمات 
الى النور باذنه و يهديهم الى صراط مستقيم - خداوند بوسيله قرآن كسانى را كه در يى خوشنودى اويندء» به اذن خودش سوى 


راه هاى سلامتى هدايت نموده و ايشان را از ظلمت ها بسوى نور هدايت نموده و نيز بسوى صراط مستقيم راه مى نمايد!) 


ص :/589 


)هدئام/١5(‎ 


كه براى امت خود طلب مغفرت مى كنند همجنان كه در باره انبياء فرموده:« و لو انهم اذ ظلموا أنفسهمء جاؤك. فاستغفروا الله 
و استغفر لهم الرسول» لوج دوا الله توابا رحيما - و اكر ايشان بعد از آنكه به خود ستم كردند» آمدند نزد تو و آمرزش خدا را 


ششم ملادئكه استء كه براى مؤمنين طلب مغفرت مى كنند» همجنان كه فرمود:« الذين يحملون العرش و من حوله يسبحون 
بحمد ربهم و يؤمنون به و يستغفرون للذين آمنوا - آن فرشتكان كه عرش را حمل مى كنند و اطرافيان آن» يرورد كار خود را 
به حمد تسبيح مى كويند و به او ايمان دارند و براى همه آن كسانى كه ايمان آورده اند» طلب مغفرت مى كنند!)(/غافر) و 
نيز فرموده: و الملائكه يسبحون بحمد ربهم و يستغفرون لمن فى الا-رضء ألاان الله هو الغفور الرحيم - و ملائكه با حمد 
يرورد كار خودء او را تسبيح مى كويند و براى هر كس كه در زمين است طلب مغفرت مى كنند» آ كاه باشيد كه خداست كه 


آمرزكار رحيم است!») (ه/شورى) 


هفتم مومنين: اين خود مؤمنينند» كه براى خود و براى برادران ايمانى خود, استغفار مى كنند و خداى تعالى از ايشان حكايت 
كرده كه مى كويند:« واعف عنا و اغفر لنا و ارحمناء انت مولينا - و بر ما ببخشاى و مارا بيامرز و بما رحم كنء كه توئى 


سريرسث ما 2 /بقره) 
"- شافعين در آخرت : 


اول انبياء عليهم السلامندء كه قرآن كريم در باره شفاعتشان مى فرمايد: 


«و قالوا اتخذ الرحمن ولداء سبحانه بل عباد مكرمون... تا آنجا كه مى فرمايد: و لا يشفعون الا لمن ارتضى - مشركين مى 
كفن ندا فرؤنل كرضة هنزه است خدا بلكه ف رشدكان يند كان عقرب خدايند.. ذا الجا كه من قرما بدة و.شفاعت لمن كنل 
مكر برائ كسى كه خخدا بيسندد!)(75/81572/انبيا) 

كه يكى از آنان عيسى بن مريم عليهماالسلام است كه در روز قيامت شفاعت مى كند و نيز مى فرمايد: 

«ولا-يملكك الذين يدعون من دونه الشفاعه. الا-من شهد بالحق و هم يعلمون - آن كسانى كه مشركين به جاى خدا مى 


خوانند» مالك شفاعت نيستند» تنها كسانى مالكك شفاعتند كه به حق شهادت مى دهند و خود داناى حقند!» (15/زخرف) 


واين دو آيه شريفه. علاوه براين كه دلالت مى كنند بر شفاعت انبياء» دلالت بر شفاعت ملائكه نيز دارند» جون در اين دو 


آيه كفتكو از فرزند خدا بود» كه مشركين ملائكه را دختران خدا مى ينداشتند و يهود و نصارى مسيح و عزير را يسر خدا 


44 
مى ينداشتند. 


دوم از شفيعان روز قيامت ملاائكه هستند» كه قرآن كريم در باره شفاعت كردن آنان مى فرمايد:« و كم من ملكك فى 
السماوات, لا تغنى شفاعتهم شيئاء الا من بعد ان ياذن الله لمن يشاء و يرضى - و جه بسيار فرشته كه در آسمانهايند و شفاعتشان 
هيج اثرى نداردء مكر بعد از آنكه خدا براى هر كس بخواهد اجازه دهد!)(712/نجم) و نيز مى فرمايد:٠‏ يومئذ لا تنفع الشفاعه 
الا من اذن له الرحمن و رضى له قولت يعلم ما بين ايديهم و ما خلفهم - امروز شفاعت سودى نمى بخشدء مكر كسى كه 
رحمان به او اجازه داده باشد و سخن او يسنديده باشد» خدا آنجه را كه بيش روى ايشان است و آنجه رااز يشت سر فرستاده 


اندء مى داند!)(9١٠و١١١/طه)‏ 


سوم از شفيعان در قيامت شهدا هستند» كه آيه:« ولا يملكك الذين يدعون من دونه الشفاعه الا من شهد بالحق و هم يعلمون - 
آن كسانى كه مش ركين به جاى خدا مى خوانند» مالكك شفاعت نيستند» تنها كسانى مالكك شفاعتند كه به حق شهادت مى 
دهند و خود داناى حقند!» (858/زخرف)دلالت بر آن دارد جون اين طائفه نيز به حق شهادت دادند» يس هر شهيدى شفيعى 
استء كه مالكك شهادت است, جيزى كه هست اين شهادتء با توجه به آيه:« و كذلكك جعلناكم امه وسطاء لتكونوا شهداء 
على الثانى .بن (#؟اتبقره) سريوط به اعمال :اسق: له شهاذت ب معتاق كشهه شن دن هيدان كك از اينجا روشن مى شود: 
كه مؤمنين نيز از شفيعان روز قيامتند» براى اين كه خداى تعالى خبر داده» كه مؤمنين نيز در روز قيامت ملحق به شهداء مى 
شوند و فرموده:٠‏ و الذين آمنوا بالله و رسله اولئكك هم الصديقون و الشهداء عند ربهم - و كسانى كه به خدا و رسولش ايمان 
أوودثدة اشاق همان ضصديقية :و كنهداعخزد يروره كارشانئد!(؟ ابعدين) 


8- موارد شفاعت 
شفاعت به جه جيز تعلق مى كيرد؟ 


خواننده عزيز توجه فرمود» كه شفاعت دو قسم بود. يكى تكوينى, كه كفتيم: عبارت است از تاثير هر سببى تكوينى در عالم 
اسباب و يكى تشريعى؛ كه كفتيم: مربوط است به ثواب و عقاب؛ حال مى كوئيم: ازاين قسم دوم بعضى در تمامى كناهان از 
شركك كرفته تا ياثين تر از آن اثر مى ككذاردء مانند شفاعت و وساطت توبه و ايمان البته توبه و ايمان در دنيا و قبل از قيامت. 
بعضى ديكر در عذاب بعضى از كناهان اثر دارد مانند عمل صالح كه واسطه مى شود در محو شدن كناهان و اما آن شفاعتى 
كه مورد نزاع و اختلاف استء يعنى شفاعت انبياء و غير ايشان در روز قيامت» براى برداشتن عذاب از كسى كه حساب قيامت 
او را مستحق آن كرده؛ در كذشته يعنى در تحت عنوان شفاعت در حق جه كسى جريان مى يابد» كفتيم: كه اين شفاعت 
مربوط است به اهل كناهان 


6٠١ ص:‎ 


كبيره» از اشخاصى كه متدين به دين حق هستند و خدا هم دين آنان را يسنديده است! 


-1٠١‏ وقت شفاعت 
شفاعت جه وقت فائده مى بخشد؟ 


منظور ما از اين شفاعتء باز همان شفاعت مورد نزاع استء شفاعتى كه كفتيم: عذاب روز قيامت را از كنه كاران بر مى دارد 
اما ياسخ از اين سئوال اين است كه آيه شريفه:٠‏ كل نفس بما كسبت رهينه» الا اصحاب اليمين» فى جنات يتسائلون: عن 
المجرمين» ما سلككم فى سقر؟)(8"تا؟؟/مدثر) دلالت دارد براين كه شفاعت به جه كسانى مى رسد و جه كسانى از آن 
محرومند» جيزى كه هست بيش از اين هم دلالت ندارد» كه شفاعت تنها در فكك رهن و آزادى از دوزخ ويا خلود در دوزخ 
مؤثر است و اما در ناراحتى هاى قبل از حسابء از هول و فزع قيامت و ناكواريهاى آن» هيج دلالتى نيست بر اين كه شفاعت 
در آنها هم مؤثر باشدء بلكه مى توان كفت: كه آيه دلالمت دارد براين كه شفاعت تنها در عذاب دوزخ مؤثر است ودر 


ناكواريهاى قبل از آن مؤثر نيست. 


اين نكته را هم بايد دانست كه از آيات نامبرده در سوره مدثر مى توان استفاده كرد كه سئوال و جوابى كه در آن شده مربوط 
است به بعد از فصل قضا و رسيدكى به حسابهاء بعد از آن كه اهل بهشت جاى خود را در بهشت كرفته واهل دوزخ هم در 
دوزخ قرار كرفته اند و در جنين هنكامى شفاعت شامل جمعى از كنه كاران شده و آنان رااز تش نجات مى دهدء براى اين 
كه كلمه:« فى جنات ...» در اين آيات آمده واين كلمه استقرار در بهشت را مى رساند و نيز جمله: ما سلككم...» در آن 
هستء كه از ماده سلوكك و به معناى داخل كردن استهء البته نه هر داخل كردنىء بلكه داخل كردن با نظم و با رديف خاص ( 
نظير داخل كردن نخ در دانه هاى تسبيح كه از كوجكك ترها كرفته تا بزركك و بزركترها همه را نخ مى كشند») يس در اين 
تعبير معناى استقرار هست و همجنين در جمله١‏ فما تنفعهم...٠)‏ جون كلمه « ما) براى نفى حال است( دقت بفرمائيد!) 


واما نشئه برزخ و ادله اى كه دلالت مى كند بر حضور ييامبر صلى الله عليه وآله وسلّم و ائمه عليهم السلام در دم مركك و در 
هنكام سئوال قبر و كمكك كردن آنحضرت در شدائدء كه در روايات ذيل آيه:« وان من اهل الكتاب الا ليؤمنئن 
به...894 /نسا) آمده.؛ ربطى به شفاعت در دركاه خدا ندارد بلكه از قبيل تصرف ها و حكومتى است كه خداى تعالى به 


ايشان داده. تا به اذن او هر حكمى كه خواستند برانند و هر تصرفى خواستند يكنند» همجنان كه در باره آن فرموده: 


١‏ ...و على الاعراف رجال يعرفون كلا بسيماهم و نادوا اصحاب الجنه ان سلام عليكم لم يدخلوها و هم يطمعون... تا آنجا كه 
مى فرمايد: و نادى اصحاب الاعراف رجالا يعرفونهم 


6١٠١:ص‎ 


بسيماهم قالوا ما اغنى عنكم جمعكم و ما كنتم تستكبرونء | هؤلاء الذين اقسمتم لا ينالهم الله برحمه ادخلوا الجنه لا خوف 
عليكم و لا انتم تحزنون - و بر اعراف( كه جايكاهى ميان بهشت و دوزخ استء) مردمى هستند» كه هر كسى را از سيمايش 
مى شناسند؛ اصحاب بهشت را ندا مى كنند كه سلام بر شماء با اين كه خود تاكنون داخل بهشت نشده اند ولى اميد آن را 
دارند... تا آنجا كه مى فرمايد: اصحاب اعراف مردمى را كه هر يكك را با سيمايشان مى شناسند. صدا مى زنند و مى كويند: 
ديديد كه نيروى شما از جهت كميت و كيفيت به دردتان نخورد؟ آيا همين بهشتيان نيستند كه شما سوكند مى خورديد: 
ه ركز مشمول رحمت خدا نمى شوند؟ ديديد كه داخل بهشت مى شوند و شما اشتباه مى كرديد, آنككاه رو به بهشتيان كرده 


مى كويئك حال .به بهشت درآثيد كه نه ترسى بر شما باشد و نه اتدوهتاكة مى شويد!» (ع؟تاةء,اغراق) 


والزاايق شيل البق ]زنذه رو قدعوا كل اثابن بامامهم قن أرق كانه عفد تووري كه خراقزس نواه قا وان صبناعى 
زنيم» يس هر كس كتابش به دست راستش داده شود...!0)(١ل/اسرى)‏ كه از اين أيه نيز بر مى آيد: امام واسطه در خواندن و 
دعوت است و دادن كتاب از قبيل همان حكومتى است كه كفتيم خدا به اين طائفه داده است ( دقت بفرمائيد!) 


يس از بحثى كه در باره شفاعت كذشثت: اين نتيجه به دست آمد كه: شفاعت در آخرين موقف از مواقف قيامت به كار مى 


بوسيله شفاعت نجات مى يابد» يعنى شفاعت باعث مى شود كه خدا به احترام شفيع» رحمت خود را كسترش مى دهد! 
لذ 
تحليل روايات وارده در موضوع شفاعت 


در كتاب امالى شيخ صدوق عليه الرحمه؛ از حسين بن خالد» از حضرت رضاء از آباء كرامشء از امير المؤمنين عليه السلام 
روايت كرده كه فرمود: رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم فرمود: كسى كه به حوض من ايمان نداشته باشد» خداوند او را 
در حوضم وارد نكند و كسى كه به شفاعت من ايمان نداشته باشدء خداوند او را به شفاعتم نائل نسازد, آنككاه فرمود: تنها 
شفاعت من مخصوص كسانى از امت من است كه مرتكب كناهان كبيره شده باشند و اما نيك وكاران از ايشان هيج كرفتارى 


بيدا نمى كنند! 
حسين ابن خالد مى كويد: من به حضرت رضا عرضه داشتم: يا بن رسول الله! 


777 : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 


6٠7:ص‎ 


يس معناى اين كلام خداى تعالى كه مى فرمايد:« و لا يشفعون الا لمن ارتضى!» جيست؟ فرمود:٠‏ شفاعت نمى كنند مكر كسى 


را كه خدا ديئش را يسنديده باشد!) (58/انبيا) 


مؤلف: اين كه فرمود: تنها شفاعتم . مطلبى است كه به طرق بسيارى از طريق شيعه و سنى از آنجناب روايت شده است و 


اكر به ياد داشته باشيد همين معنا را از آيات فهميديم. 


ودر تفسير عياشى از سماعه بن مهرانء از ابى ابراهيم حضرت كاظم عليه السلام» روايت آورده كه در ذيل آيه: ٠‏ عسى أن 
يبعذك ربكك مقاما محمودا - اميد آن داشته باش كه يرورد كارت به مقام محمودت برساند!» (284/اسرا)فرمود: روز قيامت مردم 
همكى از شكم خاك بر مى خيزند و مقدار جهل سال مى ايستند و خداى تعالى آفتاب را دستور مى دهد تا بر فرق سرهاشان 
آنجنان نزديكك شود كه از شدت كرما عرق بريزند و به زمين دستور مى رسد كه عرق آنان را در خود فرو نبرد» مردم به نزد 
آدم مى روند و ازاو مى خواهند تا شفاعتشان كند, آدم مردم را به نوح دلالت مى كند و نوح ايشان را به ابراهيم و ابراهيم به 
موسى و موسى به عيسى و عيسى به ايشان مى كويد: بر شما باد به محمد خاتم النبيين! يس محمد صلى الله عليه وآله وسلّم مى 
فرمايد: آرى من آماده اين كارم» يس به راه مى افتد» تا دم در بهشت مى رسد و دق الباب مى كندء از درون بهشت مى 
يرسند: كه هستى؟ و خدا داناتر است» يس محمد مى كويد: من محمدم, از درون خطاب مى رسد: در را برويش باز كنيد! 
جون در به رويش كشوده مى شودء بسوى يرورد كار خود روى مى آوردء در حالى كه سر به سجده نهاده باشد و سر از سجده 
بر نمى دارد» تا اجازه سخن به وى دهند و بكويند حرف بزن و درخواست كن كه هر جه بخواهى داده خواهى شد وهر كه را 


شفاعت كنى يذيرفته خواهد شد! 


يس سر از سجده بر مى داردء دوباره رو بسوى يرورد كارش نموده از عظمت او به سجده مى افتد» اين بار هم همان خطاب ها 
به وى مى شودء سر از سجده بر مى دارد و آن قدر شفاعت مى كند كه دامنه شفاعتش حتى به درون دوزخ رسيده؛ شامل حال 
كسانى كه به آتش سوخته اند نيز مى شود» يس در روز قيامت در تمامى مردم از همه امتهاء هيج كس آبروى محمد صلى الله 
عليه وآله وسلّم را ندارد اين است آن مقامى كه آيه شريفه:؛ عسى ان يبعتكك ربكك مقاما محمودا !» بدان اشاره دارد. 


مؤلف: اين معنا در رواياتى بسيار زياد» بطور مختصر و مفصلء هم به طرق متعدده اى از سنى و شيعه» روايت شده است و اين 


يعنى ساير انبياء و غير انبياء هم بتوانند شفاعت كنند» جون ممكن است شفاعت آنان 


6١7: ص‎ 


فرع شفاعت آنجناب باشد و فتح باب شفاعت به دست آنجناب بشود! 


ودر تفسير عياشى نيز از يكى از دو امام باقر و صادق عليهماالسلام روايت آمده.؛ كه در تفسير آيهه عسى ان يبعثكك ربكك 


مقاما محمودا 0( فرمود: اين مقام شفاعت است! 


باز در تفسير عياشى از عبيد بن زراره روايت آمده. كه كفت: شخصى از امام صادق عليه السلام يرسيد: آيا مؤمن هم شفاعت 
دارد؟ فرمود: بله» فردى از حاضران يرسيد: آيا مؤمن هم به شفاعت محمد صلى الله عليه وآله وسلّم در آن روز محتاج مى 
شود؟ فرمود: بله براى اين كه مؤمنين هم خطايا و كناهانى دارند» هيج احدى نيست مكر آن كه محتاج شفاعت آنجناب مى 


شود! 


راوى مى كويد: مردى از اين كفتار رسول خدا يرسيد كه فرمود:« من سيد و آقاى همه فرزندان آدمم و در عين حال افتخار 
نمى كنم!») حضرت فرمود: بله صحيح استء آنجناب حلقه در بهشت را مى كيرد و بازش مى كند و سيس به سجده مى افتدء 
خداى تعالى مى فرمايد: سر بلند كن و شفاعت نماء كه شفاعتت يذيرفته است و هر جه مى خواهى بطلب كه به تو داده مى 
قود من سنويلقه مي كقد واقوازه نه كه ني انقة ]لاخدا تغالن مق قرا ملك سق بلتد 35 تو لاعف بي قناعت 


يذيرفته است و درخواست نما كه درخواستت برآورده است! 


يس آنجناب سر بر مى دارد و شفاعت مى نمايد و شفاعتش يذيرفته مى شود و درخواست مى كند و به او هر جه خواسته مى 


دهند! 


ودر تفسير فرات» از محمد بن قاسم بن عبيد با ذكر يكك يكك راويان» از بشر بن شريح بصرىء روايت آورده كه كفت: من به 
محمد بن على عليهماالسلام عرضه داشتم: كدام يكك از آيات قرآن اميدواركننده تر است؟ فرمود: قوم تو در اين باره جه مى 
كويند؟ عرضه داشتم: مى كويند آيه:« قل يا عبادى الذين اسرفوا على انفسهم, لا تقنطوا من رحمه الله - بكو اى كسانى كه در 
حق خود زياده روى و ستم كرديد از رحمت خدا نوميد مشويد!» (7ه/زمر)استء فرمود: و لكن ما اهل بيت اين را نمى كوثيم» 
برسيدم: يس شما كدام آيه را اميدوا ركننده تر مى دانيد؟ فرمود: آيه:« و لسوف يعطيكك ربكك فترضى!)(2/ضحى) به خدا 


س وكند شفاعت! به خدا س وكند شفاعت! به خدا سوكند شفاعت! 


مؤلف: اما اين كه آيه: عسى أن يبعثكك ربكك مقاما محمودا ...!) مربوط به مقام شفاعت باشدء جه بسا هم لفظ آيه با آن 
مساعد باشد و هم روايات بسيار زيادى كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم رسيده؛ كه فرمود: مقام محمود مقام شفاعت 
است و امااين كه كفتيم لفظ آيه با آن مساعد استء از اين جهت است كه جمله:« ان يبعثكك ...» دلالت مى كند براين كه 


مقام نامبرده مقامى است كه در آن روز به آن جناب مى دهند و 


6٠١5: ص‎ 


جون كلمه: محمود) در آيه مطلق است,» شامل همه حمدها مى شود» جون مقيد به حمد خاصى نشده و اين خود دلالت مى 


كند براين كه همه مردم او را مى ستايند» جه اولين و جه آخرين! 


زوز ان آة نات :نه تسامئ اوليى بق اخرينوشتارى صادن مى :شو كه از افتبهره مبلامئ كردتل واو زان تان هميق 
جهت در روايت عبيد بن زراره؛ كه قبلا كذشتء فرمود: هيج احدى نيست مكر آنكه محتاج به شفاعت محمد صلى الله عليه 


وامااين كه آيه « و لسوف يعطيكك ربكك فترضى!0(ه/ضحى) اميدوار كننده ترين آيه قرآن باشد و حتى از آيه:« يا عبادى 
الذين اسرفوا على انفسهم لا تقنطوا ...!1(0ه/زمر) هم اميدوا ركننده تر باشد» علتش اين است كه نهى از نوميدى در آيه دوم 
نهيى است كه هر جند در قرآن شريف مكرر آمده. مثلا از ابراهيم عليه السلام حكايت كرده كه كفت: ١‏ و من يقنط من رحمه 
ربه الا الضالون - از رحمت خدا نوميد نمى شوند. مكر مردم كمراه!)(82/حجر) و از يعقوب عليه السلام حكايت كرده كه 
كفت: انه لا يياس من روح الله الا القوم الكافرون - بدرستى كه از رحمت خدا مايوس نمى شوند مككر مردم 
كافر!)(/1//يوسئ) و لكن در هر دو مورد اين نهى ناظر به نوميدى از رحمت تكوينى استء همجنان كه مورد دوآيه بدان 
شهادت مى دهد. و اما آيه:« قل يا عبادى الذين اسرفوا على انفسهم لا تقنطوا من رحمه الله ان الله يغفر الذنوب جميعا انه هو 
الغفور الرحيم و انيبوا الى ربكم...!)(1ه/زمر) نا آخر آيات بعدشء هر جند كه نهى از نوميدى از رحمت تشريعى خداست,. به 
قرينه جمله:« اسرفوا على انفسهم»» كه به روشنى مى فهماند قنوط و نوميدى در آيه راجع به رحمت تشريعى واز جهت 
معصيت است و بهمين جهت خداى سبحان وعده آمرزش كناهان را بطور عموم و بدون استثناء آورد و لكن دنبال آيه جمله:؛ 
و انيبوا الى ربكم!)(؟2/زمر) و جملات بعدى را آورده كه به توبه و اسلام و عمل به يبروى امر مى كند و مى فهماند كه منظور 
آيه اين است كه بنده اى كه به خود ستم كرده. نبايد از رحمت خدا نوميد شودء مادام كه مى تواند توبه كند و اسلام آورد و 
عمل صالح كند از اين راه هاى نجات استفاده كند! 


يس در آيه نامبرده رحمت خدا مقيد به قيود نامبرده شد و مردم را امر مى كند كه به اين رحمت مقيد خداء دست بياويزند و 
خود را نجات دهند و معلوم است كه اميد رحمت مقيد مانند اميد رحمت مطلق و عام نيست و آن رحمتى كه خدا به ييامبرش 
وعده داده» رحمت عمومى و مطلق است» جون آن جناب را «رحمه للعالمين!» (00/نبيا)خوانده و اين وعده مطلق را در ايه:( 
و لسوف يعطيكك ربكك فترضى!!) (ه/ضحى) به 


ص 6١60:‏ 
ييامبر كراميش داده., تا او را دلخوش و شادمان كند! 


توضيح اين كه آيه شريفه در مقام منت نهادن است و در آن وعده اى است خاص به رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم ودر 
سراسر قرآن» خداى سبحان احدى از خلايق خود را هركز جنين وعده اى نداده است. در اين وعده اعطاء خود را به هيج قيدى 
مقيد نكرده» وعده اعطائى است مطلقء البته وعده اى نظير اين به دسته اى از بند كان خود داده. كه در بهشت به آنها بدهد و 
فرموده:٠‏ لهم ما يشاؤن عند ربهم - ايشان نزد يرورد كار خود در بهشت هر جه بخواهند دارند!)(؟”/زمر) و نيز فرموده:« لهم ما 
يشاؤن فيها و لدينا مزيد - ايشان در بهشت هر جه بخواهند دارند و نزد ما بيش از آنهم هست!0(0/ق) كه مى رساند آن دسته 
نامبرده در بهشت جيزهائى مافوق خواست خود دارند! و معلوم است كه مشيت و خواست به هر خيرى و سعادتى تعلق مى 
كيرد» كه به خاطر انسان خطور بكند» معلوم مى شود در بهشت از خير و سعادت جيزهائى هست كه بر قلب هيج بشرى خطور 
نمى كندء همجنان كه فرمود: فلا تعلم نفس ما اخفى لهم من قره اعين - هيج كس نمى داند كه جه جيزها كه مايه خوشنودى 
آنأة اسكوي اسان دغيزه كرده انها( اسحدة) 


خوبء وقتى عطاهاى خدا به بند كان با ايمان و صالحش اين باشد» كه مافوق تصور و از اندازه و قدر بيرون باشد» معلوم است 


اين وضع عطاى خداى تعالى است و اما ببينيم خوشنودى رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم جه حد و حدودى دارد واين را 
مى دانيم كه اين خوشنودى غير رضا به قضا و قسمت خدا استء كه در حقيقت برابر با امر خدا استء جون خدا مالكك و غنى 
على الاطلاق است و عبد جز فقر و حاجت جيزى ندارد و لذا بايد بانجه يرورد كارش عطا مى كند راضى باشد. جه كم و جه 
زياد و نيز بايد به آن قضائى كه خدا در باره اش مى راند» خوشنود و راضى باشد» جه خوب و جه بد و وقتى وظيفه هر عبدى 
اين بود» رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم به اين وظيفه داناتر و عامل تر از هر كس ديككر استء او نمى خواهد مكر آنجه را 
كه خدا در حقش بخواهد . يس رضا در آيه: و لسوف يعطيك ربكك فترضى!0(ه/ضحى) اين رضا نيستء جون كفتيم: رسول 
خدا صلى الله عليه وآله وسلّم از خدا راضى است جه عطا بكند و جه نكند و در آيه مورد بحث رضايت رسول خدا صلى الله 
عليه وآله وسلّم در مقابل اعطاء خخدا قرار كرفته و اين معنا را مى رساند: كه خدا اين قدر به تو مى دهد تا راضى شوى! يس 
ماوع أملت ابن وكا غير آن انيت نظير ازق انك كيه فقيري كولن ام آم كدو به تو رمال من دهم قا بى تبان تو و ياءيه 


كرسنه اى بككوئى: آن قدر طعامت مى دهم تا سير شوىء كه در اين كونه موارد رضايت رسول خدا 


ص 6١٠2:‏ 
صلى الله عليه وآله وسلّم و بى نياز كردن فقير و طعام به كرسنه به هيج حد و اندازه اى مقيد نشده است. 
همجنان كه مى بينيم نظير جنين اعطاى بى حدى را خداوند به طائفه اى از بندكانش وعده داده و فرمود: 


ان الذين آمنوا و عملوا الصالحات اولئكك هم خير البريه جزاؤهم عند ربهم جنات عدن تجرى من تحتها الانهار خالدين فيها 
ابدا رضى الله عنهم و رضوا عنه ذلكك لمن خشى ربه - كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح كردندء بهترين خلق خدايند. 
اذاشيقان ترد برورره كاوشتان عبتارت"انت ‏ انيقت خاف عدن كدنيرها اددامته انها رواف امتتك انان اندا من ان 
جاويدانند» خدا از ايشان راضى است و ايشان هم از خدا راضى مى شوندء اين ياداشها براى كسى است كه از يرورد كارش در 


خشيت باشد!» (لاو8/بينه) 


كه اين وعده نيز از آنجا كه در مقام امتنان است و وعده اى است خصوصى. لذا بايد امرى باشد» مافوق آنجه كه مؤمنين بطور 


عموم وعده داده شده اند و بايد از آن وسيع تر و خلاصه بى حساب باشد! 


از سوى ديكر مى بينيم: كه خداى تعالى در باره رسول كراميش فرمود: ١‏ به مؤمنين رؤف و رحيم است - بالمؤمنين رؤف 
رحيم!!) (١7١/توبه)‏ و دراين كلام خود رأفت و رحمت آنجناب را تصديق فرموده با اين حال جطور اين رسول رؤف و رحيم 
راضى مى شود كه خودش در بهشت به نعمت هاى آنجا متنعم باشد و در باغهاى بهشت با خيال آسوده قدم بزند» در حالى 
كه جمعى از مؤمنين به دين او و به نبوت او و شيفتكان به فضائل و مناقب اوء در دركات جهنم در غل و زنجير باشند؟ و در 
زير طبقاتى از آتش محبوس بمانند؟ با اين كه به ربوبييت خدا و به رسالت رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم و به حقانيت 
آنجه رسول آورده؛ معترف بوده اند» تنها جرمشان اين بوده كه جهالت بر ايشان جيره كشته. ملعبه شيطان شدند و در نتيجه 
كناهانى مرتكب كشتند» بدون اين كه عناد و استكبارى كرده باشند! 


واكر يكى از ماها به عمر كذشته خود مراجعه كند و بينديشد: كه در اين مدت جه كمالات و ترقياتى را مى توانست به دست 
آورد ولى در به دست آوردن آنها كوتاهى كرده؛ آن وقت خود را به باد ملامت مى كيرد و به خود خشم نموده» يكى يكى 
كوتاهى كرى هارا به رخ خود مى كشد و به خود بد و بيراه مى كويد و ناكهان متوجه به جهالت و جنون جوانى خود مى 
شود كه در آن هنكام جقدر نادان و بى تجربه بوده به محض آن كه به ياد آن دوران تاريك عمر مى افتد» خشمش فرو مى 
نشيند و خودش به خود رحم مى كند و دلش براى خودش مى سوزد, در حالى كه اين حس ترحم كه در فطرت او استء يكك 


وديعه اى است الهى و قطره اى است از درياى بى كران رحمت 


6٠17: ص‎ 


يرورد كار با اين كه حس ترحم او ملكك خود او نيستء بلكه عاريتى است و علاوه قطره اى است در برابر رحمت خداء مع 
ذلك خودش براى خودش ترحم مى كندء آن وقت جطور ممكن استء كه درياى رحمت رب العالمين» در موقفى كه او 
است و انسانى جاهل و ضعيفء به خروش نيايد؟ و جطور ممكن است مجلاى اتم رحمت رب العالمين» يعنى رسول خدا صلى 
الله عليه وآله وسلم به دستكيرى او نشتابد واو را كه در زندكى دنيا ودر حين مركك كه در مواقف خطرناك ديكرء وزر و 
وبال خطاياى خود را جشيده. همجنان در شكنجه دوزخ بككذارد واو را نجات ندهد! 


ودر تفسير قمى» در ذيل جمله:٠‏ و لا تنفع الشفاعه غندف الا لمن اذن له::.!) (#الارسبا) از ابى_العباسن تكبير كو رؤانت كردة كه 
كفت غلاامى آزاد شده يكى از همسران على بن الحسين كه نامش ابو ايمن بود داخل بر امام ابى جعفر عليه السلام شد و 
كفت: اى ابى جعفر! دل مردم را خوش مى كنيد و مى كوئيد شفاعت محمد شفاعت محمد؟ خلاصه بككذاريد مردم به وظائف 
خود عمل كنند! ابوجعفرعليه السلام آن قدر ناراحت و خشمناك شد كه رنكش تيره ككشت و سيس فرمود: واى بر تو اى ابا 
ايمن! آيا عفتى كه در باره شكم و شهوتت ورزيدى (مقدس مآبيت) تو را به طغيان در آورده ولى متوجه باش كه اكر فزع 
هاى قيامت را ببينى» آن وقت مى فهمى كه جقدر محتاج به شفاعت محمدى! واى بر تو مككر شفاعت جز براى كنه كارانى كه 
مستوجب آتش شده اند تصور دارد؟ آنككاه اضافه كرد: هيج احدى از اولين و آخرين نيست,ء مككر آنكه در روز قيامت محتاج 
شفاعت محمد صلى الله عليه وآله وسلم است و نيز اضافه كرد: كه در روز قيامت يكك شفاعتى رسول خدا صلى الله عليه وآله 
وسلّم در امتش دارد و يكك شفاعت ما در شيعيانمان داريم و يكك شفاعت شيعيان ما در خاندان خود دارند و سيبس فرمود: 
يكك نفر مؤمن در آن روز به عدد نفرات دو تيره بزركك عرب ربيعه و مضر شفاعت مى كند و نيز مؤمن براى خدمت كذاران 
خود شفاعت مى كند وعرضه مى دارد: يرورد كارا اين شخص حق خدمت به كردنم دارد و مرا از سرما و كرما حفظ مى 


0 


مؤلف: اين كه امام فرمود: ( احدى از اولين و آخرين نيست مكر آن كه محتاج شفاعت محمد صلى الله عليه وآله وسلّم مى 
قود ظلاهرتن :ابح اشنت كدان شفاعت عموم بغر آن تافاعتق 'اشق كه "ذر ديل رؤانت كرموةة( واف ير كو عكر شفاعت د 
براى كنه كارانى كه مستوجب آتشند تصور دارد؟ ) نظير اين معنا در روايت عياشىء از عبيد بن زراره؛ از امام صادق عليه 
السلام كذشت ودراين معنا روايت ديكرى است كه هم عامه و هم خاصه نقل كرده اند آيه:« ولا يملكك الذين يدعون من 
دونه الشفاعه الا من شهد بالحق و هم يعلمون!»(7/زخرف) براين معنا دلالت مى كند. جون مى فهماند ملاكك در شفاعت 
عبارت 


6٠0/: ص‎ 


است از شهادت» يس شهداء هستند كه در روز قيامت مالكك شفاعتند و آيه:« و كذلك جعلناكم امه وسطاء لتكونوا شهداء على 
الناس و يكون الرسول عليكم شهيدا!» (17١/بقره)دلالت‏ دارد كه انبياء شهداى خلقند و رسول كرامى صلى الله عليه وآله وسلم 
اسلام» شهيد بر انبياء استء يس رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم شهيد شهيدان و كواه كواهان استء يس شفيع شفيعان نيز 


هست و اكر شهادت شهداء نمى بود اصلا قيامت اساس درستى نداشت. 


ودر تفسير قمى نيز در ذيل جمله؛ ولا تنفع الشفاعه عنده الا لمن اذن له...»» (77/سبا) امام عليه السلام فرمود: احدى از انبياء و 
رسولا-ن خخدا به شفاعت نمى يردازد» مكر بعد از آنكه خمدا اجازه داده باشد مكر رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم كه 
خداى تعالى قبل از روز قيامت بهاو اجازه داده و شفاعت مال او وامامان از ولد او است وآنكاه بعد از ايشان ساير انبياء 


شفاعت خواهند كرد. 


و در خصال از على عليه السلام روايت كرده كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم فرمود: سه طائفه به دركاه خمدا 
شفاعت مى كنند و شفاعتشان يذيرفته هم مى شود. اول انبياء دوم علماء سوم شهداء. 


مؤلف: ظاهرا مراد به شهداء شهداى در ميدان جنكك استء جون معروف از معناى اين كلمه در زبان اخبار ائمه عليهم السلام 
همين معنا استء نه معناى كواهى دادن بر اعمال» كه اصطلاح قرآن كريم است. 


ونيز در خصال؛ در ضمن حديث معروف به « جهار صد» آمده كه امير المؤمنين فرمودند: براى ما شفاعتى است و براى اهل 


مودت ما شفاعتى! 


مؤلف: در اين بين روايات سيارى در باب شفاعت سيده زنان بهشت فاطمه عليهاالسلام و نيز شفاعت ذريه او غير از ائمه» وارد 


شده و همجنين روايات ديكرى در شفاعت مؤمنين و حتى طفل سقط شده از ايشان» نقل شده. 


از آن جمله در حديث معروف از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم كه فرمود:؛ تناكحوا تناسلوا 003 
نسل خود را زياد كنيد كه من در روز قيامت به وجود شما نزد امتهاى ديكر مباهات مى كنم و حتى طفل سقط شده را هم به 
حساب مى آورم و همين طفل سقط شده با قيافه اى اخموء به در بهشت مى ايستد» هر جه به او مى كويند: درآىء داخل نمى 


شود ومى كويد: تا يدر و مادرم نيايند داخل نمى شوم ...! 


و نيز در خصال از امام ابى عبد الله از يدرش از جدش از على عليه السلام روايت كرده كه فرمود: براى بهشت هشت دروازه 
است كه از يكك دروازه انبياء و صديقين وارد مى شوند و دربى ديكر مخصوص شهداء و صالحين است و ينج درب ديكر آن 


مخصوص شيعيان و دوستان ما است و خود لايزال بر صراط ايستاده» دعا مى كنم و عرضه مى دارم: 


6١4:ص‎ 


يرورد كارا شيعيان و دوستان و ياوران مرا و هر كس كه در دنيا با من تولى داشته» سلامت بدار واز سقوط در جهنم حفظ 
كن! كه نا كهان ان درون عركئن تداق مى رسد: دعايت:مستجات. شد شفاغتت يذ يرفته كرديك و آن زوزهر مرذى از اشيعيان 
من و دوستان و ياوران من و آنان كه عملا و زبانا با دشمنان من جنكيدند» تا هفتاد هزار نفر از همسايكان و خويشاوندان خود 
را شفاعت مى كنند ( لازمه اين معنا آن است كه زندكى يكك نفر شيعه اهل بيت عليهم السلام در سعادت هفتاد هزار نفر مؤثر 
است همجنانكه ديديم اثر انحراف دشمنان اهل بيت تا جهارده قرن باقى مانده و هنوز هم باقى ميماند! مترجم.) يكك درب 
ديكر بهشت مخصوص ساير مسلمانان استء آنهائى كه اعتراف به شهادت ١‏ لا اله الا الله !» داشتند و در دل يكك ذره بغض و 


ودر كافى از حفص مؤذن از امام صادق عليه السلام روايت كرده. كه در رساله اى كه به سوى اصحابش نوشت,. فرمود: و 
بذَائِيّك كه اخذئ از تلاق خذاة شما واااز عدا ناز تمى كلانه كس سيت كةاكر خدا قاد اويداهد ونه كشى كداكر 
خدا بلائى فرستاد او از آن جلو كيرى كند!) نه فرشته مقربى اين كاره است و نه ييامبر مرسلى و نه كسى بائين تر از اين» هر 


كس دوست مى دارد شفاعت شافعان نزد خدا سودى به حالش داشته باشد» بايد از خدا رضايت بطلبد . 


ودر تفسير فرات به سند خود ازامام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: جابر به امام باقر عليه السلام عرض كرد: 


فدايت شوم, يا بن رسول اله ! حديثى از جده ات فاطمه عليها سلام برايم حديث كن! 


كويد: امام ابو جعفر فرمود: 


- يس به خدا سوكند! از مردم كسى باقى نمى ماند مككر كسى كه اهل شكك باشد و در عقائد اسلام ايمان راسخ نداشته و يا 
حكايت مى فرمايد: فما لنا من شافعين و لا صديق حميمء فلو ان لنا كره» فنكون من المؤمنين - ما هيج يكك از اين شافعان را 
نداشتيم تا برايمان شفاعت كنند و هيج دوست دلسوزى نداشتيم تا كمكى برايمان كنندء خدايا اكر براى ما ب ركشتى باشدء 


حتما از مؤمنين خواهيم بود!)(١٠٠7ت71١٠/شعرا)‏ 
آنكاه امام باقر عليه السلام فرمود: 


- ولى هيهات هيهات كه به خواسته شان برسند و به فرض هم كه بركردند» دوباره به همان منهيات كه از آن نهى شده بودند 


رو مى آورند و بدرستى كه دروغ 


ص: 6٠١‏ 
مى كويند! 


مؤلف : اين كه امام عليه السلام به آيه:« فما لنا من شافعين ...!» تمسكك كردندء دلالت دارد بر اين كه امام عليه السلام آيه را 
دال بر وقوع شفاعت دانسته اند» با اينكه منكرين شفاعت»ء آيه را از جمله ادله بر نفى شفاعت كرفته بودند و اككر بخاطر داشته 
باشيد آن نكته اى كه ما در ذيل جمله:« فما تنفعهم شفاعه الشافعين!)(58/مدثر) خاطر نشان كرديمء تا اندازه اى وجه دلالت 
آيه:« فما لنا من شافعين!» را بر وقوع شفاعت روشن مى كند, جون اكر مراد خداى تعالى صرف انكار شفاعت بودء جا داشت 
بفرمايد: ١‏ فما لنا من شفيع و لا صديق حميم - ما نه شفيعى داشتيم و نه دوستى دلسوز!» يس اينكه در سياق نفى صيغه جمع را 
آورد و فرمود:« از شافعان هيج شفيعى نداشتيم!» معلوم مى شود شافعانى بوده اند و جماعتى بوده اند كه از شافعان شفيع داشته 
اند و جماعتى نداشته اند» يعنى شفاعت شافعان در باره آنان فائده اى نداشته است. 


علاوه براين كه جمله:« فلو ان لنا كره كه بعد از جمله:« فما لنا من شافعين قرار كرفته» آرزوئى است كه در مقام 
حسرت كرده اند و معلوم است كه آرزوى در مقام حسرت» آرزوى جيزى است كه مى بايستى داشته باشند» ولى ندارند و 


حسرت مى خورند كه اى كاش ما هم آنرا مى داشتيم! 


يس معناى اين كه كفتند:«اكر براى ما بازكشتى بود...!) اين است كه اى كاش برمى كشتيم و از مؤمنين مى شديمء تا مانند 


در كتاب توحيدء از امام كاظم از يدرشء از يدران بزركوارش عليهم السلام؛ از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم زوانك 


آورده؛ كه فرمود: 


- در ميان امت من تنها شفاعت من به مرتكبين كناهان كبيره مى رسد و اما نيكوكاران هيج كرفتارى ندارند» كه محتاج 


شخصى عرضه داشت: يا بن رسول اللها جطور شفاعت مخصوص مرتكبين كبيره ها است با اين كه خداى تعالى مى فرمايد:« و 
لا يشفعون الا لمن ارتضى !778(0/انبيا) و معلوم است كه مرتكب كناهان كبيره مرتضى ( مورد يسند خدا) نيستند؟ 


امام كاظم عليه السلام فرمود: هيج مؤمنى كناه نمى كند مكر آنكه كناه ناراحتش مى سازد و در نتيجه از كناه خود نادم مى 


شود و رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم فرموده بود: كه براى توبه همين كه نادم شوى كافى است! 


ونيز فرمود: كسى كه از حسنه خود خوشحال واز كناهكارى خود متاذى و 


6١١:ص‎ 


تاراطة .راشكك او ممق اشتوسن: كني كدان كناهى كدير تكب هذه شان ناشوف مومق تست وان شتفاعة هرم شك 
نمى شود واز ستمكاران استء كه خداى تعالى در باره شان فرموده:٠‏ ما للظالمين من حميم و لا شفيع يطاع - ستمكاران نه 


دلسوزى دارند و نه شفيعى كه شفاعتش خريدار داشته باشد!)(18١/غافر)‏ 


تخمئ كدادان اث محلس بوه غرضه داشث :انا يخ وسول: للها تحكوانه كسق كاير كاه كد امروكي شاه يشيمان تم شؤد 


مؤمن نيست؟ فرمود: 


كناهى فرتكب شوذ از تزمن ان غنات شتعاننى كردك وتهنيي كه رشيناق شذة تانت اسك وحمت اللنافية نت نودو انا 
وقتى يشيمان نشود بر آن كناه اصرار مى ورزد و مصر بر كناه آمرزيده نمى شودء جون مؤمن نيست و به عقوبت كناه خود 
ايمان ندارد. جه اكر ايمان داشتء قطعا يشيمان مى شد! 


و رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم هم فرموده بود: كه هيج كناه كبيره اى با استغفار و توبه كبيره نيست و هيج كناه صغيره 
اى با اصرار صغيره نيست و اما اين كه خداى عز و جل فرموده:« و لا يشفعون الا لمن ارتضى!!» منظور اين است كه شفيعان در 
روز قيامث شفاعت تمن كنند مكر كسى راكد خدا ديق او ذا ستديده باشدى دين همان اقزان بداجراء بر طق عستات و 
سيئات است» يس كسى كه دينى يسنديده داشته باشدء قطعا از كناهان خود يشيمان مى شود جون جنين كسى به عقاب 


قيامت آشنائى و ايمان دارد! 


مؤلف: اين كه امام عليه السلام فرمود:« واز ستمكاران است...!) در اين جمله كوتاه؛ ظالم روز قيامت را معرفى نموده؛ اشاره 
مى كند به آن تعريضى كه قرآن از ستمكار كرده و فرموده: فاذن مؤذن بينهم: ان لعنه الله على الظالمين» الذين يصدون عن 
سبيل الله و يبغونها عوجا و هم بالاسخره كافرون - يس جار زنى در ميان آنان جار كشيد: كه لعنت خدا بر ستمكاران» يعنى 
كسانى كه مردم را از راه خدا جل و كيرى مى كنند و دوست فى دارند آنرا كج و معوج سازند و به آخرت هم 
كافرند!)('ع؟وه65/اعراف) و اين همان كسى است كه اعتقاد به روز مجازات نداردء در نتيجه اككر اوامرى از خدا از او فوت شدء 
ناراحت نمى شود و يا اكر محرماتى را مرتكب كشتء دجار دل وايسى نمى كردد و حتى اكر تمامى معارف الهى و تعاليم 
دينى را انكار كرد و يا امر آن معارف را خوار شمرد و اعتنائى به جزاء و ياداش در روز جزا و ياداش نكردء هيج دلوايسى ييدا 


نمى كتدا اكر سك ال آن هميان مى اورد از دن استهزاء و تكذيب)است: 


واين كه فرمود:« يس اين تائب و مستحق شفاعت است!!) معنايش اين است كه 


6١١:ص‎ 


او به سوى خدا بازكشته و داراى دينى مرضى و يسنديده كشته؛ از مصاديق شفاعت قرار كرفته است و كر نه اكر منظور توبه 


اصطلاحى بودء توبه خودش يكى از شفعا است! 


واين كه كلام رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم را نقل كرد كه فرمود:؛ هيج كناهى با استغفار كبيره نيست ...!» منظورش از 
اين نقل تمسكك به جمله بعدى بود» كه فرمود:« و هيج صغيره اى با اصرار صغيره نيست!) جون كسى كه از كناه صغيره» كرفته 
خاطر و يشيمان نمى شودء كناه در باره او وضع ديكرى به خود مى كيرد و عنوان تكذيب به معاد و ظلم به آيات خدا را ييدا 
مى كند و معلوم است كه جنين كناهى آمرزيده نيستء زيرا كناه وقتى آمرزيده مى شود كه يا صاحبش توبه كند كه مصر بر 
كناه كفتيم يذ يشيمان ني نيست و توبه نمى كند ويا به شفاعت آمرزيده مى شودء كه باز كفتيم شفاعت دين مرضى مى خواهد و 
دين جنين شخصى مرضى نيست! 

نظير اين معنا در روايت علل آمده كه از ابى اسحاق القمى» نقل كرده كه كفت: من به ابى جعفر امام محمد بن على باقر 
عليهماالسلام عرضه داشتم: يا بن رسول الله! از مؤمن مستبصر برايم بككوء كه وقتى داراى معرفت مى شود و كمال مى يابد. آيا 
باز هم زنا مى كند؟ فرمود: بخدا سوكند نه! 

يرسيدم: آيا لواط مى كند؟ فرمود: بخدا سوكند, نه! 

يرسيدم: آيا دزدى مى كند؟ فرمود: نه! 

برسيدم: آيا شراب مى خورد؟ فرمود: نه! 


يرسيدم: آيا هيجى كك از اين كناهان كبيره را مى كند؟ و هيج عمل زشتى از اين اعمال مرتكب مى شود؟ فرمود: نه! 
يرسيدم: يس مى فرمائيد: اصلا كناه نمى كند؟ فرمود: نه! در حالى كه مؤمن است ممكن است كناه كند» جيزى كه هست 


يرسيدم: معناى مسلمان جيست؟ فرمود: مسلمان بطور دائم كناه نمى كند و بر آن اصرار نمى ورزد...! تا آخر حديث. 


ودر عمال ةسعدهات اتصصيية رما اقدراة بزركوارش عليهم السلام از رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم. واي 
كرده كه فرمود: 


- جون روز قيامت شود. خداى عز و جل براى بنده مؤمنش تجلى مى كند واو را به كناهانى كه كرده يكى يكى واقف مى 
سازد و آنككّاه او را مى آمرزد واين بدان جهت مى كند كه تا هيج ملك مقرب و هيج بيغمبرى مرسل» از فضاحت و رسوائى 


بنده او خبردار نشود» يرده يوشى مى كند تا كسى از وضع او آكاه نكرددء آنكاه به كناهان او فرمان مى دهد تا حسنه شوند! 


01١7: ص‎ 


واز صحيح مسلم نقل شله: كه با سندى بريده؛ از ابى ذرء از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم روايت آورده كه فرمود: 
روز قيامت مردى را مى آورند و فرمان مى رسد: كه كناهان صغيره اش را به او عرضه كنيد و سيبس از او دور شويد, به او مى 
كويند: تو جنين و جنان كرده اى او هم اعتراف مى كند و هيج يكك را انكار نمى كند ولى همه دل وايسيش از اين است كه 
بعد از كناهان صغيره كبائرش را به رخش بكشندء آن وقت از شرم و خجالت جه كند؟ ولى ناكهان فرمان مى رسد: بجاى هر 


كناه يكك حسنه برايش بنويسيدء مرد مى برسد: آخر من كناهان ديككرى داشتم و در اينجا نمى بينم؟ 


ودرامالى ازامام صادق عليه السلام روايت آمده كه فرمود: جون روز قيامت شود. خداى تباركك و تعالى رحمت خود 
بكستراند» آنجنان كه شيطان هم به طمع رحمت او بيفتد! 


مؤلف : اين سه روايت اخيرء از مطلقات اخبارند» كه قيد و شرطى در آنها نشده و منافات با روايات ديككرى ندارد كه قيد و 


شرط در آنها شده اس 


اخبار دال بر وقوع شفاعتء از رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم در روز قيامتء هم از طرق ائمه اهل بيت و هم از طرق 
عامه. بسيار و به حد تواتر رسيده استء كه صرفنظر از مفاد يكك يكك آنهاء همكى بر يكك معنا دلالت دارند و آن اين است كه 
در روز قيامت افرادى كنه كار از اهل ايمان شفاعت مى شوندء حال يا اين كه از دخول در آتش نجات مى يابند و يا اين كه 
بعد از داخل شدن بيرون مى شوند و آنجه ازاين اخبار بطور يقين حاصل مى شودء اين است كه كنه كاران از اهل ايمان در 
آتش خالد و جاودانه نمى مانند و بطوريكه بخاطر داريد از قرآن كريم هم بيش از اين استفاده نمى شد! 

الك 

يك بحث فلسفى:موضوع شفاعت از نظر فلسفه 


جزئيات و تفاصيل مسثئله معاد» جيزى نيست كه دست براهين عقلى بدان برسد و بتواند آنجه از جزئيات معاد كه در كتاب و 
سنت وارد شده. اثبات نمايد و علتش هم بنا 


788 : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 


6١5: ص‎ 


به كفته بوعلى سينا اين است كه: آن مقدماتى كه بايد براهين عقلى بجيند و بعد از جيدن آنها يكك يكك آن جزئيات را نتيجه 
بكيرد» در دسترس عقل آدمى نيست و لكن با در نظر كرفتن اين معناء كه آدمى بعد از جدا شدن جانش از تن» تجردى عقلى 
و مثالى به خود مى كيرد و براهين عقلى دسترسى به اين انسان مجرد و مثالى داردء لذا كمالاتى هم كه اين انسان در آينده در 


.0 5 م 0 5 ح .2 
دو طريق سعادت و شقاوت به خود مى كيرد» در دسترس براهين عقلى هست! 


آرى انسان از همان ابتداى امرء هر فعلى كه انجام دهدء از آن فعل هيئتى و حالى از سعادت و شقاوت در نفسش يديد مى 
آيدء كه البته مى دانيد مراد به سعادت» آن وضع و آن جيزى است كه براى انسان از آن جهت كه انسان است خير است و مراد 


آن كاه اكر همين فعل تكرار بشودء رفته رفته آن حالتى كه كفتيم: از هر فعلى در نفس يديد مى آيدء شدت يافته و نقش مى 
بندد و به صورت يكك ملكه( يا بكو طبيعت ثانوى») در مى آيد و سيس اين ملكه در اثر رسوخ بيشتر» صورتى سعيده و يا شقيه 
در نفس ايجاد مى كند و مبدء هيئت ها و صورتهاى نفسانى مى شودء حال اكر آن ملكه سعيده باشد» آثارش وجودى و مطابق 
وملايم با صورت جديد و با نفسى مى شود كه در حقيقت به منزله ماده اى است كه قابل و مستعد و يذيراى آن است واكر 


شقيه باشد» آثارش امورى عدمى مى شودء كه با تحليل عقلى به فقدان و شر ب ركشت مى كند. 


هم آثار انسانيت او است و او مى بيند كه هر لحظه انسانيتش فعليتى جديد به خود مى كيرد. 


وبر عكس نفس شقىء آثارش همه عدمى استء كه با تحليل عقلى سر از فقدان و شر در مى آورد»ء يس همان طور كه 


مى شود. 


اين مطلب مربوط به نفوس كامله استء در دو طرف سعادت و شقاوت,. يعنى انسانى كه هم ذاتش صالح و سعيد است وهم 
سعادت و شقاوتش ناقص است. بايد كفت: اين كونه نفوس دو جورند» يكى نفسى است كه ذاتا سعيد است ولى فعلا شقى 


است و دوم آن نفسى كه ذاتا شقى است ولى از نظر فعل 


اما قسم اول» نفسى است كه ذاتش داراى صورتى سعيد استء يعنى عقائد حقه را كه از ثابتات است دارد» جيزى كه هست 
هيئت هائى شقى و يست ودر اثر كناهان و زشتى هائى كه مرتكب شده به تدريج از روزى كه در شكم مادر به اين بدن 
متعلق شده و در دار اختيار قرار كرفته در او بيدا شده و جون اين صورتها با ذات او سازكارى ندارد» ماندنش در نفس قسرى 
و غير طبيعى است و برهان عقلى اين معنا را ثابت كرده: كه قسر و غير طبيعى دوام نمى آورد» يس جنين نفسىء يا در دنياء يا 


در برزخ ويا در قيامت( تا ببينى» رسوخ و ريشه دواندن صور شقيه تا جه اندازه باشد!) طهارت ذاتى خود را باز مى يابد. 


و همجنين نفسى شقىء كه ذاتا شقى استء ولى بطور عاريتى هيئت هاى خوبى در اثر اعمال صالحه به خود كرفته؛ از آنجا كه 
اين هيئت ها و اين صورتها با ذات نفس سازكارى ندارد و براى او غير طبيعى است و كفتيم غير طبيعى دوام ندارد» دير يا 


زودء در همين دنيا ويا در برزخ ويا در قيامت» اين صورت هاى صالحه را از دست مى دهد. 


باقى مى ماند آن نفسى كه در زندكى دنيا هيج فعليتى نه از سعادت و نه از شقاوت به خود نكرفته و همجنان ناقص و ضعيف 
از دار دنيا رفته» اين كونه نفوس مصداق: « مرجون لامر الله!) اند(2١٠/توبه)‏ تا خدا با آنها جه معامله كند. 


اعمال مى داند» جون بالآخره روابط وضعى و اعتبارى» بايد به روابطى وجودى و حقيقى منتهى شود! 


باز مطلب ديكرى كه در دسترس برهانهاى عقلى است,ء اين است كه برهان عقلى مراتب كمال وجودى را مختلف مى داند» 
بعضى را ناقص» بعضى را كامل» بعضى را شديد» بعضى را ضعيفء كه در اصطلاح علمى اين شدت و ضعف را تشكييك مى 
كويند» مانند نور كه قابل تشكيكك استء يعنى از يكك شمع كرفته. ببالا مى رود نفوس بشرى هم در قرب به خداء كه مبدء 
هر كمال و منتهاى آن است و دورى از او مختلف استء بعضى از نفوس در سير تكاملى خود بسوى آن مبدثى كه از آنجا 
آمده اند بسيار بيش مى روند و بعضى ديككر كمتر و كمترء اين وضع علل فاعلى استء كه بعضى فوق بعضى ديكرند و هر 
علت فاعلى واسطه كرفتن فيض از مافوق خود و دادنش به مادون خويش استء كه در اصطلاح فلسفى از آن ( ما به) تعبير مى 
كنند» يس بعضى از نفوس كه همان نفوس كامله از قبيل نفوس انبياء عليهم السلام و مخصوصا آن كه همه درجات كمال را 


ييموده و به همه فعلياتى كه ممكن بوده رسيده؛ واسطه مى شود بين مبدء فيض و علت هاى مادون. تا 


6١2: ص‎ 


آنان نيز هيئت هاى شقيه و زشتى كه بر خلاف ذاتشان در نفوس ضعيفشان بيدا شده» زايل سازند واين همان شفاعت است 


البته شفاعتى كه مخصوص كنه كاران است. 
40 
بحث شفاعت از نظر اجتماعى 


آنجه اصول اجتماعى دست مى دهدء اين است كه مجتمع بشرى به هيج وجه قادر بر حفظ حيات و ادامه وجود خود نيستء 
مكر با قوانينى كه از نظر خود اجتماع معتبر شمرده شود» تا آن قوانين» ناظر بر احوال اجتماع باشد و در اعمال يكك يكك افراد 
حكومت كند و البته بايد قانونى باشد كه از فطرت اجتماع و غريزه افراد جامعه» سر جشمه كرفته باشد» و بر طبق شرائط موجود 
در اجتماع وضع شده باشدء تا تمامى طبقات هر يكك بر حسب آنجه با موقعيت اجتماعيش سازكار استء راه خود را بسوى 
كمال حيات طى كند و در نتيجه جامعه به سرعت رو به كمال قدم بر دارد و در اين راه طبقات مختلفء با تبادل اعمال و آثار 


از سوى ديكر اين معنا مسلم استء كه وقتى اين تعاون و عدالت اجتماعى برقرار مى شود, كه قوانين آن بر طبق دو نوع 
مصالح و منافع مادى و معنوى هر دو وضع شود و در وضع قوانين» رعايت منافع معنوى هم بشود( زيرا سعادت مادى و معنوى 
بشرء مانند دو بال مرغ است» كه در يروازش به هر دو محتاج استء اكر كمالات معنوى از قبيل فضائل اخلاقى در بشر نباشد و 
در نتيجه عمل افراد صالح نككردد» مرغى را مى ماند كه مى خواهد با يكك بال يرواز كند!) جون همه مى دانيم كه اين فضائل 
اخلاقى است كه راستى و درستى و وفاى به عهد و خير خواهى و صدها عمل صالح ديكر درست مى كند. 


واز آنجائى كه قوانين و احكامى كه براى نظام اجتماع وضع مى شود؛ احكامى است اعتبارى و غير حقيقى و به تنهائى اثر 
خود را نمى بخشد( جون طبع سركش و آزادى طلب بشرء همواره مى خواهد از قيد قانون بككريزد!) لذا براى اينكه تاثير اين 
قوانين تكميل شود, به احكام جزائى نيازمند مى شود, نا از حريم آن قوانين حمايت و محافظت كند و نككذارد يكك دسته 


بوالهووس از آن تعدى نموده» دسته اى ديكر هر ان سهل انكاري وى اغناتى كتنك. 


به همين جهت مى بينيم هر قدر حكومت( حالء هر حكومتى كه باشد») بر 
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6١١7١: ص‎ 


اجراى مقررات جزائى قويتر باشدء اجتماع در سير خود كمتر متوقف مى شود وافراد كمتر از مسير خود منحرف و كمراه كشته 


و كمتر از مقصد باز مى مانند. 


و بر خلاف» هر جه حكومت ضعيف تر باشدء هرج و مرج در داخل اجتماع بيشتر شده و جامعه از مسير خود منحرف و 
منحرف تر مى شود» يس به همين جهت يكى از تعليماتى كه لا-زم است در اجتماع تثبيت شودء تلقين و تذكر احكام جزائى 
استء تا اين كه همه بدانند: در صورت تخلف از قانون به جه مجازات ها كرفتار مى شوند و نيز ايجاد ايمان به قوانين در افراد 
است و نيز يكى ديككر اين است كه با ندانم كاريها و قانون شكنى ها و رشوه كيريهاء اميد تخلص از حكم جزاء را در دلها راه 
ندهند و شديدا از اين اميد جلو كيرى كنند . 


باز به همين جهت بود كه دنيا عليه كيش مسيحيت قيام كرد و آن را غير قابل قبول دانستء براى اين كه در اين كيش به مردم 
مى كويند: حضرت مسيح خود را بر بالاى دار فدا و عوض كناهان مردم قرار داد و اين را به مردم تلقين كردند, كه اكر بيائيد 
ونا تمابتك كان اق صكيت كمداو انا واجتواهش كنيد تاهما را اا عذاب ووز قيافة برهائد» ان تمابيدة ابن وساطت را بزاتان 
خواهد كرد و معلوم است كه جنين دينى اساس بشريت را منهدم مى كند و تمدن بشر را با سير قهقرى به توحش مبدل مى 
سازد! 


همجنان كه مى كويند: آمار نشان داده كه دروغكويان و ستمكاران در ميان متدينين بيشتر از ديكرانئد واين نيست مكر به 
خاطر اين كه؛ اين عده همواره دم از حقانيت دين خود مى زنند و كفتكو از شفاعت مسيح در روز قيامت مى كنند و لذا ديكر 
هيج باكى از هيج عملى ندارند» بخلاف ديكران؛ كه از خارج جيزى و تعليماتى در افكارشان وارد نككشته. به همان سادكى 
فطرت و غريزه خدادادى خود باقى مانده اند و احكام فطرت خود را با تعليماتى كه احكام فطرى ديكر آنرا باطل كرده؛ باطل 
نمى كنند و بطور قطع حكم مى كنند به اينكه تخلف از هر قانونى كه مقتضاى انسانيت و مدينه فاضله بشريت استء قبيح و 


نايسند است . 


واى بسا كه جمعى از اهل بحثء مسثئله شفاعت اسلام را هم از ترس اين كه با همين قانون شكنى هاى زشت تطبيق نشود 
تاويل نموده و برايش معنائى كرده اندء كه هيج ربطى به شفاعت ندارد و حال آن كه مسثئله شفاعت» هم صريح قرآن است و 


هم روايات وارده در باره آن متواتر است . 


و به جان خودم! نه اسلام شفاعت به آن معنائى كه آقايان كرده اند كه كفتيم هيج ربطى به شفاعت ندارد اثبات كرده و نه آن 


شفاعتى را كه با قانون شكنى يعنى يكك مسثئله مسخره و زشت منطبق مى شودء قبول دارد! 


ص:018 


اينجاست كه اكر دانشمندى بخواهد در معارف دينى اسلامى بحث كند و آنجه اسلام تشريع كرده؛ با هيكل اجتماع صالح و 
مدينه فاضله تطبيق نمايد» بايد تمامى اصول و قوانين منطبقه بر اجتماع را بر رويهم حساب كند و نيز بداند كه جككونه بايد آنها 


را با اجتماع تطبيق كرد و در خصوص مسثله شفاعت به دست آورد كه: 

اولا شفاعت در اسلام به جه معنا است؟ 

ثانيا اين شفاعتى كه وعده اش را داده اند» در جه مكان و زمانى صورت مى كيرد؟ 
الثا جه موقعيتى در ميان ساير معارف اسلامى دارد؟ 


كه اكر اين طريقه را رعايت كندء مى فهمد كه اولا آن شفاعتى كه قرآن اثباتش كرده. اين است كه مؤمنين يعنى دارند كان 
دينى مرضىء در روز قيامت جاويدان در آتش دوزخ نمى مانندء البته همانطور كه كفتيم» به شرطى كه يرورد كار خود رايا 
داشتن ايمان مرضى و دين حق ديدار نموده باشد» يس اين وعده اى كه قرآن داده مشروط است. نه مطلق ( يس هيج كس 


نيست كه يقين داشته باشد كه كناهانش با شفاعت آمرزيده مى شود و نمى تواند جنين يقينى يبدا كند! ) 


علاوه براين» قرآن كريم ناطق به اين معنا است كه: هر كسى نمى تواند اين دو شرط رادر خود حفظ كندء جون باقى 
تكبداشتن احان عازن سفة"است و نقائ ان از تجهت كناهاة و مخصوضنا كتاهنان كيره و تان مخفضوضا تكرار و ادامه 
كناهان» در خطرى عظيم استء آرى ايمان آدمى دائما در لبه يرتكاه قرار دارد» جون منافيات آن دائما آن را تهديد به نابودى 
كنك 


وجون جنين است» يس يكك فرد مسلمان دائما ترس اين را داردء كه مبادا كرائمايه ترين سرمايه نجات خود رااز دست بدهد 
واين اميد هم دارد كه بتواند با توبه و جبران مافات آنرا حفظ كند» يس جنين كسى دائما در ميان خوف و رجاء قرار دارد و 
خداى خود راء هم از ترس مى يرستد وهم به اميد و در نتيجه در زندكيش هم در حالت اعتدال» ميان نوميدىء كه منشا 
خموديها است و ميان اطميئان به شفاعتء» كه منشاء كوتاهى ها و كسالت ها استء. زندكى مى كندء نه بكلى نوميد است و نه 


بكلى مطمئثنء نه كرفتار آثار سوء آن نوميدى است و نه كرفتار آثار سوء اين اطمينان! 


و ثانيا مى فهمد, كه اسلام قوانينى اجتماعى قرار داده» كه هم جنبه ماديات بشر را تامين مى كند و هم جنبه معنويات او راء 
بطورى كه اين قوانين» تمامى حركات و سكنات فرد و اجتماع را فرا كرفته و براى هر يكك از مواد آن قوانين» كيفر و ياداشى 
مناسب با آن مقرر كرده. اكر آن كناه مربوط به حقوق خلق استء دياتى و اكر مربوط به حقوق دينى و الهى است. حدودى 
و تعزيرهائى معلوم كرده؛ تا آنجا كه يكك فرد را بكلى از 
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مزاياى اجتماعى محروم نموده» سزاوار ملامت ومذمت و تقبيح دانسته است! 


باز براى حفظ اين احكامء حكومتى تاسيس كرده. و اولى الامرى معين نموده واز آن هم كذشته. تمامى افراد را بر يكدكر 
مسلط نموده و حق حاكميت داده تا يكك فرد( هر جند از طبقه يائين اجتماع باشد.) بتواند فرد ديككرى را ( هر جند كه از 
طبقات بالاى اجتماع باشد) امر به معروف و نهى از منكر كند! 


سبس اين تسلط را با دميدن روح دعوت دينى, زنده نكله داشته است» جون دعوت دينى كه وظيفه علماى امت استء متضمن 
انذار و تبشيرهائى به عقاب و ثواب در آخرت استء و به اين ترتيب اساس تربيت جامعه را بر يايه تلقين معارف مبدء و معاد بنا 


نهاده اس 


اين است آنجه كه هدف همت اسلام از تعليمات دينى استء خاتم ييامبران آن را آورد و هم در عهد خود آنجناب وهم بعد 
از آنجناب تجربه شد و خود آن حضرت آن را در مدت نبوتش بياده كرد وحتى يكك نقطه ضعف در آن ديده نشدء» بعد از 
آن جناب هم تا مدتى به آن احكام عمل شدء جيزى كه هست بعد از آن مدت بازيجه دست زمامداران غاصب بنى اميه و 
بيروان ايشان قرار كرفت و با استبداد خود و بازى كرى با احكام دين و ابطال حدود الهى و سياسات دينى» دين مبين اسلام را 
از رونق انداختند» تا كار به جائى رسيد كه همه مى دانيم» تمامى آزاديها كه اسلام آورده بود از بين رفت و يكك تمدن غربى 
جاى كزين تمدن واقعى اسلامى شد واز دين اسلام در بين مسلمانان جيزى باقى نماند مكر به قدر آن رطوبتى كه يس از 
خالى كردن كاسه آب در آن مى ماند! 


و همين ضعف واضح كه در سياست دين بيدا شد و اين ارتجاع و عقب كردى كه مسلمانان كردند» باعث شد از نظر فضائل و 
فواضل تنزل نموده. به انحطاط اخلاقى و عملى كرفتار شوند و يكسره در منجلاب لهو و لعب و شهوات و كارهاى زشت فرو 


اين بود علت انحطاطء نه بعضى از معارف دينى» كه به غير از سعادت انسان در زندكى دنيا و آخرتش اثرى ندارد» خداوند 


همه مسلمانان را به عمل به احكام و معارف اين دين حنيف يارى دهد! 


آن آمارى هم كه نام بردند( مى كويند: آمار نشان داده كه دروغكويان و ستمكاران در ميان متدينين بيشتر از ديككرانند و اين 
نيست مككر به خاطر اين كه. اين عده همواره دم از حقانيت دين خود مى زنند و كفتكو از شفاعت مسيح در روز قيامت مى 
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در تحت سيطره حكومتى كه معارف و احكام دين را موبه مو در آنان اجراء كند نبوده اند» يس در حقيقت آمارى كه كرفته 
شده. از يكك جمعيت بى دين كرفته اند» بى دينى كه نام دين بر سر دارند» بخلاف آن جمعيت بى دينى كه تعليم و تربيت 
اجتماعى غير دينى را با ضامن اجراء داشته اند» يعنى سريرستى داشته اند» كه قوانين اجتماعى را موبه مو در آنان اجراء كرده. 


و صلاح اجتماعى آنان را حفظ نموده» يس اين آماركيرى هيج دلالتى بر مقصود آنان ندارد! 
لل 

ماهيت شفاعت و انواع آن 

«من ذا الى يَسْفَعُ عِندَهُ إلا باذْنِهِ !) 

« آنكه به نزد او بدون اجازه اش شفاعت كند كيست ؟ » (580/بقره) 


سلطنت مطلقه در عالم وجود از آن خداى سبحان است و هيج تصرفى از كسى و در جيزى ديده نمى شود » مكر آنكه آن 
تصرف هم مال خدا و از خدا است » در نتيجه » اين شبهه به ذهن مى افتد كه اككر مطلب از اين قرار باشد يس ديككر » اين 
اسباب و عللى كه ما در عالم مى بينيم جه كاره اند ؟ و جطور ممكن است در عين حال آنها را هم مؤثر بدانيم ؟ ودر آنها 


تصور اثر كنيم ؟ با اينكه هيج تاثيرى نيست جز براى خداى سبحان . 


ازاين توهم جنين جواب داده شده كه تصرف اين علل و اسباب در اين موجودات و معلولها خود وساطتى است در تصرف 
خداء نه اينكه تصرف خود آنها باشد » به عبارتى ديكر علل و اسباب در مورد مسببات شفاء دهند كانى هستند كه به اذن خدا 
شفاعت مى كنند و شفاعت( كه عبارت است از واسطه اى در رساندن خير و يا دفع شر و اين خود نوعى تصرف است از شفيع 
در امر كسى كه مورد شفاعت است.) وقتى با سلطنت الهى و تصرف الهى منافات دارد كه منتهى به اذن خدا نككردد » و بر 
مشيت خداى تعالى اعتماد نداشته باشد » بلكه خودش مستقل و بريده از خدا باشد » و حال آنكه جنين نيست براى اينكه هيج 
سببى از اسباب و هيج علتى از علل نيست » مكر آنكه تاثير آن به وسيله خدا و نحوه تصرفاتش به اذن خدا است » يس در 
حقيقت تاثير و تصرف خود خدا است » يس باز هم درست است بككوئيم در عالم به جز سلطنت خدا و قيوميت مطلق او هيج 
سلطنتى و قيوميتى نيس ت( عز سلطانه !) 


و بنابر بيانى كه ما كرديم شفاعت عبارت شد از واسطه شدن در عالم اسباب و 
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وسائط . جه اينكه اين توسط به تكوين باشد » مثل همين وساطتى كه اسباب دارند » و يا توسط به زبان باشد و شفيع بخواهد با 
زبان خود از خدا بخواهد كه فلان كناهكار را مجازات نكند » كتاب و سنت هم از وجود جنين شفاعتى در قيامت خبر داده » 


كه بحث آن در تفسير آيه« و اتقوا يوما لا تجزى نفس عن نفس شيئا !) (/5/بقره) در الميزان آمده است. 


يس جمله : « من ذا الذى يشفع عنده!!» ياسخ كوى همان توهم است » براى اينكه اين جمله » بعد از مساله قيوميت خدا و 
مالكيت مطلقه او آمده » كه اطلاءق آن ملكيت » هم شامل تكوين مى شود » و هم تشريع » حتى مى توان كفت قيوميت و 
مالكيت بر حسب ظاهر ء با تكوين ارتباط دارند » و هيج دليلى ندارد كه ما آن دو را مقيد به قيوميت و سلطنت تشريعى كنيم ) 


تا در نتيجه » مساله شفاعت هم مخصوص به شفاعت تشريعى و زبانى در روز قيامت بشود . 


در نتيجه » سياق آيه در اينكه شامل شفاعت تكوينى هم بشود نظير سياق آيات زيراست كه آنها نيز شامل هر دو قسم شفاعت 


هستتل : 


اذنه!»(؟/يونس) 


« الله الذى خلق السموات و الاحرض وما بينهما فى سته ايام» ثم استوى على العرش ما لكم من دونه من ولى و لا 
شفيع !)(؟/سجده) 


در بحث از شفاعت هم توجه فرموديد كه حد آن همانطور كه با شفاعت زبانى انطباق دارد همجنين با سببيت تكوينى نيز 
منطبق است » يس هر سببى از اسباب نيز شفيعى است كه نزد خدا براى مسبب خود شفاعت مى كنند » و دست به دامن صفات 
فضل و جود و رحمت او مى شوند » تا نعمت وجود را كرفته به مسبب خود برسانند يس نظام سببيت بعينه منطبق با نظام 
شفاعت است » همجنانكه با نظام دعا و درخواست هم منطبق است » براى اينكه در آيات زير تمامى موجودات را صاحب 
درخواست و دعا مى داند » همانطور كه انسانها را مى داند » يس معلوم مى شود درخواست هم منحصر به درخواست زبانى 
نيست » درخواست تكوينى هم درخواست است .ء اينكك آن آيات: ١‏ يساله من فى السموات و الا-رض كل يوم هو فى 
شان!)(19/رحمن) و ١‏ و اتيكم من كل ما سالتموه!)(6/ابراهيم) 


يعلم ما بين ايديهم و ما خلفهم و لا يحيطون بشى ء من علمه الا بما شاء ...!» (00؟/بقره) 


علم خدا به يشت و روى امر شفيعان » كنايه است از نهايت درجه احاطه او به ايشان » يس ايشان نمى توانند در ضمن شفاعتى 
كه به اذن خدا مى كنند كارى كه خدا نخواسته و راضى نيست در ملكك او صورت بككيرد » انجام دهند » ديكران هم نمى 


توانند از شفاعت آنان سوء استفاده نموده » در ملكك خداى تعالى مداخله كنند و كارى صورت 
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دهند كه خدا آن را مقدر نكرده است . 

آيات كريمه زير هم به همين معنا اشاره مى كند كه مى فرمايد: 

١‏ و ما نتنزل الا بامر ربكك له ما بين ايدينا و ما خلفنا و ما بين ذلكك و ما كان ربكك نسيا!» (2/مريم) 


١‏ عالم الغيب فلا يظهر على غيبه احدا الا من ارتضى من رسول فانه يسلكك من بين يديه و من خلفه رصدا ليعلم ان قد ابلغوا 


رسالاات ربهم و احاط بما لديهم و احصى كل شىء عددا!)(8؟ تا / جن) 


براى اينكه اين آيات احاطه خدا به ملائكه و انبياء را بيان مى كند تا از انبياء عملى كه او نخواسته سر نزند و ملائكه جز به امر 
او نازل نشوند و انبياء جز آنجه را كه او خواسته ابلاغ نكنند » و بنابر اين بيان » مراد از عبارت ١‏ ما بين ايديهم» آن رفتارى است 
كه از ملائكه و انبياء مشهود و محسوس است » و مراد از عبارت ١‏ و ما خلفهم» جيزهائى است كه از انبيا غايب و بعيد است » و 


حوادثى است كه يس از ايشان رخ مى دهد » يس بركشت معناى اين دو جمله به همان غيب و شهادت است. 


و سخن كوتاه اينكه:؛ جمله يعلم ما بين ايديهم و ما خلفهم»(780/بقره) كنايه است از احاطه خداى تعالى به آنجه كه با 
شفيعان حاضر و نزد ايشان موجود است و به آنجه از ايشان غايب است و بعد از ايشان رخ مى دهد و لذا دنبال جمله مورد 
بحث اضافه كرد:« و لا يحيطون بشى ء من علمه الا بما شاء!» (00؟/بقره)تا احاطه كامل و تام و تمام خداى تعالى و سلطنت 
الهيه اش را تبيين كند و بفهماند كه خداى تعالى محيط به ايشان و به علم ايشان است و ايشان احاطه اى به علم خدا ندارند 


مكردنه ان عدار كه حضوو او خواستة راشد.. 


دن اتعاام ال عاق م نانفو [ كانه انك كينا قلا ما هكد فك بر موي انار تتتفاعت انال او سني تكو 3 
تشريعى . همه را شفاعت دانستيد . در حالى كه در آيه مورد بحث هر جه ضمير به شفعاء ب ركردانيده ضمير مخصوص به عقلا 
است يعنى ضمير هم كه سه بار آمده » يكى دره ما بين ايديهم»» و يكى در ١‏ ما خلفهم»» و ديكر در ١‏ يحيطون»» و حال آنكه 
مطلق اسباب و علل تكوينى عقلا نيستند ؟ . 


جواب اين سؤال اين است كه جون معهود از كلمات شفاعت . وساطت . تسبيح و تحميد اين است كه اينككونه كارها از عمقلا و 
صاحبان شعور سر مى زند ء و تعبير به اين كلمات بيشتر در مورد صاحبان عقل شايع است » لذا قرآن كريم اينككونه اعمال را 


همجنانكه مى بينيم در باره تسبيح تمامى كائنات همين تعبير 


ص :077 
را آورده و مى فرمايد: 


« وان من شى ء الا يسبح بحمده و لكن لا تفقهون تسبيحهم!)(55/اسرى) و نيز مى فرمايد: ١‏ ثم استوى الى السماء و هى دخان 
تفال لها و ثلارفن اننا علوعا او كرها فالنا :اتنا طاتعين 0( 11 اقصات) ومين آناتى دركر از ابن قيل:: 


1 
اعراف 


اعراف و ساكنان آن 
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١و‏ بَتِنَهُمَا حِبَابٌ وَ عَلى الأغْرَافٍ رجّال يَعْرفُونَ كلا بتَيِمَاهُمْ وَ نَادَوا أصحب النّهِ أن سكم عَلَيِكحْ لمم رَ دْخُلوهَا وَهُمْ 


م ال-2 ٠.‏ 0( 


« ميان بهشتيان و دوزخيان حائلى است و بر بالاى آن مردمى هستند كه همه خلائق را به سيما و رخسارشان مى شناسند و اهل 


شت را ندا دهند كه سلا شماه اثاث نة عقت د نامده انك اما آن رادار ند!» 
بهشت ر م بر ينان به بهشت در ني رادار 


« و جون ديد كانشان به سوى اهل جهنم بككردد كويند يروردكارا ما را قرين كروه ستمكران مكن!!) 


اضحعات اقراق مردس .را كه بهد سيما يشان فى شتاستد' نذا دعنه و كزكد اجسافة شما و آن تكبرق كددمى: كزديت كارق 


براى شما نساخت!») 


كه نه بيمى داريد و نه غمكين مى شويد!6(0*نا 58/اعراف) 


در قرآن كريم در غير اين جهار آيه اى كه در سوره اعراف است لفظ اعراف در جاى ديكر نيامده است و ما از بحثى كه در 
اين آيات كرديم اين نتيجه را كرفتيم كه اعراف يكى از مقامات عالى انسانيت است كه خداوند آن را به حجابى كه حائل بين 
بهشت و دوزخ است مثال زده و معلوم است كه هر حائلى » در عين اينكه مرتبط به دو طرف خود هست » طبعا از حكم دو 
طرف خود خارج است و لذا فرمود: اين حجاب داراى اعراف و بلندى هايى است و بر آن اعراف رجالى هستند كه مشرف بر 
جميع اهل محشر از اولين و آخرينند وهر كسى را در مقام مخصوص خودش مشاهده مى كنند با اينكه مقامات و درجات 
مردم در بين دو حد اعلا عليين و اسفل السافلين مختلف است با اين حال از حال يكك يكك اشخاص و اعمالى كه در دنيا كرده 


اند 1 كاهند و با هر كس كه بخواهند مى توانئد حرف بزنند » هر كسى را كه بخواهند مى توانئد ايمنى داده و به اذن 


ص :010 
خدا اجازه ورود به بهشت دهند 5 


از اينجا معلوم مى شود كه موقف و مقام اين رجال از دو موقف سعادت كه عبارت است از نجات به وسيله عمل صالح و 
شقاوت كه عبارت است از هلا-كت به خاطر عمل زشت » بيرون است و خلاصه مقامى است ما فوق اين دو مقام و حاكم و 
مسلط بر آن دو. 


براى تقريب ذهن و روشن شدن مطلب مى توانيم اين مقام را به مقام يادشاهان و حكام تشبيه كرده بككوييم : همجنانكه در زير 
سلطه حكام اقوامى سعيد و متنعم به نعمت آنان و مشمول رحمت آنانند و هر جه را كه بخواهند برايشان فراهم است و اقوام 
ديكرى شقى ودر زندانهاى آنان معذب به انواع عذاب هاى دردناكند و طايفه سومى ما فوق اين دو طايفه مامور تنظيم امور 
آنان و رساندن نعمت به آن طايفه و عذاب به اين طايفه و در عين حال خود نيز از متنعمين هستند و نيز قوم ديكرى ما فوق اين 


خدمه و عمال » مامور به تدبير همه طبقات مادون خود هستند . 


همجنين ممكن است خداى تعالى كه حاكم در روز جزا است اقوامى را مشمول رحمت خود قرار داده و از آنجايى كه خدايى 
است آمرزكار و صاحب فضل بزركك »ء آنان رابه ياداش حسنات شان داخل بهشت نموده » از هر طرف بركات خود را بر 
آنان نازل كند » واز آنجايى كه عزيز ذو انتقام است ء اقوام ديكرى را به كيفر كناهانشان در آتش خود انداخته و طايفه 
سومى را اذن دهد كه بين اين دو طايفه واسطه شوند و احكام و اوامرش را در بين آنان اجرا نمايند » همجنانكه خودش 
فرموده:« لمن الملكك اليوم لله الواحد القهار- براى كيست سلطنت امروز؟ براى خداى يككانه قهار!» (8١/غافر)-‏ دقت فرماييد ! 


له 
شهادت در قيامت 
بحثى در جكونكى شهادت كواهان در قيامت 


١88 : الميزان ج : 4 ص‎ -١ 


.أثه شتهيد شهيداً عَلَيِهِم مُنْ أَنفسِهخ وَ جنا بكك شهيداً على عَؤْلاء وَتَرَنَا عَليك الكتب تنا لكل شى ء و هُدّى 


روزى باشد كه از هر امتى كواهى بر ضد خودشان برانكيزيم و ترا بر ضد اينان كواه آريمء اين كتابى كه بر تو نازل كرده 


ايم توضيح همه جيز و هدايت و رحمت و بشارت مسلمانان است!)( 9//نحل) 


خداوند در هر امتى يكك نفر را مبعوث مى كند تا در باره عمل امت شهادت دهد واين بعث » غير بعث » به معناى زنده كردن 
مره كان يزاى عسات إست + يلكه بعقى اتنت يغل :از 1ق بعث وناكر سعوث عراانقن ذا اذا خود ان افنت قرزا داد برائ اين :ات 
كه حجت تمام تر و قاطع تر باشد و عذرى باقى نككذارد و اين معنا از سياق استفاده مى شود و مفسرين هم آن را ذكر كرده اند 
» حتى كفته اند كه : كر حضرت لوط عليه قومش شهادت داد با اينكه از آنها نبود بدين جهت بود كه از آنها زن كرفته ودر 
شهر و ديار آنان سكونت كزيده بود . 

و جمله:؛ و جئنا بكك شهيدا على هؤلاء! افاده مى كند كه: رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم كواه بر اينان است و مفسرين 
استظهار كرده اند كه مراد از «هؤلاء -اينان» امتش باشد و نيز تمامى افراد بشر كه آن جناب مبعوث به ايشان شده » از زمان 
عصر خود تا روز قيامت كه به ايشان مبعوث شده » جه معاصرينش و جه آيند كان » جه حاضرين در زمان حضرتش و جه 


غايبين » همه و همه امت اويند و او شاهد بر همه آنان است . 


آيات شهادت از معضلات و مشكلات آيات قيامت است » هر جند كه آيات مربوط 


ص :/071 


به قيامت سرايا همه اش مشكل است و مشكلاتى را در بر دارد و ما در ذيل آيه:« لتكونوا شهداء على الناس و يكون الرسول 
عليكم شهيدا!)(7؟1١/بقره)‏ در جلد اول الميزان مقدارى در باره معناى شهادت بحث نموديم . 


در اينجا قبل از ورود در بحث ييرامون شهادت و ساير امورى كه آيات روز قيامت توصيفش مى كندء مانند روز جمع» روز 
وقوفء سؤالء ميزان و حساب» واجب است كه بدانيم خداى تعالى اينكونه امور را در رديف حجتهايى مى شمارد كه در روز 
قيامت بر عليه انسان اقامه مى شود تا هر عملى از خير و شر كه كرده اند و تثبيت شده » بر طبق حجت هايى قاطع عذر و 
روشك تضق كفباوت هوه عون اذاف ىو كفن وهكد : يكن واستعادت وه يكرى واشناوت » يكرا بيهك اود كرت :را 


آتش دهند » اين روشن ترين معنايى است كه از آيات قيامت كه شؤون آن روز را شرح مى دهد استفاده مى شود . 


كه عقل مجبور به اذعان و قبول آن كردد و براى هيج انسانى كه داراى شعور فطرى است مجال رد آن و شكك و ترديد در آن 


باقن قمانان': 


و بنا براين واجب مى شود كه شهادتى كه در آن روز به اقامه خداى تعالى اقامه مى كردد مشتمل بر حقيقتى باشد كه كسى 
نتواند در آن مناقشه كند » آرى هر جند كه اككر خدا بخواهد مى تواند شقى ترين مردم را شاهد براى اولين و آخرين كند واو 
به اختيار خودش به آنجه كرده اند شهادت دهد و يا خدا شهادت به كرده هاى خلائق را در زبان او خلق كند بدون اينكه خود 
او اراده اى داشته باشد و يا شهادتى دهد كه در دنيا خودش حاضر نبوده واز فرد فرد بشر آ نجه شهادت مى دهد نديده باشد» 
بلكه خدا يا ملائكه اش و يا حجتى به او اعلام كند كه فلان شخص جنين و جنان كرده » تو شهادت بده » آنككاه شهادت اين 
شقى ترين فرد بشر را در حق فرد فرد بشر نافد نموده و بر طبيعتش مجازات دهد و به شهادت او احتجاج نمايد » جون اينها 
جيزى نيست كه در قدرت خداى تعالى نككنجد و نفوذ اراده اش در برابر آن كند شود » كسى هم نيست كه با خدا در ملكش 
منازعه نمايد ويا حكم او را تعقيب كند و ليكن اين جنين شهادت » حجتى است زورى و ناتمام و غير قاطع كه شكك و ريب 
را دفع نمى كند » نظير تحكم ها و زوركويبهايى كه در دنيا از انسانهاى جبار و طاغوتهاى بشرى مشاهده مى كنيم » كه با حق 
و حقيقت بازى مى كنند » آن وقت جطور ممكن است جنين جيز را در حق خداى تعالى تصور كنيم ؟ آن هم در روزى كه 
در آن روز عين و اثرى از غير حق و حقيقت نيست و بنا براين بايد اين شاهد » معصوم به عصمت الهى باشد » دروغ و كزاف 


ازاو سر 


ص :/67 


نزند » به حقايق آن اعمالى كه بر طبق آن شهادت مى دهد عالم باشد » نه اينكه صورت ظاهرى عمل را ببيند و شهادت دهد 
بلكه بايد نيت درونى عامل هر عملى را بداند و نبايد حاضر و غايب برايش فرق كند » بلكه بايد داناى به عمل حاضر و غايب 


هر دو باشد! 


ونيز واجب است كه شهادتش شهادت به عيان باشد » جون ظاهر لفظ شهيد همين است » و نيز ظاهر قيد ١‏ من انفسهم) در 
جمله مورد بحث اين است كه شهادت مستند به حجتى عقلى و يا دليلى نقلى نباشد » بلكه مستند به رؤيت و حس باشد » شاهد 
اين معنا هم حكايتى است كه قرآن كريم از حضرت مسيح عليه السلام نموده و فرموده:٠‏ و كنت عليهم شهيدا ما دمت فيهم 
فلما توفيتنى كنت انت الرقيب عليهم و انت على كل شى ء شهيد!!» (1١١/مائده)با‏ اين بيان مضمون دو آيه با هم سازكار مى 
شودء زيرا يكى مى كويد و يوم نبعث فى كل امه شهيدا عليهم من انفسهم و جئنا بكك شهيدا على هؤلاء!)(5//نحل) و 
ديكرى مى كويد:« و كذلك جعلناكم امه وسطا لتكونوا شهداء على الناس و يكون الرسول عليكم شهيدا !» (57١/بقره)‏ 


ظاهر آيه بقره اين است كه ميان رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم و مردمى كه وى مبعوث برايشان بوده يعنى همه بشر از 
اهل زمانش تا روز قيامت شهدايى هستند كه بر اعمال آنان كواهى مى دهند و رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم شاهد بر 


و نمى توان توهم كرد كه مقصود ازامت وسط . مؤمنين و مقصود از ناس بقيه مردمند و بقيه مردم خارج از امتند » براى اينكه 
ظاهر آيه سابق در اين سوره كه مى فرمود:« و يوم نبعث من كل امه شهيدا ثم لا يؤذن للدين كفروا ...!85(0/نحل) اين است كه 


كفار هم از امت مشهود عليه مى باشند . 


ولازمه اين معنا اين است كه مراد از امت در آيه مورد بحث جماعتى از اهل يكك عصر باشند كه يكك نفر از شهداء » شاهد بر 
اعمال آنان باشد » و براين حساب امتى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم بسوى آنها مبعوث شده به امتهاى زيادى 


2 تفسيم مى شود . 


وقهرا مراد از شهيد هم انسانى خواهد بود كه مبعوث به عصمت و شهادت ( مشاهده) باشد» همجنانكه قبلا هم كذشت » 
مؤيد اين معنا عبارت١‏ من انفسهم» است » زيرا اكر مشاهده نداشته باشد » ديكر براى جمله از خودشان محلى باقى نمى ماند » 
همجنانكه براى متعدد بودن شاهد هم لزومى نيست » يس بايد براى هر امتى شاهدى از خودشان باشد » جه اينكه آن شاهد 
بيغمبر آنان باشد » يا غير يبغمبرشان و هيج ملازمه اى ميان شهيد بودن و ييغمبر بودن نيست » همجنانكه آيه: و جىء بالنبيين 


و 


ص :6014 
الشهداء!) نيز آن را تاييد مى كند . 


باز بنابر اين معنا مراد از كلمه:٠‏ هؤلاء » در جمله:« و جئنا بكك شهيدا على هؤلاء!» شهدا خواهد بود نه عامه مردم » يس شهداء » 
شهداى بر مردمند و رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم شاهد بر آن شهداء است و ظاهر شهادت بر شاهد بودن اين است كه 
آن شاهد را تعديل كند ء نه اينكه ناظر بر اعمال او باشد . يس رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم شاهد بر مقام شهداء است 
نه بر اعمال آنان و بهمين جهت لازم نيست رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم معاصر همه شهداء باشد و از جهت زمان با 


همه آنان متحد باشد - دقت فرماييد! 


و انصاف اين است كه اكر اين تقرير را براى آيه نكنيم اشكال و اختلافى كه در ميان آيات راجع به شهادت هست رفع نمى 
شود ء مثلا آيه سوره بقره و آيه: «ليكون الرسول شهيدا عليكم و تكونوا شهداء على الناس!» دلالت دارند بر اينكه مراد از امت » 
مؤمنين اند » و حال آنكه غير اين دو آيه دلالت دارد بر اينكه مقصود از امت ». همه اهل عصرند » آن دو آيه دلالت دارند بر 
ايتكه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم شهيد بر شهداء است و خلاصه ميان او و مردم » شهداى ديكرى هستند و آيات 
ديككر بر خلاف آن دلالت دارد » زيرا دلالت دارند براينكه بر همه مردم يكك شهيد كمارده شده واو همان بيغمبر مردم است 
جون فرض اين است كه در اين صورت شهيد هر مردمى ييغمبر آن مردم است و دراين صورت ديكر قيد:« من انفسهم» لغو 
مى شود » جون بيغمبر هر مردمى هميشه با آن مردم و معاصر ايشان نيست و نيز آن وقت ديككر شهادت . شهادت زنده نيست و 


حال آنكه به دليل آيه مربوط به داستان مسيح » شهيد كسى است كه زنده باشد و ببيند و همجنين اشكالات ديكرى. 


٠و‏ نزلنا عليك الكتاب تبيانا لكل شىء و هدى و رحمه و بشرى للمسلمين!!) (14/نحل) در اين آيه؛ قرآن كريم را با صفات 
برجسته اش توصيف مى كند » يكك صفت عمومى آن اين است كه تبيان براى هر جيزى است و تبيان - بطورى كه كفته شده 
- به معناى بيان است و جون قرآن كريم كتاب هدايت براى عموم مردم است و جز اين كار و شانى ندارد لذا ظاهرا مراد از 
كل شى ء همه آنجيزهايى است كه ب ركشتش به هدايت باشد از قبيل معارف حقيقى مربوط به مبدأ و معاد و اخلاق فاضله و 
شرايع الهى و قصص و مواعظى كه مردم در اهتداء و راه يافتنشان به آن محتاجند و قرآن تبيان همه اينها است( نه اينكه تبيان 


براى همه علوم هم باشد!) 


و صفت خصوصى آن كه مربوط به خصوص مسلمين است كه حاضر شده اند در برابر حق تسليم شوند اين است كه هدايتى 


67١ ص:‎ 


صراط مستقيم راه يافته و رحمتى است از ناحيه خداى سبحان به سوى ايشان كه به وسيله عمل به آن » به خير دنيا و آخرت 
رسيده به ثواب خدا و رضوان او نائل مى كردند و بشارتى است براى ايشان كه به ايشان مغفرت و رضوان و بهشت هاى خدا 


را كه در آن نعيم مقيم است نويد مى دهد . 


اين آن مطلبى است كه مفسرين در اين آيه كفته اند و اين وقتى صحيح است كه منظور از تبيان » همان بيان معهود و معمولى 
» يعنى اظهار مقاصد بوسيله كلام و دلالتهاى لفظى بوده باشد ء قرآن كريم با دلالت لفظى به بيشتر از آنجه كفته اند دلالت 
ندارد ليكن در روايات آمده كه قرآن تبيان هر جيزى است » و علم ما كان و ما يكون و ما هو كائن يعنى آنجه بوده و هست و 
تاروز قيامت خواهد بود همه در قرآن هست و اكر اين روايات صحيح باشد لازمه اش اين مى شود كه مراد از تبيان اعم از 
بيان به طريق دلالت لفظى باشد و هيج بعدى هم ندارد كه در قرآن كريم اشارات و امورى باشد كه آن اشارات از اسرار و 
نهفته هايى كشف كند كه فهم عادى و متعارف نتواند آن را دركك نمايد . 


جيزى از امور هدايت و با آن حق از باطل تشخيص داده مى شد » يس تو در دنيا اعمال آنان را نظارت نموده » در روز قيامت 
عليه ظالمين به آن ظلمهايى كه كرده اند و براى مسلمين به آن تسليمى كه از خود نشان دادند شهادت مى دهى » جون كتاب 


هدايت و رحمت و بشراى ايشان بود و تو هم قهرا هادى و رحمت و مبشر ايشان بودى . 


بنا بر اين » صدر آيه به منزله مقدمه است براى ذيل آن » كويا كسى مى كويد : بزودى شهدايى مبعوث مى شوند كه عليه 
مردم شهادت مى دهند به آنجه كه كرده اند و تو يكى از ايشانى و بهمين جهت نازل كرديم بر تو كتابى كه حق را از باطل 
بيان و مشخص مى كند » تا تو بوسيله آن در روز قيامت عليه ستمكاران به ستمهايى كه كردند و كتاب » آن ستمها را معرفى 
كرده بود شهادت دهى و بر مسلمانان به اسلامشان كه باز قرآن آن را بيان كرده بود( جون هادى و رحمت و بشراى ايشان 


بود!) شهادت دهى » جون تو با داشتن كتاب » هادى و رحمت و مبشر آنان بودى . 
واز نكات لطيفى كه اين معنا را تاييد مى كند مقارنت كتاب با شهادت در بعضى آيات شهادت اسثت . مانند آيه: واشرقت 


الارض بنور ربها و وضع الكتاب و جى ء بالنبيين و الشهداء!)(29/زمر) مراد ازآن كتاب» لوح محفوظ است ودر قرآن كريم 
هم مكرر آمده كه قرآن از لوح محفوظ است از آن جمله فرموده:: انه لقرآن كريم! فى كتاب 


ص : ١7م‏ 
مكنون!)(/الاو8/واقعه) و نيز فرموده:٠‏ بل هو قرآن مجيد فى لوح محفوظ!) (١7و"؟/بروج)‏ 


و شهادت لوح محفوظ هر جند غير از شهادت رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم است و ليكن هر دو متوقف بر قضاى كتابى 


است كه نازل شده است! 

00 

شهادت دادن اعضاى بدن انسان در قيامت 

وجو تخد أغداة الله إلى انار فَهُمْ يُورَعُونَ! 

«حتى إذَ مَا جَاءُوهًا شهد عَلَيهمْ سمْعْهُمْ وَ أَبْصِرُهُمْ وَ جَلُودُهُم بم كانُوا يَعْمَلُونَ...!» 

« و روزى كه اعداى خدا به طرف آتش محشور مى شوند در يكجا جمع مى كردند تا بعدى ها به قبلى ها ملحق شوند»» 
« نا آنكه نزديكك آتش آيند آنجا كوش و جشم و يوست بدنشان به آنجه كرده اند شهادت مى دهند!) 


« به يوست بدن خود مى كويند جرا عليه ما شهادت داديد مى كويند خدايى كه هر جيز را به زبان مى آورد ما را به زبان 
آوؤة و عمو است كه شما رادو اوليخ بان دن ذنيا خلق كرة و يسوي همو باذ كشت مى كنيد 


« و شما كه كناه خود را ينهان مى كرديد ازاين جهت نبود كه از شهادت كوش و حِشْم و يوست خود يروا داشتيد بلكه خيال 
مى كرديد كه خدا از بسيارى از كارهايتان بى خبر است!) (71119/فصلت) 


شهادت دادن اعضاى بدن و ياقواى بدن آدمى در روز قيامت به اين است كه آنجه از اعمال زشت كه از صاحبش ديده 


كناه است » نباشد » شهادت در قيامت معنا ندارد . 


يس معلوم مى شود در دنيا اعضاى بدن آدمى » نوعى درك و علم و بينايى دارند و اكر تحمل شهادت در هنكام عمل نداشته 
باشند و تنها خمدا در روز قيامت جنين شعورى و نطقى به اعضا بدهد و در آن روز عالم شود به اينكه صاحبش جه كارهاى 
زشتى كرده ويا در آن روز خداى تعالى زبانى وصوتى براى اعضا قرار دهد » تا بتواند شهادت دهد هر جند شعور نداشته 
باشد » جنين جيزى( هر جند در جاى خود ممكن است») اما اطلاق شهادت بر آن صحيح نيست و در قيامت با اين جنين 


شهادتى حجت بر 


520 : ص‎ ١١ : الميزان ج‎ -١ 


ص : 077 


بنده خدا تمام نمى شود يس همان طور كه كفتيم » از كلمه شهادت فهميده مى شود اعضاى بدن آدمى نوعى دركك و شعور 


و زبان دارند. 


وازظاهر آيه برمى آيد كه شهادت كوش و جثشم عبارت است از كواهى دادن به آن مشهوداتى كه در دنيا تحمل كرده 
بودند » هر جند كه معصيت خود آن اعضا نباشد و خلاصه نمى خواهد بفرمايد هر عضوى به كناهانى شهادت مى دهد كه 
صاحبش به وسيله خود آن عضو مرتكب شده ء بلكه هر عضوى به كناهان ساير اعضا نيز شهادت مى دهدء مثلا كوش شهادت 
مى دهد كه من آيات خدا را كه تلاوت مى شد شنيدم » ولى صاحب من از آن اعراض كرد و يا من از زبان صاحبم شنيدم كه 
كفر مى كفت و نيز جشم شهادت مى دهد كه من آيات داله بر وحدانيت خداى تعالى را ديدم » اما صاحبم آنها را نديده 


كرفت و يا من از صاحبم ديدم كه به غيبت كوش مى داد ويا به ساير جيزهايى كه شنيدنش حرام است كوش مى داد . 


بنا بر اين آيه مورد بحث همان را مى فرمايد كه آيه شريفه: 
١‏ ان السمع والبصر و الفؤاد كل اولك كان عنه مسثولا!)(2"/اسرا) 


بواابخ امناس «شياذت كرشياو عحدشمها باشيادت بويهها مختلف مى شود » جون كوش و جِشم مى توانند عليه ساير اعضا نيز 
شهادت دهند » هر جند كه خود آنها مباشرتى در آن كناه نداشته باشند » ولى يوست به خاطر نداشتن شنوايى و بينايى تنها مى 
تواند به كناهى شهادت دهد كه خودش آلت و ابزار انجام آن بوده باشد و به همين جهت است كه در آيه بعدى » اشخاص 
تنها به يوستها اعتراض مى كنند كه تو جرا عليه من شهادت دادى ؟ يعنى تو كه جشم و كوش نيستى كه كناهان ساير اعضا را 


هم ببينى و بشنوى ؟ 


و مراد از جلود - يوستها از آنجايى كه در آيه شريفه قيدى برايش ذكر نشده » مطلق يوست بدن است كه مى تواند به خيلى از 


كناهان شهادت دهد » كناهانى كه جز با داشتن يوست بدن انجام نمى شود ء مانند زنا و امثال آن . 
«وقالوا لجلودهم لم شهدتم علينا!)(١7/فصلت)‏ 

« قالوا انطقنا الله الذى أنطق كل شى ء ...!0(١؟/فصلت)‏ 

معناى نطق جيست ؟ 


فى القسو :اسك ازاراه ذيان و سحي كن 


ص :077 


از ظاهر سياق آيات و الفاظ قول » تكلم » شهادت » نطق كه در آنها آمده» اين است كه مراد از اين الفاظ نطق به معناى 
حقيقى كلمه است » نه به معناى مجازى. يس شهادت اعضاى يكك مجرم » در حقيقت نطق و تكلم واقعى است كه از علمى 
ناشى شده كه قبلا آن را تحمل كرده است ء به دليل اينكه خود اعضاء مى كويند:« انطقنا الله - خدا ما را به زبان آورد!» 


واز سوى ديكر جمله:؛ أنطقنا الله!» جوابى است كه اعضاء به مجرمين مى دهند , كه يرسيده بودند:« لم شهدتم علينا - جرا عليه 
ماشهادت ذاذيد؟ ودر اين جوات فى جبواهئد آن سبي را كه باعث شك به زبان ييايتد نشان دهند »و يكوييد :ها دز دنا 
داراى علم بوديم » علمى ينهان و ذخيره شده در باطن ما اين باعث شده كه خدا ما را به زبان آورد » اكر ما علمى نمى 
داشتيم جهت و فايده اى نداشت كه به زبان بياييم » وقتى بدين جهت به زبان درآورد » ما جاره اى نداشتيم جز اينكه آنجه مى 


خواهيد كفت : جنين شهادتى حجت را تمام نمى كند » و به همين جهت نافذ هم نيست ء براى اينكه شهادتى است اجبارى . 


در ياسخ مى كوييم : شهادت اجبارى وقتى نافذ نيست و حجت نمى شود كه بر خلا-ف باشد » يعنى طرف را مجبور كنند 
دروغ بككويد ويا جرمى را يرده يوشى و انكار كند و اما اكر مجبور كنند كه آنجه در ضمير دارد بككويد » هيج ضررى به نفوذ 


و حجيتش نمى زنك . 
«الذى انطق كل شى ء!) 


در اين جمله اعضاى مجرمين خدا را مى ستايند به اينكه او است كه تمامى موجودات را به زبان مى آورد و نيز اشاره مى كند 
به اينكه مساله نطق اختصاص به اعضاى بدن ندارد » تا تنها از آنها بيرسند كه جرا شهادت داديد » بلكه عمومى است » و شامل 


تمام موجودات مى شود ؛ و علت آن هم خداى سبحان است . 
الشف 
ماهيت عذاب هاى قيامت 


كفتارى درباره عذابهاى دنيا و آخرت و ماهيت آنها 


-١‏ الميزان ج : ١1/‏ ص : /اه 


ص : 076 
«... إِنَّ الّذِينَ كمَرُوا بَِايِتِ الله لَهُمْ عَذَابُ شدِيدٌ وَ الَهُ عَيرٌ ذو انتِقَام!» 


اين آيه از آن جهت كه مطلق است يعنى معين نكرده است كه مقصود از عذاب شديد حيست » آيا عذاب دنيا است يا آخرت 


» ممكن است شامل عذاب دنيوى هم بشود. 


واين خود يكى از حقايق قرآنى است كه جه بسا مفسرين از آن غافل مانده و آنطور كه بايد ييرامون آن بحث نكرده اند و 
اين بى توجهى », علتى جز اين نداشته كه ما جيزى را عذاب نمى شماريم » مككر وقتى كه جسم ما را به درد آورد و متالم سازد 
ويا نقص ويا فسادى در نعمت هاى مادى ما يديد آورد . 


مثلا مال ما را از بين ببرد ويا يكى از عزيزان ما را بميراند » يا بدن ما را مريض كند ء با اينكه آنجه قرآن در تعليمات خود از 


عذاب اراده كرده غير اين استة: 


حال ببينيم از آيات قرآنىء در باره عذاب» جه معنايى را استفاده مى كنيم؟ قرآن كريم زندكانى كسانى را كه يرورد كار خود 


را فراموش كرده اند هر قدر هم زندكى بسيار وسيعى داشته باشند زند كانى بسيار تنكك و سختى مى داند و مى فرمايد: 
«ومن أعرض عن ذكرى فان له معيشه ضنكا !)(١7١/طه)‏ 


و باز قرآن كريم مال و اولاد را كه در نظر ما نعمت كوارا مى آيد . عذاب خوانده » مى فرمايد: 


ص :60706 
)0 ولا تعجبكك اموالهم و اولادهم. انما يبريد الله ان يعذبهم بهاء فى الدنيا و تزرهق انفسهم و هم كافرون!)(0١/توبه)‏ 


و حقيقت امر همانطور كه بيان اجمالى آن در تفسير آيه:« و قلنا يا آدم اسكن انت و زوجكك الجنه!)(8/بقره) در الميزان 
آمده؛ اين است كه مسرت و اندوه و شادى و غم و رغبت و نفرت و رنج و راحت آدمى داير مدار طرز فكر آدمى در مساله 


سعادت و شقاوت سس . 


اين اولا و در ثانى سعادت و شقاوت و آن عناوين ديكرى كه همان معنا را مى رساند » به اختلاف موردش مختلف مى شود ء 
سعادت و شقاوت روح » امرى است و سعادت و شقاوت جسم » امرى ديكر و همجنين سعادت و شقاوت انسان » امرى است و 


سعادت و شقاوت حيوان امرى ديكر و به همين مقياس . 


وانسان دنيايرست و مادى كه هنوز متخلق به اخلاق خدايى نشده و با ادب الهى بار نيامده تنها و تنها كاميابى هاى مادى را 


سعادت مى داند » و كمترين اعتنايى به سعادت روح و كاميابى هاى معنوى ندارد . 


قهرا جنين كسى هر جه زور دارد در اين مصرف مى كند كه مال بيشتر و فرزندان( دغلكارتر ) و جاه و مقام منيع تر و سلطه و 
قدرت بيشترى به دست آورد و در آغازء راه به دست آوردن خالص و بى دردسر آنها راء آرزو مى كند واين خيال را در 


سر مى يروراند كه اين امور تنعم و لذت خالص است . 


مادام كه به دست نياورده اينطور خيال مى كند واز نداشتن آن حسرت مى خورد » ولى وقتى بدست مى آورد مى بيند : نه » 
آنطور هم كه خيال مى كرده نيست » اكر يكك لذت در آن هست هزار الم و ناراحتى هم همراه دارد » براى اينكه آن طور كه 
مى ينداشت كامل به تمام معنا نيست بلكه نواقصى دارد و رفع همان نواقص ٠»‏ كرفتاريها دارد و اسبابى مى خواهد » در اينجا 
بشدت ء دل به آن اسباب مى بندد » ولى وقتى به سراغ اسباب مى رود متوجه مى شود كه آنها هم هيجكاره هستند . در نتيجه 


يكك حسرت ديككر هم ازاين بابت بر دلش مى نشيند . 


آرى او مسبب الاسباب را نيافته و به وى دل نبسته تا همواره و در هر حال دلى آرام و در برابر هر مصيبتى تسليتى در داخل 


تعا وغوه د اشفه اشون لنا كن و هوودايا عرسي تحدرقى درك بز لل فل سيد 


وقتى به آن دست مى يابند باز متاسف كشته واز 


ص :072 


آن اعراض نموده جيزى بهتر از آن را مى جويند » تا بلكه با به دست آوردن آن عطش درونى خود را تسكين دهند » حال 


افراد مادى » در دو حال(دارايى و ندارى) جنين است . 


واماقرآن كريم انسان را موجودى مركب از روحى جاودانى و بدنى مادى و متغير مى داند » انسان از نظر قرآن همواره با 
جنين وصفى قرار دارد » تا بسوى يرورد كار خود بركردد » در آن موقع است كه خلود و جاودانكى آدمى شروع مى شود و 


ديكر دجار زوال( و د كر كونكى) نمى كردد . 


باز ندارد » مايه سعادت روح و جسم او خواهد بود . آنهم جه سعادت بز ركى . 


و جنين بعذ از حوادث كه مايه محروميت و نقص جسم آدمى است » ولى براى روح جاودانه او سعادت است » مانند 
شهادت در راه خدا و انفاق مال و ساير امكانات در اين راه » كه اين نيز از سعادت آدمى است » همجون تحمل نوشيدن دواى 


وسقي نات وات ارده قاض كفنا : خر تدك كه جاب داعتبا كرت 


ودراين باره فرموده است: 
«لايغرنكك تقلب الذين كفروا فى البلاد متاع قليل ثم ماويهم جهنم و بئس المهاد!)(192و1917/ال عمران) 


و همجنين هر جيزى كه مضر به روح و جسم » هر دو است » قرآن آنرا نيز عذاب خوانده همجنان كه خود ماديين هم آنرا 
عذاب مى شمارند . 


اما قرآن آنرا از جهتى و ماديين از نظرى ديككر عذاب مى دانند . 


قرآن آنرا ازاين نظر عذاب مى داند كه مايه ناراحتى روح است و ماديين از اين نظر عذاب مى دانند كه مايه بدبختى و 
ناراحتى بدن است » نظير انواع عذابهايى كه بر امتهاى كذشته نازل شده . 


وقرآن دراين باره مى فرمايد: 


«الم تر كيف فعل ربكك بعاد؟ ارم ذات العماد, التى لم يخلق مثلها فى البلاد و ثمود الذين جابوا الصخر بالواد و فرعون ذى 
الاوتاد» الذين طغوا فى البلاد» فاكثروا فيها الفساد فصب عليهم ربكك سوط عذاب, ان ربكك لبالمرصاد!!(*تا١/فجر)‏ 


سعادت و شقاوت موجودات با شعور » بستككى به شعور و اراده آنها دارد جون ما يكك امرى را كه در نظر ديكران لذيذ است 


ص :/677 


خود نمى دانيم » همجنانكه امرى را كه براى ديكران الم انككيز است ولى ما از آن احساس الم و ناراحتى نمى كنيم » شقاوت 


از همينجا روشن مى شود » روشى كه قرآن در مساله سعادت و شقاوت طى كرده غير از آن روشى است كه ماديين بيش 
كرفته اند و انسان فرو رفته در ماديات هم اكر بخواهد زندكيش كوارا شود بايد از مكتبى يبروى كند كه سعادت حقيقى را 
سعادت بداند و شقاوت حقيقى را شقاوت بداند » جون قرآن آنجه واقعا سعادت است سعادت مى داند » و آنجه براستى 


قرآن به ييروان خود تلقين مى كند كه دل » به غير خدا نبندند و به آنان اين باور را مى دهد كه تنها مالكى كه مالكك حقيقى 
هر جيز است خدا است » هيج جيزى جز بوسيله خدا روى ياى خود نمى ايستد( جنين كسى اككر دوا مى خورد دواى خدا را 
مى خورد و كر غذا مى خورد غذاى او را مى خورد ء براى دوا وغذا و هيج جيز استقلال در تاثير قائل نيست. مترجم.) و نيز 


جنين كسى هيج هدفى را جز براى او دنبال نمى كند. 


و جنين انسانى در دنيا جيزى بجز سعادت براى خود نمى بيند » آنجه مى بيند يا سعادت روح و جسم او هر دو است و يا تنها 
سعادت روح او است و غير اين دو جيز را عذاب و دردسر مى داند » بخلاف انسان دل بسته به ماديات و هواى نفس كه جنين 
فردى جه بسا خيال كند آن اموال و ثروتى كه براى خود جمع آورى كرده مايه خير و سعادت او است .ء ولى به زودى بر خبط 
و كمراهى خود واقف مى شود و همان سعادت خيالى تبديل به شقاوت يقينى مى شود جنانكه خداوند فرموده:٠‏ فذرهم 


يخوضوا و يلعبوا حتى يلاقوا يومهم الذى يوعدون!» (7//زخرف)و نيز فرموده: 


« لقد كنت فى غفله من هذا فكشفنا عنكك غطاءكك فبصركك اليوم حديد!) (77/ق) و نيز فرموده: 


« فاعرض عن من تولى عن ذكرنا و لم يرد الا الحيوه الدنياء ذلك مبلغهم من العلم!) (9؟و ٠‏ /نجم) 
علاوه بر اينكه در هيج جاى دنيا و نزد هيج يكك از دنيايرستان مادى » نعمتى كه لذت خالص باشد وجود ندارد » بلكه اكر از 


نعمتى لذتى مى برند همان لذت توأم با غم واندوه است غم و اندوهى كه خوشى آنان را تيره و تار مى سازد . 


از اينجا روشن مى شود كه درك و طرز فكرى كه در انسانهاى موحد و مخصوصا در اهل قرآن است غير درك و طرز فكرى 
است كه ديككران دارند » با اينكه هر دو طايفه از يكك نوع هستند » يعنى هر دو انسانند » البته بين دو نقطه نهايى اين دو طرز 
تفكر مراتب بسيارى هست » كه صاحبان آن اهل ايمان هستند اما طايفه ديكر بخاطر نرسيدن 


ص :/07 
به كمال تربيت و تعليم الهى » كم و زياد و يا زيادتر كرفتار انحراف فكرى مى شوند . 


اين بود آنجه ما مى توانستيم از كلام خداى تعالى در باره مساله عذاب استفاده كنيم » ليكن در عين اينكه كفتيم كلمه عذاب 
در اصطلاح قرآن به معناى عذاب روحى تنها ويا روحى و جسمى است .» جنان هم نيست كه از استعمال اين كلمه در مورد 
ناملايمات جسمانى فقط .ء امتناع بورزد و آنرا عذاب نداند » بلكه اين كلمه را در آن مورد نيز بكار برده » از آن جمله » از 
ايوب حكايت كرده كه كفت: 


)0 انى مسنى الشيطان بنصب و عذاب!» (١ع/ص)و‏ نيز فرموده: 
واذانجيناكم من آل فرعون يسومونكم سوء العذاب ...!)(59/بقره) 


كه عذابهاى فرعون به بنى اسرائيل را از طرف خدا امتحان واز طرف فرعون و فى نفسه عذاب خوانده و نفرموده آنجه از ناحيه 


يل 


١١ : الميزان ج : "' ص‎ -١ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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